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RESUMO

Este trabalho busca investigar as nocbes de contagem e medida utilizadas pelos indigenas
Guarani nas Aldeias Bororé e Jaguapiru da Reserva Indigena de Dourados (RID), localizada
na cidade de Dourados, no estado do Mato Grosso do Sul. Tem-se, por ponto de partida, as
experiéncias de vida e a realidade do indigena, das quais buscou-se identificar as técnicas e
habilidades préaticas utilizadas por esse grupo, a fim de se conhecer sua maneira prépria de
matematizar, de modo especifico, os métodos de contagem e de medida. Utilizou-se a
Etnomatematica como referencial tedrico e recursos metodoldgicos do tipo etnografico como
a observacdo participante e as entrevistas livres para a coleta de dados na RID, com os
indigenas Guarani-Kaiowa e Guarani-Nandeva. Verificou-se que, por necessidade de
sobrevivéncia, os Guarani aprenderam a calcular como os ndo-indios, inclusive na adaptacéo
e utilizacdo dos padrbes de medidas relacionados ao cultivo da terra. Assim, observou-se que
eles utilizam alguns desses padrdes de medidas na realizagdo de suas atividades diérias.
Percebeu-se, ainda, que, em razdo dessas situacdes vividas pelos indigenas, fez-se necessario
que adaptassem aos seus conhecimentos um pouco do conhecimento do ndo-indio, resultando
nas nocdes de contagens e medidas que se observaram e que facilitam na realizacdo das
tarefas proprias da luta pela sobrevivéncia. Acredita-se que, mesmo se servindo da
Matematica deles em seu cotidiano, contando ou medindo, os indigenas ndo esperam
respostas ou solugdes numéricas exatas. Suas respostas vao além dos nimeros, pois envolvem

valores culturais.

Palavra-chave: Contagem, Medida, Etnomatemaética e Educagdo Indigena.



ABSTRACT

This work searchs to investigate of the notions of counting and measurement utilized by
Guarani Indians of the Borord and Jaguapiru villages of the Dourados Indigenous [People’s]
Reserve [RID], located in the city of Dourados in the Brazilian state of Mato Grosso do Sul. It
is had for starting point, it considers the life experiences and the reality of the Indians,
wherein it was sought to identify the techniques and practical abilities utilized by this group
with the aim of learning their own way of mathematizing, the specificities and methods of
counting and measurement. Ethno mathematics was used as a theoretical framework of
reference and methodological resources of the ethnographical type such as participatory
observation and free interviews for data collection in the RID with some Guarani-Kaiowa and
Guarani Nandeva. It was verified that for the sake of survival, the Guarani learn to calculate
like non-Indians, including measurement models related to land cultivation. Thus, it was
observed that they use some of these models in the realization of their daily activities. It was
also perceived that because of these situations lived by the Indians, it was found necessary to
adapt their own knowledge with non-Indian knowledge, resulting in observed notions of
counting and measurement that facilitate their own duties in the struggle for survival. It would
appear that even using Mathematics of them daily life, counting or measuring, do not expect
exact numerical replies or results. Their replies go beyond numbers, for they involve cultural

values.

Keywords: Counting, Measurement, Ethno mathematics, Indigeneous [People’s] Education.
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RAZAO DE VIVER

Otamir Souza da Silva”

indio sou eu,

Sou aquele esquecido, criticado e humilhado
Sem sentido

Por ndo querer o que tu tens,

Porque o que quero ja fiz,

Falta vocé entender o meu modo de viver
E 0 meu eu poderd compreender.

Porque ndo quero a riqueza

Mas quero preservar, com certeza,

A cultura da minha raiz,

Assim eu vivo feliz!

Mesmo com a dor que esta em meu peito,
Da discriminagdo e preconceito

Mas procuro viver em paz.

Por que s6 me culpas, se peco desculpas
Da minha culpa de viver?

Se vivo, ndo é para vocé, mas para mim
E 0 meu jeito faz sentido,

Mas vocé ndo da ouvido.

O que quero ndo é tudo!

E apenas um pouco desse tudo.

O meu espaco sobretudo,

O meu jeito de ser,

Desfrutando da beleza, da amiga natureza
Minha razdo de viver!

“ Indio Teréna da Aldeia Brejao — Nioaque/MS. Aluno do curso de Formacéo e Habilitacdo de Professores de 12
a 4@ Série do 1° Grau para o Contexto Indigena
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INTRODUCAO

O interesse por esta investigacdo se originou da atuacdo na area do ensino de
Matematica, como professora do ensino fundamental e superior, e dos estudos sobre
Educacdo Matematica. Também, por inquietaces e evidéncias observadas durante a
convivéncia da pesquisadora com a comunidade indigena de Dourados, mais especificamente
as aldeias indigenas JAGUAPIRU e BORORO, localizadas na Reserva Indigena de Dourados
(RID).

A RID esta localizada a quatro quilébmetros da cidade de Dourados, no Estado do
Mato Grosso do Sul, onde estdo as referidas aldeias abrigando trés etnias indigenas: a
Guarani-Kaiow4, a Guarani-Nandeva e os Teréna. Como cada etnia possui sua especificidade
e era preciso fazer delimitacGes, optou-se por centrar esta investigacao apenas em duas delas -
nos Guarani-Kaiowa' e nos Guarani-Nandeva.

Algumas indagacdes nortearam este trabalho, entre elas os questionamentos sobre as
no¢des de medir e de contar desse povo indigena, isto é, as formas como matematizam, em
particular dos aspectos numerico e dimensional. Para essa investigacdo, coletou-se, com
representantes da populacédo indigena, no decorrer dos anos de 2004 e 2005, o que possibilitou
a observacao de algumas nocGes sobre formas de medir e de contar utilizadas no cotidiano da
RID.

Esta pesquisa estd fundamentada no referencial tedrico da Etnomatematica, campo de
pesquisa historicamente novo, inserido na area de Educacdo Matematica, que se refere a
Matematica praticada por determinados grupos culturais. Realizou-se uma vasta pesquisa
bibliografica que possibilitou um estudo tedrico sobre o tema. No que se refere aos trabalhos
de campo, foram utilizadas algumas técnicas comuns as pesquisas do tipo etnografico, tais
como observacdes participantes e entrevistas livres com a comunidade indigena.

Acredita-se que o grande desafio deste trabalho consiste em enveredar por um
caminho ainda pouco trilhado, passivel de reflexdo, sobre os conhecimentos matematicos dos
indios, em especial o contar e o medir. Nessa abordagem, a Etnomatematica, mostrou-se
adequada na busca de entendimentos sobre os conhecimentos matematicos da referida

comunidade indigena.

! Neste trabalho a referéncia aos grupos étnicos aparecera no singular, conforme recomendacéo da Associacio
Brasileira de Antropologia.
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Nessa pesquisa, além do estudo de nogOes de contagem e medida, apresenta-se um
breve historico dos Guarani e , ainda, alguns fatos que sugerem o processo intercultural entre
indigenas e brancos. Acredita-se que os resultados obtidos, com a andlise procedente desse
estudo, contribuirdo para a compreensdo do modo de vida dos indigenas da Nagdo Guarani,
especialmente do subgrupo Kaiowé e Nandeva e a complexidade da estrutura interna dessa
comunidade.

Este trabalho estd organizado em cinco capitulos que apresentam: a trajetoria da
pesquisa, um pouco da historia das nagdes indigenas de Dourados/MS, reflexdes sobre a
Etnomatematica e cultura indigena, os aspectos metodolégicos da pesquisa, Contagens e
Medidas no cotidiano da RID e as consideracgdes finais.

O capitulo I refere-se a trajetoria da pesquisa com descri¢do da experiéncia pessoal
da pesquisadora, as idéias iniciais que motivaram o envolvimento com a temaética e a
defini¢do do objeto de pesquisa.

O capitulo 1l mostra uma andlise do “mundo” das populacbes indigenas Guarani
Kaiowa e Nandeva, bem como uma descricdo do processo de colonizacdo, da relacdo interna
entre indigenas e externa com o0s brancos, 0 modo de vida, a expansao demogréfica, alguns
problemas pela proximidade da cidade, a cultura, dificuldades e problemas sociais, a
Educacao Indigena e o papel do ensino de Matematica.

O capitulo 111 apresenta o referencial tedrico da Etnomatemaética, sua origem e
caracterizacdo e algumas pesquisas sobre cultura indigena relacionada ao tema da pesquisa.

O capitulo IV contém os aspectos metodoldgicos da pesquisa, por meio do qual
demonstram-se os procedimentos basicos utilizados na pesquisa de campo.

No capitulo V procede-se a andlise e a interpretacdo dos dados coletados nas
entrevistas e observacOes realizadas na Reserva Indigena de Dourados, procurando-se
evidenciar noc¢Bes de contagem e medida utilizadas pelos indigenas Guarani dessa reserva.

A Ultima parte do trabalho contém as consideracdes finais nas quais, a luz das
reflexdes e idéias desenvolvidas ao longo do trabalho, abordam-se os resultados a que se
chegou pela anélise dos dados coletados, referentes as no¢des de contagem e medidas, dentre
elas o0 uso de materiais concretos, a comparacao de grandezas e estimativas dos Guarani na
RID.



CAPITULO |

A TRAJETORIA DA PESQUISA

1.1 Experiéncia Profissional

Iniciei meu trabalho como professora de Matematica logo apos a obtencdo do titulo
de graduacdo em Ciéncias, com habilitacio em Matematica e énfase em Informética, em
1995. Ingressei na carreira do magistério, por aprovagdo em concursos publicos Estadual e
Municipal, como professora do Ensino Fundamental. Em 1996 conclui o curso de
especializagcdo em Metodologia do Ensino Superior.

Faco parte do quadro de professores da rede municipal de educagdo de Dourados —
MS desde 1996, na area de ciéncias, atuando no Ensino Fundamental, onde desenvolvi com
alunos projetos como: “Horta Escolar” (2000), “Tudo se transforma” (2002) e “Educar para
preservar” (2003).

Também atuo no Ensino Superior desde o ano 2000, no curso de Graduacdo em
Matematica de uma Instituicdo particular. Participei de projetos de extensdo e pesquisa
voltados a area de Educacdo Matematica, especificamente na Etnomatematica.

Na instituicdo de Ensino Superior a qual estou vinculada, como pesquisadora
desenvolvi, entre outros, o Projeto de Pesquisa intitulado “Etnodesenvolvimento histérico: um
processo de reestruturacdo cultural, politico, de satde entre os Guarani, na Aldeia Bororé no
municipio de Dourados — MS’’, juntamente com outros professores pesquisadores dessa
instituicdo e sob a coordenagédo geral da Prof® Dr2. Marina Evaristo Wenceslau. Esse projeto
teve por objetivo conhecer o saber e o fazer da comunidade indigena, identificar seus
problemas e valorizar sua cultura. Em relacdo a matematica, de acordo com os principios da

Etnomatematica conforme explicitado por D’Ambrosio (2001, p. 17):

O reconhecimento, tardio, de outras formas de pensar, inclusive matematico,
encoraja reflexdes mais amplas sobre a natureza do pensamento matematico, do
ponto de vista cognitivo, histérico, social, pedagégico. Esse é o objetivo do
Programa Etnomatematica. O grande motivador do programa de pesquisa que
denomino Etnomatematica € procurar entender o saber/fazer matematico ao longo da
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histéria da humanidade, contextualizados em diferentes grupos de interesses,
comunidades, povos e nacdes.

A participacdo nesses trabalhos e projetos de pesquisa e extensdo representou uma
contribuicdo aos meus conhecimentos, a minha visdo dos aspectos sociais e cognitivos da
comunidade indigena, propiciando uma atuacdo mais eficiente na docéncia. Em razéo disso e
de reflexdes acreditei ser possivel iniciar alguns projetos de extensdo com os indigenas.
Entdo, a partir de 2000 e por meio da disciplina Estagio Supervisionado em Matematica,
foram desenvolvidos o0s projetos: Reforco de Matematica, Matematica Recreativa,
Laboratdrio de Matematica, Caravana da Matematica, onde os académicos atenderam diversas
escolas municipais, estaduais e em especifico os indigenas no Nucleo de Atividades Multiplas
(NAM).

O NAM é um espaco fisico concebido, construido e mantido pela mantenedora do
Centro Universitario da Grande Dourados (UNIGRAN). Localiza-se na Aldeia Jaguapiru, na
RID/MS, onde sdo desenvolvidas atividades especificas para comunidade indigena, sob a
gestdo de uma Organizacdo Ndo Governamental denominada Amigo do indio (AMI). Foi
inaugurado em junho de 2001, durante o seminario denominado “O Indigena e a Atualidade”,
promovido por essa instituicao.

Nesse seminario foram discutidos temas atuais sobre a realidade indigena, pelos
préprios protagonistas, muitos com formac&o superior, cujas reflexfes suscitaram as primeiras
idéias para a criacdo de projetos de extensdo envolvendo os indigenas. Minha participagdo nas
atividades desenvolvidas pelo NAM da-se uma vez por més, aos sabados, com alunos do 3°
ano de Matematica.

E importante destacar que as instituigdes com as quais estou vinculada tém como
meta prioritaria a qualificacdo do seu quadro docente, provendo formas de contribuir para o
aperfeicoamento e para a busca continua do conhecimento cientifico.

Motivada pela inquietante necessidade de articular o lado profissional com a vocacéo
para a pesquisa e de aprimorar meus conhecimentos e desenvolvimento das minhas atividades
profissionais, ingressei no Mestrado em Educacgdo. Escolhi o programa de p6s-graduacdo da
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul por focar a educacéo em seu aspecto mais amplo
e, também, por desenvolver uma linha de pesquisa voltada para a tematica “Educacdo
Matematica”.

Com a participacdo nessas atividades de pesquisa e extensdo, constatei que 0s

indigenas possuem uma compreensdo sobre contagens e medidas distinta da dos nao-
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indigenas. Essa constatacdo deu origem a proposta de um projeto de pesquisa para 0 ingresso
no Programa de Mestrado em Educacdo, na linha de pesquisa em Ensino de Ciéncias,
Matematica e Tecnologias Educacionais da Universidade Federal do Mato Grosso do Sul
(UFMS). Busquei na Educacdo Matemaética e na Etnomatematica o respaldo necessario para o
desenvolvimento desse projeto. Em consonancia com essa tematica e aproveitando da minha
experiéncia pessoal no convivio com os indigenas, busquei investigar as no¢des de contagem

e medida utilizadas por esse povo em seu cotidiano.

1.2 Definigdo do Objeto de Pesquisa

O Estado de Mato Grosso do Sul possui uma numerosa populacdo indigena,
destacando-se como a segunda maior do pafs, perdendo apenas para o estado do Amazonas®.
Essa populacdo esté distribuida entre as nacbes Guarani-Kaiowa, Guarani-Nandeva e Teréna.

Na cidade de Dourados, ao sul do estado, localiza-se uma reserva indigena
denominada “Francisco Horta Barbosa”, onde estdo fixados povos pertencentes a nacdes
referidas e divididos em trés aldeias tuteladas pela Fundacdo Nacional do indio (FUNAI): as
aldeias Borord, Jaguapiru e Panambizinho.

Por residir em Dourados, deparo-me, freqlientemente, com os indigenas, pois a
Reserva estd demarcada nos limites da cidade de Dourados. Meu envolvimento com aquela
comunidade indigena se deu pela minha participacdo em alguns projetos de extensdo
patrocinados pela UNIGRAN, por meio disso constatei as dificuldades que os indigenas
apresentam no aprendizado da Matemaética e os problemas decorrentes dessas dificuldades
que, por sua vez, refletem-se na insercdo social dessa populacdo entre os ndo-indigenas.

O acesso a esse tipo de conhecimento, além de ser um direito amparado pela
Constituicdo Brasileira, € uma necessidade, principalmente pela aproximacédo de saberes - 0
saber matematico construido no cotidiano indigena e o saber matematico académico — que,
colocados lado-a-lado, contrastam-se de maneira conflitante e injusta, inclusive no que se

refere ao trabalho fora da aldeia, sobretudo no atendimento de suas necessidades basicas e

2 Segundo dados do IBGE de 1995 e 1996, baseados em informagdes da FUNAI, CIMI (Conselho Indigenista
Missionario) e IBGE a populacdo Indigena do Mato Grosso do Sul é de 45.259 e do Amazonas 89.529 indios
(HECK E PREZIA, 1999, p. 63).
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mesmo daquelas outras que incorporou na convivéncia com o ndo indio, fruto dessa
proximidade, tendo em vista a imposicao cultural estabelecida pela sociedade.

Tinhamos uma idéia sobre o que pretendiamos e esta foi se transformando em um
novo objeto de pesquisa, incorporando novas dimensdes, eliminando outras.

Na ansiedade de definir o objeto de pesquisa, em um primeiro momento,
vislumbramos a possibilidade de estudar formas de medidas e contagem dos pesquisados por
meio da exploracdo de jogos matematicos que auxiliassem na investigacdo, sem interferir em
sua cultura. No transcorrer da pesquisa, ocorreram alguns imprevistos e verificou-se
impossivel atender tal objetivo em funcdo de sua abrangéncia e das dificuldades para a
realizacdo dos jogos, além de requerer maior tempo para sua realizacdo dentro dos prazos
previstos para conclusdo do Mestrado. Dessa forma, redefinimos para nocdes de contagens e
medidas naquela comunidade.

Dentre as nogdes matematicas envolvendo contagens e medidas, centramos nosso
estudo na observacdo do uso de materiais concretos, na comparacdo de grandezas e de
estimativas, as quais serdo detalhadas no decorrer deste trabalho.

Nosso estudo in loco ocorreu especificamente na na¢do Guarani, envolvendo duas
comunidades distintas existentes na RID. Essas duas comunidades referem-se a Aldeia Borord
e a Aldeia Jaguapiru, envolvendo a comunidade existente. Este universo € constituido
particularmente pelos povos Guarani-Kaiowda, Guarani-Nandeva e Teréna, sendo que este
ultimo ndo faré parte deste estudo.

O foco de analise de nossa pesquisa sdo 0s conhecimentos matematicos de contagem
e medida manifestados por esses povos diante dos desafios que enfrentam. No contexto deste
trabalho estamos considerando o medir e o contar, ndo no sentido da Matematica formal, mas
da Matemética utilizada pelos Kaiowé e Nandeva no cotidiano da RID.

Acredita-se que essas formas proprias, dependendo de como forem trabalhadas,
possam dificultar na aprendizagem da Matematica do ndo indio contribuindo para a exclusdo
dos indigenas do sistema social e escolar.

Neste sentido a etnomatematica torna-se um importante referencial porque se propde
a investigar o processo cultural dessa comunidade indigena. A experiéncia acumulada por
outros fornece subsidios tedricos utilizados na analise de experiéncias com nocoes
matematicas que também poderdo ajudar-nos a compreender a exploracdo e manipulacao de

gue sao vitimas.
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Segundo Monteiro (2004, p. 14):

Etnomatematica é, para mim hoje, uma proposta educacional e filosofica
comprometida com os grupos menos favorecidos que nos desafia a buscar meios
reveladores da trama imposta pelos grupos dominantes. O objetivo é que
experiéncias sociais e culturais dos sujeitos advindos de classes desfavorecidas e
oprimidas possam ser valorizadas e fortalecidas contribuindo, assim, para a
construcdo de uma sociedade mais ética, fraterna e solidéria.

Dessa forma parece possivel que ao investigar as no¢des de contagens e medidas, dos
indigenas da RID, por meio de observagdes e entrevistas livres, buscamos contribuir para um
melhor conhecimento do grupo em questdo para posteriormente estudar as dificuldades
encontradas no processo de assimilacdo da aprendizagem Matematica.

Desde os primeiros contatos, percebemos que a Matematica € uma necessidade
premente para cada indigena, pois ao sairem para trabalhar fora da aldeia utilizam-se de
calculos de soma, subtracdo, calculo e ‘cubicagem’ de areas, durante o contrato deste trabalho
ou no recebimento do pagamento final, dependendo do tempo pré-determinado®.

Esta utilizacdo do conhecimento matematico pelos indios demonstra a necessidade
de se inteirar a respeito desse assunto para que ndo sejam ‘passados para trads’ durante suas
permanéncias nas comunidades envolventes. Conforme expde Halmenschlager (2001, p. 31):
“[...], estudar para os indios, significa dominar a matematica dos brancos para atuar com
eficiéncia durante as negociagdes econdmicas com eles”.

Esse quadro nos mostra que o papel do professor que ensina Matematica aos
indigenas é extremamente complexo, pois desenvolve um importante trabalho nesse processo
de transposicdo didatica dos conhecimentos matematicos, incluindo no¢bes de contagem e
medida, para seus alunos que, apesar das diferengas culturais, necessitardo desses
conhecimentos matematicos, em particular, na sociedade do ndo-indio. Observamos, nos
documentos oficiais do MEC, orientacdes para que as escolas adotem politicas de incluséo, as
quais induzem reformulacdes nos projetos pedagogicos dos cursos de licenciatura e estimulam

a realizacao de pesquisas voltadas para a formagdo do professor indigena.

% Tal fato se explica, pois a RID hoje n&o oferece quantidade de terra suficiente para a manutencao familiar.



CAPITULO Il

NACAO INDIGENA DE DOURADOS: UM POUCO DA HISTORIA

Para a andlise sobre nocBes de contagem e medida dos Guarani considerou-se
importante uma referéncia histdrica dos sujeitos estudados, para que se tenha uma idéia dos
processos de aculturacdo a que estdo submetidos desde a época da colonizagdo. Assim, neste
capitulo queremos dar uma visdo dos processos de marginalizacdo sofridos por eles, e tentar
identificar algumas possiveis interferéncias em sua forma de contar e medir, advindas das

interacBes que ocorreu nas relacdes de troca com o ndo-indio.

2.1 Uma Reserva Indigena: Duas nagdes

Os indios Guarani da RID convivem em um unico territério, amparados pela
Constituicdo do estado de Mato Grosso do Sul, art. 249 que prevé o seguinte: “O Estado
reconhece as nagdes indigenas de seu territorio assegurando-lhes modos de vida proprios,
respeitando sua cultura e sua lingua”. Essa reserva, entretanto, congrega duas nacdes a
Guarani e a Aruaque”, cada uma com suas particularidades, provocando um convivio gerador
de conflitos.

As diferencas entre eles sdo inimeras. Os Kaiowd ndo possuem terras e sdo
obrigados a trabalhar fora da area, tendo que se ausentar de casa, caracterizando-se como o
grupo de indios “sem terra”. Os Nandeva e alguns Kaiow4, que tém uma quantidade exigua de
terra, formam o grupo dos pequenos agricultores, fazem o plantio de subsisténcia, por isso
vém-se obrigados & atividade da changa® que provoca uma série de transtornos internos, tanto

no grupo, como na familia, que muitas vezes fica por muito tempo sem a presenca do chefe da

* A nacdo Guarani esté dividido nos subgrupos Kaiow4 e Nandeva e a Nagdo Aruagque com o subgrupo Teréna.
® Trabalho feito fora da aldeia e tém por objetivo o recebimento de pagamento ao final ou durante o contrato de
trabalho.
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casa. Esse fato alcancou dimensdo e repercussdo tais que a justica determinou que esses
trabalhadores deveriam ir a casa de tempo em tempo, a fim de diminuir o tempo de auséncia.

Os indios Teréna, conhecedores das praticas agricolas, teriam sido deslocados para
essa area pelo SPI, a fim de ensinarem formas de plantio aos Guarani, representados na
reserva pelos subgrupos Kaiowa e Nandeva. Essa possibilidade é reforcada por Martins
(2005, p. 118) que afirma:

A populagdo do Pl de Dourados € formada pelos seguintes grupos: Guarani-
Nhandeva, Guarani-Kaiowa e Terena, sendo que os Terena foram introduzidos na
reserva had menos tempo, vindo de outra regido do estado, para ensinar praticas
agricolas aos demais, por iniciativa do 6rgéo de protecéo ao indio.

Os Teréna sempre tiveram a preocupacdo de produzir excedente para atender o
comércio de Dourados, desenvolvendo principalmente o plantio de soja, ora por conta propria,
ora por arrendamento. Embora ndo seja objeto desta pesquisa, percebe-se que 0s Teréna
dominam mais facilmente nocGes de contagens e medidas, tendo em vista a necessidade de
comercializar a ‘sobra’ da producéo.

Apesar da inclusdo dos Teréna na aldeia, mesmo sendo considerados trabalhadores e
que procuram uma aproximagdo maior com a sociedade envolvente através, por exemplo, de
casamentos, o preconceito do ndo indio com relagdo ao indigena ndo diminuiu. Dessa
maneira, tentaram aumentar seu status na aldeia e diminuir o preconceito externo com relacao
a sua pessoa, aumentando visivelmente os conflitos internos. Fato este confirmado por
Oliveira (1976, p. 88):

(...) ocorre um fenbmeno de integracdo econdmica no mais alto grau, quando
comparamos 0s Teréna com outros grupos tribais também integrados a sociedade
brasileira, mas nem por isso por ela assimiladas. No caso particular das comunidades
Teréna acima caracterizados, verifica-se que seus componentes continuam de tal
forma a elas ligados que nada indica que possam ser assimilados & sociedade
regional, em futuro previsivel. Mecanismos psicologicos e sociais impedem que o
processo de assimilagdo tenha amplo desenvolvimento.

O modo de vida dos Teréna aproxima-se ao do branco na pratica da agricultura e em
suas moradias; ja os Guarani possuem casas mais simples e plantam, utilizando uma parte da
producdo para sobrevivéncia e o restante comercializam, enquanto que 0s Kaiowa moram em
barracos, sdo de vida livre, seu plantio € parco e a producdo ndo da nem para sua subsisténcia,

por isso a necessidade de sair em busca de trabalho, conforme expde Oliveira (1976, p. 88):
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Realmente a diferenca € muito grande: quanto as familias Teréna apresentam um
razodvel nivel de vida, tendo por base bons rocados e regular comércio com
Dourados, além de casas muito bem construidas, a semelhanca de moradias
brasileiras da regido, os Kaiowa sdo muitissimos mais pobres, maltrapilhos e com
uma producdo agricola que mal chega para seu proprio consumo, obrigando-os a se
empregar na industria da erva-mate ou a realizar qualquer trabalho nas fazendas da
regido.

Quando os Guarani comecaram a se reagrupar na area a eles destinada, sob a
lideranca do pessoal do SPI, iniciou-se, também, um forte processo de ocupacdo territorial e
urbanizacdo do municipio de Dourados. Com o declinio do “Ciclo do Mate” e devido a
excelente qualidade da terra da regido, teve inicio a chegada de imigrantes, atraidos tanto pela
fertilidade da terra como pelas facilidades concedidas para a obtencdo de lotes. Esta atracéo
deu inicio a uma frente de expansdo agricola que ja encontrou os Guarani dentro de uma area
previamente assegurada, mas muito proxima ao centro urbano. As relagdes entre a frente de
expansdo agricola e os indigenas passa por um processo de instigacdo constante sobre o
territdrio fisico ocupado.

Apesar de todas as dificuldades, ainda mantém formas proprias para resolver
pequenos e grandes problemas, na aldeia, que sdo discutidos pelos conselheiros, juntamente
com o Capitdo (pessoa que representa a comunidade) que ocupa cargo importante e que as
vezes passa a ter certos privilégios. Pereira (1995, p. 34) explica que: “A estrutura politica, em
linhas gerais, organiza-se em torno da lideranca de um indio Kayowa e de um indio Nandeva,
que desempenham as func¢des de capitdo, cuja area de atuacao € delimitada objetivamente pela
localizagdo central do Posto Indigena”.

As duas nacdes existentes na RID vivem em estado acirrado de dissidéncia constante,
com niveis de aspira¢des diversos, vendendo ou ndo sua forca-de-trabalho, possuindo ou ndo
bens de capital, fatores que propiciam condi¢fes que justificam a existéncia de choques
constantes. Isso se justifica pelas diferengas entre essas duas etnias, tal como demonstra
Rasslan (In: MEYHI, 1991, p. 185).

[...] o Terena vé a terra como um bem particular, como propriedade privada,
igualzinho ao branco... os Guarani, pelo contrario, enxergam a coisa de forma
diferente, como propriedade coletiva, como patrimonio de todos: “isso € meu” diz o
Terena, “isso é nosso!” diz o Guarani [...].

Para os Guarani a identidade e autonomia devem ser acionadas mais no sentido da
resisténcia do que para marcar e legitimar diferencas, e deve estar sempre presente tanto para

defesa como para preservar a continuidade do grupo. Ela pode ser definida como o fio que
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mantém a sociedade unida, permeando a cultura, a religido e a concepc¢do de mundo. Para esse
grupo indigna, a identidade pode ser um conjunto de representacdes, mas vai além disso. E
um complexo sistema que envolve a religiosidade, a politica e outras varidveis que
caracterizam grupos étnicos. Essas representaces norteiam a a¢éo politica de seus portadores.
No dizer de Duprat (2000 apud SILVA; BONIN, 2002, p. 4) ao se referir ao direito de ser

indio e seu significado:

[...] a par de lhes reconhecer o direito a uma existéncia diferenciada, outorgou aos
préprios indios o direito a dizer em que consiste essa diferenca. [...] As comunidades
indigenas compete zelar pelo seu passado e eleger suas opgdes presentes e futuras.
Sua autonomia é hoje inconteste.

O discurso sobre a identidade entre os Guarani ndo é explicito e, geralmente, 0s
critérios pelos quais eles se autodefinem estdo implicitos em outros temas: “indio ndo
trabalha”, “indio ndo trabalha muito”. A idéia de que indio é preguicoso é falsa, vale ressaltar
que existe uma organizacéao diferente no sistema de producdo indigena o qual permite a quem
produz, a liberdade de manifestar “convivilidade”, tendéncias estéticas, gratificacdo fisica ou
0 que quer que esteja envolvido em atividades de lazer, sem se afastar do processo de
produzir. De acordo com Melia (1979, p. 24): “[...] o indio esta educado para o prazer de viver
e [...] o “seu tempo de cultura’, dedicado a rituais, jogo ou simples gracejo, € mais extenso e
intenso do que aquele da sociedade moderna que trabalha para comer. O indio trabalha para
viver.”

Talvez ai resida a grande diferenca entre o “indio” e o “ndo-indio”. Enquanto o
primeiro almeja sua sobrevivéncia, da sua familia e de sua comunidade, no contato
permanente com a mae-terra, onde realiza sua espiritualidade, sempre com o0 pensamento
voltado para o coletivo, o segundo gira em torno de um sistema capitalista, no qual se luta
diuturnamente para o acumulo de bens, perdendo-se o sentido da prépria vida. Eis aqui uma
licdo de vida.

O nédo-indio, por exemplo, que se identifica como “civilizado”, que segundo
Wenceslau (1990) na lingua Guarani é Karai, utiliza-se desta categoria para justificar a

opressdo sobre etnias minoritarias.



23

2.2 Nagao Guarani

Ao rever a histéria dos indios Guarani, pode-se compreender um pouco mais sobre 0
aparecimento dessa nacdo, as condi¢cBes em que se encontravam no inicio da colonizagdo e
como ocorreram 0s contatos com o colonizador, em particular com os jesuitas.

Para desenvolver seu plano de catequizar os indigenas, 0s jesuitas organizaram
aldeamentos de indios, denominados de missfes ou reducbes sendo que as primeiras
ocorreram entre 1620 e 1630, localizadas na regido proxima aos rios Parana, Iguacu e
Paranapanema, e pouco depois, surgiram tambeém na regido Amazoénica. Torna-se relevante
ressaltar que os jesuitas para catequizar (impor a doutrina cristd) ensinavam os indigenas a ler,
escrever e fazer calculos, além de receberem instrugdes para o trabalho como o artesanato, a

agricultura e a pecuéria. Loconte (1994, p. 5) oferece a seguinte informacao:

Deixando o sul do pais, os jesuitas instalaram-se mais a sudoeste e construiram
quinze aldeamentos entre os Rios Uruguai e Paraguai, aonde chegaram a reunir
150.000 indigenas formando a Republica Guarani. [...] Junto com a doutrina catélica
os indigenas aprendiam a ler e escrever e calcular, sempre em sua lingua.

Essas missdes foram destruidas no final do século XVII, atacadas pelos bandeirantes
que capturavam indios para vendé-los como escravos nos canaviais do Nordeste ou nas
plantacbes de cana, entre outras no estado de Sdo Paulo. Os jesuitas, entdo, para fugir dos
bandeirantes, procuraram outros locais para instalacdo de novos aldeamentos. Fixaram-se nas
regides de terras baixas e pantanosas cortadas pelos rios Parana e Paraguai.

Apbs a destruicdo das Missbes Jesuiticas, parte da tribo Guarani permaneceu nessas
regides e fundiu-se com a populacgéo rural do Paraguai, a qual passou a ser chamada apenas de
Guarani, que sdo identificados pelos proprios indigenas como Guarani-Nandeva. A outra parte
da tribo ficou a vagar livremente nas matas proximas ao Rio Parand, fugindo do homem
branco, e recebeu 0 nome de Kaiow4, pelo seu modo de vida, como nos informa Wenceslau
(1990, p. 41): “... para evitar desavencas entre os Guarani modernos e os Guarani primitivos,

distinguiram-se pelo nome Kayowa, que significa habitantes da floresta”.

Entende-se por Guarani moderno os indigenas que se juntaram com a populacéo

paraguaia e por Guarani primitivos 0s que viviam nas matas.
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Os fatos apontados acima induzem-nos a pensar que provavelmente esse modo de
vida dos indigenas Kaiowa ndo deveria exigir deles grandes conhecimentos matematicos
sobre contagens e medidas.

O tratado de Madri teve seu inicio no primeiro més de 1750 e tinha por objetivo a
demarcacgdo dos territorios da América do Sul dominados pelas col6nias de Portugal e da

Espanha, conforme expde Loconte (1994, p. 6):

Firmado em 13 de janeiro de 1750, esse tratado definia a nova fronteira entre os
dominios coloniais de Portugal e Espanha na América do Sul, anulando o tratado de
Tordesilhas. Ao contrario do seu antecessor, que se baseava numa linha imaginaria,
0 Tratado de Madri definia limites naturais, permitindo que as fronteiras por ele
estabelecidas se mantivessem sem muitas mudangas até hoje.

As demarcacdes foram iniciadas em 1751, provocando os primeiros atritos entre
colonos e missionarios, que originaram as Guerras Guaraniticas. Essa linha corresponde ainda
hoje, quase em sua totalidade, sem muitas mudancas, aos limites de fronteiras do Brasil com
0s paises da América do Sul.

Por meio do tratado de Madri foram descobertos grupos de indigenas Guarani que
viviam nas matas. Tratava-se, portanto, do subgrupo Kaiowa, conforme Melia (1976) foi em
decorréncia da execucdo do Tratado de Madri que os Kaiowa foram descobertos.

Em decorréncia da Guerra do Paraguai (1864-1870), os territorios dos Guarani
foram transformados em verdadeiros campos de batalha entre os beligerantes brasileiros e
paraguaios e, por ndo se mudarem — afinal estavam em suas terras — os Guarani sofreram,
diretamente, o seu impacto, na medida em que eram eliminados pelas tropas dos dois
exércitos. Foi necessario deixar suas terras no Paraguai e sair em busca de novos locais. Esse
novo local tratava-se de delimitagOes da fronteira entre o Paraguai e o Brasil.

Segundo Wenceslau (1990, p. 49):

No periodo que antecede a Guerra do Paraguai, a regido correspondente ao atual
Estado do Mato Grosso do Sul era despovoada, possuindo, apenas nlcleos de carater
militar. ‘Durante a Guerra do Paraguai (1864-1870), os Guarani que haviam se
escondido na floresta, fugindo da interferéncia dos colonizadores, se véem forcados
a novos contatos’.

Ap6s a Guerra do Paraguai e a consequente apropriacdo e desmatamento das terras
esses indigenas sairam em busca de novas regides, chegando assim a uma regido do antigo

Estado do Mato Grosso, hoje localizada no Mato Grosso do Sul. Por algum tempo esses
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indigenas ficaram escondidos nas matas e retiravam delas seu préprio sustento.
Provavelmente ndo entendiam a nova situacdo e os conflitos observados no universo dos
brancos.

O indio da nagdo Guarani, aléem de estar em contato direto com a natureza - razéo
pela qual determina sua eficiéncia na exploragdo do meio natural -, basicamente através das
atividades de caca e pesca, foi 0 mais acessivel, mais afeito ao contato com o homem
civilizado, o que efetivamente contribuiu para a eficiéncia do servi¢co de exploracdo. Essa
situacdo foi gerada pela politica brasileira de organizacdo das populagdes indigenas, talvez
por meio das diretrizes e pelos planos desenvolvidos nos aldeamentos. Como nos mostra
Wenceslau (1990, p. 106):

Estes indios eram profundos conhecedores de mata e da agua, pois tanto numa como
na outra estavam sempre a vontade, cacando como o0s préprios animais e nadando
como se fossem peixes, conforme observacdo de Dom Luis Pereira e Caceres,
governador de Mato Grosso.

O povo guarani passou a residir em aldeamentos que se caracterizavam por abrigar
familias numerosas, em unidades compostas por duas ou mais familias nucleares ligadas por
lacos consang(iineos, que moravam em ranchos cobertos de folhas de pindé®ou sapé - espécie
de palmeira nativa da regido que cresciam espalhadas pelo mato. Os aldeamentos
aglomerados, como podem ser vistos hoje, ndo existiam naquela época. As familias se
constituiam em unidades econdmicas auto-suficientes e se desenvolviam em harmonia com a
vizinhanga, formando assim as aldeias. Tal composi¢do se altera com o inicio da frente
econdmica extrativa da erva-mate, pois entre os Guarani-Kaiowa sempre existiu uma
locomocdo constante e, agora, eles sdo obrigados a se fixarem.

Apbs o término da guerra do Paraguai, aproveitando-se do farto manancial de erva-
mate nessa regido, instalou-se a empresa ervateira Companhia Mate Laranjeira. Wenceslau
(1990) destaca que essa Companhia iniciou suas atividades, como empresa organizada, a
partir de 1882, quando foi implantada na regido por Tomaz Laranjeira, mas somente em 1894
teve seu contrato assinado.

O ciclo da erva-mate instalou-se através da exploracdo dessa planta nativa e, ao
intensificar-se, exigia um nimero cada vez maior de mao-de-obra. Como a populagéo branca
era pouco numerosa, 0s Guarani foram utilizados, tornando-se elementos fundamentais para o

desenvolvimento dessa atividade na regido, situada, hoje, no Estado de Mato Grosso do Sul.

® Espécie de palmeira que se caracteriza por apresentar o tronco alto e nu.
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As familias indigenas se mudavam, com frequéncia, a procura de trabalho nos ervais, situacéo

que constituiu um periodo muito dificil do ponto de vista da subsisténcia, pois anteriormente a

colonizacdo tinham o dominio da regido, o que se altera com a nova situacdo, tornando-se

impossivel manter-se & margem desse processo e, a0 mesmo tempo, conservar a vida tribal.
Segundo Isnard (In: MEIHY, 1991, p. 39):

Os indios Guarani e Kaiowa sofreram muito com a Guerra do Paraguai... depois
sofreram por causa do trabalho nos campos de erva... eh! ...por aqui existe muita
erva mate que o branco sempre negociou... a erva mate é natural daqui, e os indios a
conheciam... eram os Kaiowa que trabalhavam para eles... os Kaiowa plantavam,
colhiam e transportavam o mate... foi 0 mate que chamou o branco para ca, por isso
0 mate é importante para ele [...].

A contribuicdo indigena foi sempre visivel, pois através de suas habilidades com
mata e &gua eram eles que selecionavam as madeiras, derrubavam e construiam as
embarcacdes e, por serem eximios conhecedores dos rios, possuiam grande destreza na
navegacdo. Desta forma ajudaram desde a retirada do mate até seu transporte terrestre e
fluvial.

Essa atividade econ6mica motivou o processo de desorganizacdo social dos indios,
na medida em que exigia uma grande mobilidade, desfazendo os nucleos de aldeamento,
levando-os ao caminho da desestruturacdo cultural, tornando dificil manter os ndcleos
familiares numa coeséo tribal, uma vez que estavam dispersos e sem contato com outros
elementos de seu proprio grupo. O sistema de exploracdo da Terra pelo indio Kaiowa foi
modificado pelo trabalho de extracdo de erva-mate. Os indigenas se sentiam atraidos por esse
tipo de trabalho por necessidade de sobrevivéncia, uma vez que era uma forma de receber
salario e retirar seus sustentos. Mas para a realizacdo dessa atividade era necessario abandonar
suas terras, que eram ocupadas por fazendeiros. Darcy Ribeiro (1979) afirma, com
propriedade, que, em decorréncia da atracdo de trabalho assalariado, estes indios
abandonaram suas terras.

Tal fato é verificado também por Wenceslau, (1990, p. 73), ao se referir a atividade

ervateira:

Esse trabalho era a fonte de suprimento de artigos antes desconhecidos dos indios e
cuja necessidade passaram a julgar vital a partir de entdo. No entanto, a
impossibilidade de conciliar as exigéncias do trabalho assalariado individual com a
economia coletiva tribal, levou muitas tribos ao colapso. Deste modo, o contato que
os Kayowa tiveram com a civilizacdo, escapados das Missdes com os paulistas e
com os colonos paraguaios, levou-os a cair novamente na situacdo de pendria
econdmica.
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Nas atividades ervateiras esses indigenas, inevitavelmente, aprendiam novos
conhecimentos matematicos, em particular nogdes de contagens e registro de quantidades,
tanto quando recebiam seus salarios como na compra, dos ndo-indios, dos produtos de
consumo que, certamente, por conta da aculturacdo passaram a adquirir. No caso de medidas
acontecia 0 mesmo e eles acabaram utilizando estratégias e objetos para medir grandezas,
como por exemplo, no plantio ou na colheita da erva-mate.

Segundo Silva (1999), em 1910, foi criado o Servico de Protecdo ao indio (SPI), sob
a coordenacdo de Marechal Rondon, que tinha como objetivo trabalhar com as causas
indigenas. Wenceslau (1990, p. 75) nos conta que: “[...] Sensibilizado, Rondon, nos primeiros
anos do seculo XX, fez demarcar as terras, que ainda restavam, aos indios daquela regido”.

O Posto Indigena de Dourados (PID) foi fundado em 1925. A demarcacdo da
Reserva Indigena de Dourados data da mesma época, sendo realizada pelo inspetor do SPI,
tendo em vista que o Presidente da Provincia de Mato Grosso havia feito a doacdo de uma
area de 3600 hectares.

Gressler (1988, p. 47) nos informa que: “O Parque Indigena de Dourados foi fundado
em 1925, quando o inspetor Major Nicolau Horta Barbosa comecou a demarcar sua &rea,
tendo em vista o decreto n° 401, de 03 de setembro de 1915 [...]".

Oliveira (1976, p. 86) confirma esta medida: “A reserva de 3.600 hectares, € ocupada
preponderantemente por indios Guarani, do subgrupo Kaiowa”.

Martins (2005, p. 118) reafirma a medida da &rea da RID e destaca, ainda, que da
demarcacdo e doacdo até o registro dessas terras, os indigenas perderam 61 hectares.

O titulo definitivo de propriedade das terras que compdem o Posto indigena (PI) de
Dourados foi expedido em 21 de outubro de 1965 sendo registrado em 14 de
dezembro de 1965, com uma &rea de 3539 hectares, portanto com 61 hectares a
menos que o previsto no artigo 1° do Decreto n. 401/1915.

Como podemos perceber esse servigco constituiu-se como pedra fundamental da
politica indigenista brasileira, pois modificou o cenério de protecdo ao indio. Conforme relata
Ribeiro (1996, p. 158):

Foi estatuido como principio de lei, o respeito as tribos indigenas como povos que
tinham o direito de ser eles proprios, de professar suas crengas, de viver segundo o
Unico modo que sabiam fazé-lo aquele que aprenderam de seus antepassados e que
sO lentamente podia mudar.
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Isto nos mostra que o SPI marcou uma nova era para esse povo, uma vez que O
programa os auxiliaria nas questdes indigenas. Destacamos algumas conquistas desse servico
em favor do indio: a luta contra o desmembramento da familia indigena, a garantia a posse
coletiva de suas terras e direitos dos cidaddos comuns. Conforme Gomes (1991), a partir de
1957 o SPI foi identificado como 6rgdo de interesse militar e se distanciou dos principios
filoséficos de Rondon, promovendo espoliagdes, atos de tortura e massacres a indios. Em
1967, por falta de recursos financeiros, de dificuldades em prestar assisténcia aos indios e
pelo desvirtuamento de suas propostas iniciais o 6rgdo foi extinto. Com o fim do SPI foi
criada a FUNALI, no final de 1967, a qual foi criada pelo regime militar para redimir erros do
passado e tentar resolver questdes indigenas. Gomes (1991, p. 40), referindo-se a FUNAI,
reforca essa idéia: “[...] O novo érgdo veio para resolver a questdo indigena de vez por todas,
[..]"

Entre 1915 e 1935 foram realizadas as demarcacbes de Postos Indigenas (PI), que
ainda hoje existem na regido. Acredita-se que as demarcagfes aconteceram porgue como 0S
indios eram utilizados nas atividades de exploracdo da erva-mate, logo, precisavam fixar

moradia. De acordo com Wenceslau (1990, p. 109):

No espaco de tempo compreendido entre 1915 e 1935, foram realizadas
demarcacdes de oito Postos Indigenas [...]. Foi solicitada a posse da terra para 0s
Kayowas nesta regido, pois os mesmos compunham uma grande populacéo dispersa
trabalhando na extracdo da erva-mate, desde que a Companhia Mate Laranjeira
iniciou a exploracédo deste produto com fins de mercado.

Com o fim dessa exploracdo, mais ou menos no ano de 1937, os indigenas
perambulavam em busca do seu sustento. Sobre o assunto Wenceslau (1990, p. 58) informa
que: “A exploracdo da erva mate surgiu no Estado de Mato Grosso do Sul no inicio da década
de oitenta do século passado e atingiu 0 auge nos anos vinte, deste século, com o declinio e
estagnacdo da exploracdo da erva-mate por volta de 1937”.

A formac&o populacional do atual municipio de Dourados se deu na primeira metade
do século XIX. Naquela época, a regido ja era habitada por migrantes ou imigrantes do Rio
Grande do Sul e da vizinha Republica do Paraguai, aléem da populacdo indigena que era
composta por Guarani-Nandeva e Guarani-Kaiowa. Os Guarani-Nandeva que vieram em
consequéncia da Guerra do Paraguai e estavam ali ha mais tempo. Enquanto que os indigenas
Kaiowa ficaram escondidos nas matas em decorréncia da Guerra do Paraguai chegando mais

tarde na regido. Os primeiros eram formados por um grupo pequeno, enquanto que os Kaiowa
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compunham uma grande populacdo dispersa trabalhando na extracdo da erva-mate;
solicitaram-se, entdo, terras “para 0s indios” nessa regiéo.

Um grande problema para o Guarani foi ter que viver num aldeamento fixo, com
uma superpopulacdo de etnia diferente, perto da cidade, com uma rodovia cortando suas
terras, basicamente sem rio e sem mata, uma vez que se trata de um povo que esta sempre
procurando novos lugares, quer seja para fugir da guerra, quer para buscar novas terras para
seu sustento. Wenceslau observa que o Guarani € historicamente migrante (1990, p. 103) e
explica a razdo para esse fato: “Os Kayowa praticam a agricultura de coivara, 0 que exige
rotatividade dos terrenos cultivaveis e descanso do solo por cerca de quatro anos. ldealmente,
cada familia deveria ter a seu dispor pelo menos quatro hectares para realizar o rodizio das
rogas”.

O sistema de rotatividade do solo assegura seu descanso, e conseqlientemente sua
preservacao. A terra para o indigena tem um significado diferente da do homem néo indio.
Enquanto para o homem né&o indio ela representa posse e poder, para os indigenas a terra é
sagrada, € a vida e todos tém direito a ela.

Melia (1976, p. 204) afirma que:

A terra para os indios € bem comum e meio de producdo principal; o cultivo da terra
assemelha-se ao cuidado de uma crianca. Comprar terra seria igual comprar o
homem. Por essa razdo, eles consideram que ‘terra e corpo humano é o mesmo:
porque 0s corpos se convertem em terra depois da saida da alma e assim nos a terra,
nossos antepassados e nossos filhos ao mesmo tempo’.

Desta forma, pode-se verificar a importancia do teko-ha (toda a terra), ou seja, a terra
é sagrada para o indigena e cada espaco tem uma finalidade. Segundo Wenceslau (1990, p.
104):

Devemos admitir que sem teko-ha ndo é possivel a cultura. A terra Guarani é uma
inter-relacdo do espaco. Esta, fundamentalmente formada por trés espacos: 1° é o
territrio de perambulagéo, caminhada, procura do mel, de caca e da pesca. E por
onde ele pode caminhar e passear e € uma terra que tem limites sagrados; 2° é um
territério mais restrito, no qual se instalam as rocas, oferecendo um aspecto
descontinuo, situado em clareiras e terras férteis; 3° muito importante, pois é onde
estd situada a aldeia, formada por duas, trés e mesmo uma casa, mas 0O mais
importante para a casa € o terreiro.

Tal fato explica a razdo pela qual possuem uma organizacao e uma funcdo para cada
espaco dessa terra. Desta maneira os indigenas buscam preencher todos os requisitos desses

espacos da terra que necessitam e a relacdo entre eles, uma vez que além de ser considerada
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terra boa possui ainda fundamento religioso. E esta terra boa estara ameacada e os males se
originardo nos trés espacos quando estes forem atingidos por inimigos. Quando 0s recursos
naturais se tornarem insuficientes, e isto quase impossivel pela tendéncia de preservacdo, a
terra se transformara em mal que se instala na aldeia através da luta interna contra o mal na
aldeia que vem em forma de destruigéo, pela doenca ou pela morte.

Wenceslau (1990, p. 105) reforca essa idéia quando diz:

Esta relacdo dos trés espagos é o que 0 Guarani procura como a terra boa. Onde se
tem a terra produtiva ao lado e mais o horizonte relativamente amplo para a
perambulacéo. Toda esta terra ndo é olhada somente como elemento de produgédo
agricola e/ou econémica, mas tem um fundamento religioso. Dai a sua apresentacao
apoiada sobre alicerces religiosos (cruz, palmeiras divinas). A terra é vista como um
grande prato, que se expande até limites enormes. Mas est4 sempre ameacada e, dai,
0s mitos da destruicdo (0s grandes sinais, 0s incéndios, o dillvio, a grande treva, as
ventanias, 0s ataques).

Em relacdo ao contetdo religioso dos mitos, é razoavel admitir que a acdo dos
Jesuitas tenha motivado, principalmente o mito do paraiso que € tido como verdadeira
obsessdo pelos Guarani que procuram encontrar reflgio na “Terra sem males”.

Nessa divisdo ideal da Terra percebe-se a necessidade de nogbes de medidas, em
especial envolvendo estimativas, pois no plantio, por exemplo, precisam ter a0 menos uma

idéia da quantidade de semente e area plantada.

2.3 Caracterizacdo dos Guarani

A nomenclatura utilizada pelos préprios indigenas, como se pode ver, difere das
adotadas pelos etnélogos. Os Guarani-Nandeva autodenominam-se apenas Guarani e 0s
Guarani-Kaiow4 denominam-se de Kaiowa. Apresenta-se, a seguir, uma melhor

caracterizacdo de cada uma dessas etnias.
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2.3.1 Guarani-Kaiowa

As informagdes que se apresentam a seguir foram obtidas a partir das leituras, da
coleta de dados nas entrevistas, dos questionarios e também das conversas informais com 0s
indigenas.

Os indios Kaiowa pertencem ao tronco linguistico tupi-guarani e utilizam um dialeto
especifico dentro deste tronco. Antes da penetracdo de frentes econémicas extrativas e
agricolas da sociedade nacional, a area de dominio desse grupo era a bacia dos rios Dourados
e Brilhante, até suas confluéncias com o lvinhema e regido dos afluentes do alto e meédio
Amambai, no Brasil. Os Kaiowa do Pl Dourados se autodenominam “te’yi”, demonstrando
gue formam realmente uma tribo, tomando este conceito como um conjunto de aldeias
associadas onde todos se consideram a mesma “gente” e usam a mesma autodenominag&o.

Os Kaiowa, tradicionalmente, viviam em uma unica casa grande que abrigavam suas
familias geralmente extensas. Hoje vivem em aldeamentos com vérias casas proximas umas
das outras, pois os filhos, quando casam, constroem suas casas no mesmo terreiro da casa do
pai. Essas familias extensas viviam de seu proprio sustento e, juntamente com seus Vvizinhos,
formavam as aldeias. A composic¢édo das aldeias alterava-se com frequéncia, uma vez que 0s
Kaiowa constantemente se locomoviam de um lugar para outro. Em decorréncia da “extracdo
da erva-mate” as familias mudavam frequentemente, pois saiam em busca de trabalho nos
ervais.

Politicamente, os Kaiowd, nunca foram uma unidade, no sentido em que encaramos
um grupo como um todo, com um chefe Unico. O poder politico estava diretamente
relacionado as liderangas religiosas que ficavam a cargo dos chefes de familias extensas, ou
seja, quanto maior a familia, maior o prestigio de seu lider, prestigio este ampliado, se o lider
fosse um grande Pai (chefe religioso), cantador e curador. Assim, o poder politico se dividia e,
no entanto, isso ndo acarretava num enfraquecimento do grupo como totalidade. Com a
penetracdo das frentes econdmicas da sociedade nacional em sua area, um desses lideres era
escolhido para servir de intermediario entre Kaiowa e civilizados, tomando, posteriormente, 0
titulo de “capitdo”. E esse possui poder de realizar tarefas como batizar os filhos das familias

dos indios, cuidar das doencas com remedios do mato que antes s6 cabia ao cacique.
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As mudancas ndo se deram somente no tipo de lideranca. Na RID em questdo, ja ndo
se faz mais o ritual de tembé-koa’ nos meninos. Conforme expde Amancio Matias® em uma
reportagem no Jornal O Progresso (1984): “Antigamente, furava, tinha reza para curar o beico
do menino, tinha a reza para benzer a chicha® que ele bebia, que a moca pura fazia”. [...]
“Hoje ndo tem mais porque o homem branco atropelou e levou o indio de 14 para c&. O indio
aprendeu tanta coisa, coisa de branco e entdo atropelou até a nossa lingua”.

Antigamente os Kaiowa distinguiam-se dos povos de lingua tupi-guarani, do sul do
Brasil, por terem continuado a furar os l&bios dos jovens nas cerimdnias de iniciagdo
masculina. Os jovens que eram iniciados, isto €, que passavam para a categoria de adultos,
recebiam, do Pai, o furo nos labios.

De maneira geral, os Kaiowa sdo reticentes ao dar informacgdes sobre sua vida
cerimonial, mas € possivel perceber que algumas cerimdnias ainda continuam a ser realizadas
como “nimongarari”, festa dos primeiros frutos, realizada em janeiro. Normalmente, por
ocasido de mutirdes (trabalho coletivo reunindo elementos de varias familias extensas), segue-

se a festa da chicha.

2.3.2 Guarani-Nandeva

As descricdes abaixo, sobre os Guarani-Nandeva, também foram obtidas a partir de
leituras, de conversas informais com os indigenas e de entrevistas.

De modo geral, ao se falar de Guarani, consideram-se 0s grupos indigenas do sul do
Brasil e do Paraguai, que falam essa lingua. Mas, devido a varia¢Ges de culturas e dialetais,
esses grupos sao classificados no Brasil e Paraguai como: Kaiowa ou Pai Tavyterd (em
Dourados Teyl); Mbya-Kaygué; Né@ndeva ou Chripd Guarani. Segundo os estudos de Egon
Schaden (1974), que conseguiu se aprofundar sobre esses grupos, 0s Guarani de Mato Grosso
pertencem ao subgrupo Nandeva.

A érea ocupada pelo Guarani/Nandeva em Mato Grosso, no século passado, era a

bacia do Iguatemi, baixo Ivinhema e as margens do Rio Parana.

"Ritual de furar os labios dos jovens nas ceriménias de iniciagio masculina.

® Indigena da RID - Declaraco para o Jornal “O Progresso” Dourados/MS — 15 de Junho de 1984, p. 1 -
Presidente da FUNAI com Juruna hoje em Dourados.

% Bebida fermentada, de baixo teor alco6lico, tradicionalmente, feita de milho, atualmente feita de caldo de cana
fermentado, misturado com milho ou batata.
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No PID a menor populacdo é a Nandeva, comparada com a Kaiowa e a Teréna. Na
etnia Nandeva podemos encontrar dois grupos especificos: o primeiro chegado a area vindo
de S&o Paulo, formado especialmente pela familia Souza (hoje, alguns de seus elementos mais
importantes estdo fora da &rea, devido a atritos de ordem ideoldgica entre os Kaiow4, e esse
subgrupo) e um segundo grupo, de origem da regido do Mato Grosso, hoje Mato Grosso do
Sul. Os Guarani do PID habitam a area sob lideranca do Capitdo Teréna formando com estes a

parte mais “progressista” da reserva.

2.3.3 Principais Diferencas entre Kaiowa e Guarani

A identificacdo das diferencas que se apresentam a seguir foi também percebida
durante a pesquisa, por meio de observacao e conversas informais com os indigenas.

No que se refere ao objeto desta pesquisa observam-se leves diferencas entre esses
dois subgrupos: os Guarani utilizam nogdes de contagens e medidas de maneira um pouco
mais precisa, enquanto que os Kaiowé se satisfazem com estimativas um pouco mais
grosseiras, conforme se apresenta nos registros a seguir, constantes nos dados recolhidos
nessas conversas informais.

Um indigena Kaiowa, ao ser questionado sobre a forma de medirem a terra responde
que: “Nao era medido com exatiddo, separava-se um pedaco julgado suficiente”. Ao ser
indagado, ainda, sobre como € que eles sabiam que quantidade de rama de mandioca deveria
ser plantada ele responde que: “Ndo sabia-se, faziamos por no¢do ou tendo uma base de mais
ou menos e as vezes faltava e as vezes sobrava; justamente por ndo saber se era suficiente.”
Acerca do espago de terra que deveria ser reservado para a rama da mandioca, do milho, da
batata, da cana ele explica que: “Um espaco bom, que dava para plantar para comer, ndo se
tinha uma medida exata ou as vezes em um mesmo espaco plantava-se 2 ou 3 tipos de
alimento”. Ao referir-se a quantidade de cana que era necessaria para moer e fazer chicha ele
diz que: “Néao se media com exatiddo, 0 que acontecia € que as festas sempre aconteciam
entdo tinha-se nogéo de quanto era preciso, as vezes sobrava ou faltava.”

Um indigena Guarani, ao se referir a quantidade utilizada para plantar, por exemplo,
o feijdo, diz: “Feijdo quando uma pessoa ia plantar variava muito de pessoa para pessoa, uma
cova, ele dizia... é cedo vai muito, entdo ele jogava 3 grdos por cova. Ai a mesma pessoa ia

plantar ele dizia ta tarde ai ele punha 5 grdos por cova.”
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Sobre a quantidade necessaria de alimento - no caso do arroz - que deveria guardar
relata que: “[...] entre uma safra e outra tem um tempo e baseado nisso ele deve guardar arroz.
Se antes guardou 3 pias de arroz para a familia e nesse ano aumentou a familia com nora e

neto, automaticamente vai guardar mais arroz.” Em relacdo a chicha esse indigena relata que:

Na questdo, por exemplo, da chicha era comum dizer: hei! Vamos a chicha, hoje?
Vamos embora! E que quantia que tem? Ah! Eu tenho um cocho, serd que da? Ah!
D& sim é cocho grande. Mas, ai é que ta a questdo, a variacdo, o cocho ele variava
conforme o tamanho do tronco que era derrubado para fazer o cocho. Tinha uns que
cabiam 200 ou 300 litros, enquanto tinha outro que cabia 50 litros ou menos. Era
muito variado isso dai.

Percebe-se, nesses exemplos, que indigenas da etnia Nandeva utilizam-se de nocdes
de medidas dos ndo indios, neste exemplo, o litro, estimam com mais precisdo do que 0s
Kaiowa.

Outras diferencas entre os dois grupos referem-se a lingua, as dancas, aos cantos e
alguns rituais religiosos. O costume de perfurar os labios (tembé-kod), por exemplo, acontece
apenas entre os Kaiowda. Atualmente, contudo, ndo tem acontecido, pois sé os Pajés que tém o
labio furado podem realizar esse ritual, e esses sdo poucos e ja& muitos idosos. O ritual
acontecia apenas com 0s meninos da tribo, entre os dois e nove anos, e tinha o significado de
protecao.

Na cultura Kaiowa o batismo é realizado quando a crian¢a, tanto 0 menino como a
menina, tém entre dois e trés anos de idade. A cerimonia dura trés noites e na madrugada da
ultima noite batizam-se as criangas. Os nomes sdo indicados durante a cerimdnia, quando o
Pajé vai mentalizando coisas boas, vai se preparando e “o espirito de Tupa-y vem para dar
nome”. Os padrinhos participam da cerim6nia e sdo responsaveis pela crianca. O batismo é
realizado, também, para fortalecer a crianca, para ndo “pegar doengas”. O Pajé aconselha os
pais a ndo baterem nas criancas e no caso de ela desobedecer devera ser levada até ele para
“tirar a maldade”.

No ritual do batismo Kaiow4, é utilizado um *“cochinho” de cedro ou balsamo, no
qual sdo colocados dois tipos de ervas medicinais e agua. Durante trés dias, esse liquido é
colocado na cabeca, na testa e no joelho da crianga, alem de utilizar-se, também, o urucum
para marcar com um sinal a testa da crianca. Depois do batismo a crianca ja estd
“espiritualmente protegida”.

Entre os Nandeva, 0 batismo dos meninos acontece aos sete anos, como uma

iniciacdo a vida adulta e pode ser realizado tanto pelo cacique como pelo lider religioso, que €
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denominado Nanderu. Durante sete noites, 0 menino a ser batizado, juntamente com o0s
membros da tribo e o cacique participam de dancas, enquanto os adultos ingerem uma bebida
que ¢é retirada do cedro e servida em cascas de tatu, é derramada na cabeca do batizado. Ao
amanhecer da Gltima noite, 0 nome do primeiro passaro que cantar sera dado ao menino. Apos
0 batismo, 0 menino ja estd pronto para assumir as tarefas de um adulto como cacar, plantar,
pescar, dentre outras.

Isso ndo acontece com as meninas, sua passagem para idade adulta é definida pela
primeira menstruagéo.

A “casa de reza” dos Kaiowa (oga-assu) é comprida, com entrada na frente, voltada
para o nascente e duas saidas dos lados. O altar fica fora da casa de reza para receber 0s
espiritos e as pessoas e é chamado de apuika-iraja-marangatu. Ele é feito de madeira e guarda
o chiru, ou espirito maior. J4 nos Nandeva (oga-pysy) a “casa de reza” é redonda, feita de
sapé, taquara e embira. A entrada é sempre do lado em que o sol nasce. O altar recebe o0 nome
de ava-jguaka, é feito de madeira e fica dentro da casa de reza, onde o yyraja (nhanderu) o
pequeno Deus ou Tupa-y, estd presente. Ficou evidente que para realizar constru¢cbes como
essas, eles utilizam noc¢des de medidas e fazem estimativas.

Com relacdo as mulheres, apesar de nunca serem lideres, podem exercer a funcao de

Pajés como curandeiras.

2.4 Expansdo Demografica

A expansdo demogréfica na RID é alarmante e acarreta duas situagdes para a familia:
ficar sem terra e ter que mudar com a familia para outra aldeia ou até mesmo para outra
cidade, tentando o desafogamento populacional. Destaque-se que esta area indigena possui
3.539 hectares e que, quando foi demarcada, sua populacdo, segundo Schaden (1974), era
constituida por 300 indios e que, hoje, essa populacio conta com cerca de 11.000 indios.™

O territorio tribal pode ser coletivo, mas é individualizado no momento em que uma
familia faz derrubada e planta uma roca que serd sua. A rede, o cocar e 0 instrumento de
producdo pertencentes a um individuo sao respeitados enquanto sua propriedade. Pode ocorrer

que, em certo tipo de organizacdo socio-econdmica, 0 produto da caca ou a colheita sejam

Y MINISTERIO DA JUSTICA. Relatério do Nicleo de Apoio Local de Dourados. Dourados: FUNAI (SD).
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redistribuidos através do chefe, mas essas sdo sociedades particulares e ndo correspondem, em
absoluto, a uma regra geral de organizacdo econémica.

Esta forma particular de propriedade privada difere do sistema capitalista no sentido
em que ndo é voltada & geracdo de capital e a exploracdo de uma classe social pela outra. Nela
sdo determinados tipos de bens que ficam restritos as pessoas, mas que ndo colocam em
perigo a forma prépria desta sociedade. Isto porque ndo criam diferenciacéo social e porque
0s meios de instrumentos de producdo sdo acessiveis a todos, enfim, porque ndo permitem a
expropriacdo do trabalho do outro.

Com o aumento populacional as crises internas sdo incomensuraveis e observadas a
olhos nus, pois 0 menor problema remete a reacfes imprevistas como a da agressdo, algo

marcante na RID nos Gltimos tempos.

2.5 Uma Reserva Indigena Proxima da Cidade

A RID estd apenas a quatro quildmetros do centro urbano de Dourados e Pereira
(1995) confirma esta distancia. Os padrOes desse centro afetam, inevitavelmente, alguns
niveis de relacdo interna da aldeia. Talvez se ndo estivesse tdo proxima os indigenas nao a
teriam como ponto de referéncia. Existe uma relagdo econémica entre indios e brancos que se
processa principalmente com a venda da forca-de-trabalho dos indigenas ou de alguns de seus
produtos, como o milho verde, a mandioca, dentre outros e a utilizacdo da cidade de Dourados
como centro fornecedor de bens de consumo.

O interior da area é cortado por uma rodovia que liga a cidade de Dourados a cidade
de Itapora, por onde trafegam diariamente carros, caminhdes e dnibus de inimeras linhas. Ela
ja foi responsavel por inimeras vitimas da comunidade indigenas, muitas vezes por motoristas
inconscientes transitarem em alta velocidade; outras vezes até por falta de atencdo dos
préprios indigenas.

Abaixo estd 0 Mapa da Reserva Indigena “Francisco Horta Barbosa” Dourados/MS:
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RESERVA INDIGENA FRANCISCO HORTA BARBOSA

Figura 1 — Mapa da Rodovia Dourados/Itapord que corta a
Reserva Indigena “Francisco Horta Barbosa” Dourados/MS.

Wenceslau (1990, p. 149) nos chama atencdo do seguinte:

O homem branco, no entanto, utiliza uma estrada que passa dentro da Reserva
Indigena. Estrada esta asfaltada e que foi construida pelo governo, mas até hoje nao
foi paga a indenizacdo aos habitantes da referida Reserva. Esta estrada ja causou
varios incidentes e é chamada Rodovia da Morte pelos indios do Posto Indigena de
Dourados.

As aldeias Bororo e Jaguapiru sdo reconhecidas, pelos indigenas, como lugar de
manifestacdo cultural e assimilacdo da cultura, caracterizando-se como um espaco
privilegiado para a reestruturacdo da criacdo de novas formas de convivio e reflexdo do
campo da alteridade, representada pelas liderancas e familias. E possivel observar que essa
comunidade indigena recebe uma forte influéncia dos brancos, tendo em vista sua localizacédo
muito proxima da cidade. A partir desse convivio e das informacdes obtidas pelos noticiarios
de jornal, televisdo e radio verificam-se alguns problemas, tais como a fome, a miséria, a falta
de perspectiva, o desemprego, as mortes por desnutri¢do, o suicidio, o alcoolismo, a violéncia,

entre outras.
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Martins (2005, p. 121) relata o seguinte:

O modo de ser do Guarani-Kaiowa encontra-se consubstanciado e é realizado na
terra, expresso no coletivo e permeado por suas crengas, seus mitos, seus principios.
[...] s@o conhecidos como “o povo do sorriso”, pois sempre acolhem os ndo-indios
com um largo sorriso nos labios, apesar dos flagelos e dizimacdo a que seus
antepassados foram submetidos e ao fato de, ainda hoje, estarem sendo exterminados
por essas maos.

Apesar desse quadro complexo e da perda das terras esse povo ndo possui
sentimentos de raiva e de vinganca, querendo apenas a “terra” que para eles tém significado
de vida, de sagrado, enquanto que para 0 homem branco, a terra significa posse, além de visar

lucros. Segundo Pereira (1995, p. 23):

Entre os Guarani a terra é o lugar de morada, denominada tekoha — espaco fisico-
politico-simbdlico, que remonta a mais um ato criativo dos deuses. Lugar
estruturante e suporte de sua organizacao social; nele 0 Guarani concretiza seu modo
de ser. E nessa ambiéncia que ele realiza o didlogo com as divindades para que seu
tekohd ndo venha a se transformar num tekoha vai (ambiente mau). O tekohd,
sistema fundante da vida Guarani, apresenta flexibilidade para absorver novos
valores desde que estes ndo agridam seus elementos basicos. E ai também que se
efetivam as atividades socioeconémicas e politicas e, onde circulam crencas, valores
€ normas.

Nota-se, portanto, a diferenca entre a visao do indio e a do ndo-indio, uma vez que 0s
indigenas preocupam-se com a terra, com a natureza, pois € dela que se tem a vida, enquanto
gue o branco, mesmo sabendo disso faz o contrario do indio, numa ganancia pelo lucro
desrespeita completamente seu habitat, causando o desequilibrio ecolégico. Numa das
entrevistas durante a coleta de dados de nossa pesquisa, uma indigena finalizou dizendo que
deixaria um Provérbio Indigena, para que o homem pudesse refletir enquanto ha tempo:
“Somente depois da Gltima arvore derrubada, depois do Gltimo animal extinto, e quando
perceberem o Ultimo rio poluido, sem peixe, 0 homem ira ver que dinheiro ndo se come!”

A propria convivéncia forcada, o contato muito proximo com o centro urbano, o
desnivel técnico, a manutencdo ou ndo da cultura propria, foram elementos que fizeram com
gue 0s grupos criassem mecanismos de reacdo de uns para com 0s outros, na forma de
preconceitos que impedem uma real interagdo entre eles, mesmo porque os fins almejados sdo

diferentes.
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Marcal de Souza™ disse, certa vez, em entrevista ao Jornal O Progresso (1976) que:
“O que acontece em Dourados é um abuso, os indios de melhor nivel estdo abandonando a
aldeia para trabalharem em fazendas ou renegando sua indole, sua tradi¢do e sua historia”.

O espaco fisico destinado a cada familia torna-se pequeno, originalmente fora
destinado somente aos Kaiow4 e hoje esta area é ocupada por Nandeva e Teréna, este Gltimo
estd ampliando suas terras para lavoura, exercendo uma pressao natural sobre o
Guarani/Kaiowa que utilizam seus lotes para agricultura de subsisténcia. Verifica-se, que sdo
inevitaveis os problemas de espaco, uma vez que as lavouras de soja ocupam grande parte da
RID.

Figura 2 - Foto aérea do NAM na Aldeia Jaguapiru, por Rogério da Cruz Montes.

Essa pequena area onde foi construido o NAM na Aldeia Jaguapiru, tal como se
percebe na foto, toda ela estd rodeada por plantacdes de soja, que, em sua maioria, trata-se de
propriedades dos Teréna ou de arrendamento pelos Guarani para os Teréna ou para 0s nao-
indios, tendo em vista que ndo possuem condicdes financeiras para o plantio do soja. Isto nos
mostra que além de perderem seu espaco natural, ainda convivem com o perigo constante dos
agrotdxicos que sdo aplicados nas lavouras, uma vez que as plantaces estdo localizadas

praticamente na porta de suas casas.

1 Grande expoente indigena que lutava pela libertacdo de sua gente e que foi estupidamente assassinado, em 25
de novembro de 1983, na Aldeia Campestre.
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Para os Guarani aliam-se a esses fatores negativos a frustracdo de verem seus
vizinhos com casas, fazendas e os lotes dos Teréna beneficiados com modernas tecnologias,
enquanto eles ainda dependem de forca animal e de técnica rudimentar para tentar
desempenhar o mesmo papel.

H& uma marginalizacdo dos Guarani, motivada por uma forte identidade étnica. Os
casamentos intra-étnicos ocorrem mais frequentemente entre os Guarani e Kaiowa, que sdo
mais permeaveis a esse tipo de relacdo e se identificam também através da lingua.

Os Guarani sdo discriminados dentro da propria Reserva Indigena no sentido de
estarem a margem, fora do sistema, por isso caracterizam-se pelo desanimo que sé se alterara
a custo de estimulos, os quais ainda ndo tiveram j& que a realidade esta a exigir
transformac6es e 0s mesmos estdo despreparados.

Wenceslau (1990, p. 143) informa que:

O disponivel econdmico no sentido global existente dentro da Reserva Indigena
“Francisco Horta Barbosa” fica assim distribuido em relacdo ao Kayowa que pratica
uma agricultura de subsisténcia (camponeses pobres), os Nandeva, de subsisténcia e
de mercado (camponeses nem ricos nem pobres) e os Terena, de mercado
(camponeses ricos).

A divisdo social esta presente, ainda hoje, entre indigenas da RID. Isso alerta para a
especificidade de cada etnia. Observa-se o problema que se crie na convivéncia de trés grupos

culturalmente distintos embora possa haver tragos comuns entre eles.

2.6 Dificuldades e Problemas Sociais

Em conversas informais com os indigenas, ap0s as entrevistas, eles declararam que a
maioria dos Guarani vive em extrema pendria, principalmente no periodo da seca e do
inverno. Durante a semana permanecem nas casas as mulheres, os velhos e as criangas, 0s
homens saem para trabalhar nas fazendas vizinhas ou trabalham em troca de comida e a partir
dos 10 ou 12 anos as criangas também ajudam e saem a fim de auxiliar no orcamento da casa.

H& casos de indios que trabalham fora, com contrato organizado pelos “gato”,
individuo intermediario entre os indigenas e o empreiteiro, que contrata trabalho e explora a
méo-de-obra. Muitas vezes ap0s meses de trabalho os indigenas sdo descartados e nao

recebem nada, isso se da em razdo de muitos ndo entenderem bem a lingua portuguesa, sendo
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necessario que lhes sejam feitas traducGes para que compreendam o que se quer deles ou com
eles, para que ndo sejam enganados ou ainda por ndao conseguirem fazer contas matematicas.

Wenceslau (1990, p. 132) revela que:

Os fazendeiros exploram os indios (em grau mais elevado). Ha casos de indios que
trabalham até seis meses, em algumas fazendas, sem receber nada, apenas alguma
mercadoria. Os "gatos” exploram os indios. Depois de empregarem os indigenas por
até dois meses de trabalho, acabam por descarta-los sem Ihes pagar nada.

Ha muitos casos de doencas e alguns morrem por falta de tratamento em tempo habil.
Os direitos que sdo garantidos pela Constituicdo estadual através do art. 250, que diz: “Séo
asseguradas as comunidades indigenas a protecdo e a assisténcia social e da satde” , prestadas
pelos Poderes Publicos Estadual e Municipal, nem sempre sdo observados. Casos de diarréia
infantil, por exemplo, sdo muito comuns, pois “nunca acaba”, no dizer dos proprios indios.
Acresente-se, também, que, entre os Guarani da Bororo as doengas sdo atribuidaas magias,
conforme mostra Wenceslau (1990, p. 163):

Na salde, o indio Kayowa chega a situagdes desastrosas, vitimas fatais de simples
desidratacdo, visto s6 recorrerem ao atendimento médico dos brancos em Ultimo
caso. Aqui se expressa um aspecto forte da cultura indigena, que valoriza medicina
das ervas, raizes e benzimentos como tratamento para 0os males do corpo e do
espirito.

Além do problema das doencas, os indios Guarani também perambulam, tanto na
area urbana como na rural, em busca de trabalho e quando ndo conseguem encontra-lo,
terminam revirando latdes de lixo na cidade de Dourados. Outras vezes adquirem carne a
baixos precos, por serem provenientes de animais doentes que sdo vendidos na aldeia numa
carroga. Esse “produto” é envolto em um plastico preto, sem qualquer higiene e sem
temperatura adequada ao seu consumo. Existe, ainda, um fato comum que é o de na tentativa
em vao de superarem essas necessidades, muitos indios lancam méo de bebidas, embriagam-
se “por despeito”.

Wenceslau (1990) informa que essas situa¢bes levam os indigenas a uma enorme
frustracdo acabando num desinteresse total pela vida, entregando-se completamente a um
circulo vicioso que inclui a cachaca, a mendicancia e a prostituicao.

Torna-se humilhante, para eles, passarem por tantas dificuldades, vendo produtos que
gostariam de obter, vendo os agricultores vizinhos e os proprios indigenas Teréna utilizando

modernas técnicas enquanto ndo podem adquirir nada pela extrema pobreza em que vivem.
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2.7 Educacédo Indigena

Nesse processo de investigacdo sobre o conhecimento das especificidades da
comunidade indigena, em particular dos seus conceitos matematicos, ressalta-se uma
oportuna participacdo da autora deste trabalho na pesquisa realizada no ano de 2002, por
alguns professores da UNIGRAN, juntamente com a pesquisadora Professora Dra. Marina
Wenceslau, cuja finalidade era conhecer a realidade dos Guarani e a partir dessas
informagdes, propor projetos de Extensédo que viessem a contribuir de alguma forma para com
esse povo. O referido projeto de pesquisa foi intitulado “Etnodesenvolvimento histérico: um
processo de reestruturacao cultural, politico e de salde entre os Guarani, na aldeia Bororo, no
municipio de Dourados”. Esse trabalho tinha o objetivo de voltar o olhar cientifico para os
problemas indigenas, dando importancia a preservacao da sua identidade, promovendo entdo,
a integracao das culturas.

A experiéncia adquirida com essa pesquisa suscitou a sistematizacdo de alguns
projetos de extensdo que, entre outros, culminaram na estruturacdo de um financiado pela
UNESCO, em 2003 e denominado Programa Diversidade na Universidade, que consistia em
um curso preparatdrio para o vestibular daquele ano.

Dentro desse programa foi possivel conhecer e analisar, por meio das aulas
ministradas a alunos indigenas concluintes do ensino médio, o processo de apropriacdo de
conceitos matematicos e a forma de aplica-los em situacbes previamente definidas, por
exemplo, na resolucéo de problemas, como também nas ac¢des cotidianas. Essas informacdes
levaram a formulacdo de problemas presentes naquela comunidade que ndo estavam
devidamente apresentados ou mesmo equacionados de maneira objetiva e clara. Por outro
lado, as informagOes contidas na literatura existente da forma dos indigenas matematizar
estdo postas de forma esparsa e incipiente, carecendo de estudos mais profundos.

Esse estudo teve, por um lado, origem empirica resultante de trabalhos de extensédo
realizados nas reservas indigenas localizadas nas imediacdes da cidade de Dourados/MS e por
outro, de um aporte tedrico especifico, por meio de leituras como os trabalhos de Wenceslau
(1990), no que diz respeito a historia da nagdo Guarani, particularmente os residentes na RID,
de Bello (1995) sobre a educacdo Matematica entre os Guarani do Mato Grosso do Sul, dentre
outros.

Nesse projeto observaram-se dificuldades encontradas pelos alunos indigenas,

qguanto a assimilacdo de conteudos (inclusive de Matematica). Foram verificadas, tanto nos
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professores indios, quanto nos ndo-indios, dificuldades em transmitir os contetdos, pois,
segundo Rodrigues (2002) a escola que ai esta, ndo apresenta alternativas que facilitem o
processo ensino e aprendizagem a partir das concepges culturais e conceituais indigenas.

Verificou-se que a escola é vista pelos povos indigenas como uma necessidade dos
contatos interétnicos, que querem uma escola que deixe de ser mais um instrumento de
dominacdo e ajude na luta e defesa da sua cultura. Fato observado por Rodrigues (2002, p.
33):

[...] afirmam que precisam aprender a ler, escrever e fazer contas para se defenderem
dos brancos, para ndo serem enganados. Dessa forma, projetam uma escola que
deixa de ser instrumento de dominacdo dos colonizadores para tornar-se um
referencial de luta e defesa dos povos indigenas.

Por meio da literatura pode-se perceber algumas interferéncias que resultaram no
processo de aculturacdo, entre elas, as noges e conceitos diferenciados sobre formas e
medidas, o sistema proprio de contagem, as habilidades cognitivas muito prdprias na forma
de operar com 0s numeros que relacionam de forma direta com suas necessidades e nas
atividades cotidianas.

Nesse sentido a Educacdo Matemética pode desempenhar um fator importante,
contrapondo-se a situacdo mencionada, tornando-se propiciadora nos processos de incluséo,
uma vez que o educador passa a se preocupar com os diferentes tipos de discriminacgdes
presentes no cotidiano escolar e que dificultam o avango as séries escolares subseqlientes ou
mesmo 0 ingresso ao mercado de trabalho.

Rodrigues (2002, p. 31), a partir dos estudos de Melia, observa que: “E preciso
lembrar que cada povo indigena tem seus proprios processos pedagogicos, ou seja, formas,
maneiras, métodos e regras especificas de transmitir conhecimentos, os quais orientam todo
periodo da vida — da infancia a velhice”.

Notadamente o ensino de Matematica do ndo indio tem se mostrado como um fator
de discriminacdo, uma vez que para os indigenas basta utilizar 0s processos cognitivos
matematicos relacionados com os fatos do cotidiano para atingir a realizacdo de seus
interesses imediatos.

Diante das dificuldades observadas conclui-se que sdo necessarios estudos que
foquem e analisem as dificuldades da aprendizagem de Matematica, sendo essa uma das
razdes para definicdo do objeto deste estudo que se propde analisar, as no¢bes de contagem e

medida utilizados pela nacdo Guarani, da Reserva Indigena de Dourados.
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Torna-se relevante repensar o ensino de Matematica, envolvendo nessa questdo uma
metodologia que seja subsidiada por um estudo sistematico no sentido de conhecer, analisar e
discutir os procedimentos de contagem e medida utilizados pelos indigenas, envolvendo
situacdes de contextos especificos.

Quanto as escolas existentes na RID, hoje j& se pode constatar que alguns professores
ensinam no idioma indigena e na lingua portuguesa (fala e escrita), evitando, desta forma, o
aumento de reprovacdes nas séries iniciais. As trés escolas da RID estdo localizadas na Aldeia
Borord, sendo que duas delas desenvolvem o ensino da lingua materna indigena. A
Constituicdo Estadual, em seu artigo 251, diz que: “O Poder Publico assegurard as
comunidades indigenas o ensino fundamental, ministrado em lingua portuguesa, garantindo-
Ihes a utilizacdo da lingua materna e de processos proprios de aprendizagem”. Saliente-se que
a maioria das pessoas da Aldeia Bororo, desde criangas, dominam a lingua guarani.

A desconfianca com relacdo a todos que se aproximam é normal, principalmente na
Aldeia Borord, pois eles sempre tém a impressao de que serdo explorados mais uma vez.

No contexto da educacdo escolar indigena, a legislacdo da o direito a alteridade, ao
indio, e norteia as politicas educativas para os indigenas brasileiros, tendo em vista a Lei de
Diretrizes e Bases (LDB, 1996) que propde:

[...] através da unido, e com a colaboragdo das agéncias Federais de fomento a
cultura e de assisténcia aos indios, desenvolver programas integrados de ensino e
pesquisa para oferta de educacéo escolar bilingiie e intercultural aos povos indigenas
[...] desenvolver curriculo, programas e processos de avaliacdo de aprendizagem,
bem como material didatico e calendéarios escolares diferenciados e adequados as
diversas comunidades [...].

A histdria do proprio povo Guarani devera tornar-se o carro chefe do processo de
escolarizacdo, tendo em vista que nessas comunidades as pessoas mais velhas ainda detém um
tipo de conhecimento que é passado para 0s mais novos por meio da oralidade e, como
raramente sdo registrados, corre o risco de desaparecer.

Segundo Melia (1979 apud SILVA; WEBER; CARVALHO; LIMA, 2002, p. 24):

As sociedades indigenas brasileiras, como, alias, muitas outras sociedades em todo o
mundo, se educaram perfeitamente durante séculos sem recorrer a alfabetizacdo,
conseguindo, com meios quase que exclusivamente orais, criar e transmitir uma rica
heranca cultural. [...] Também se pensou, com freqiiéncia, que a educacdo indigena é
simplesmente utilitaria, orientada somente a sobrevivéncia, sem tempo nem interesse
para a cultura.
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A lingua indigena, oral e escrita, possibilita ao aluno e ao préprio professor o
desenvolvimento da estrutura de pensamento préprio da sua cultura. A aprendizagem feita
pelo idioma indigena de forma equilibrada e acompanhada pela lingua portuguesa, nessas
comunidades, ndo sera conflitante porque convivem hoje com as duas culturas.

A historia devera articular o processo de educacgdo escolar indigena desenvolvendo
mecanismo para desencadear os movimentos de uma escola “especifica e diferenciada”
preocupada em resgatar os valores culturais, compreender os processos de aprendizagem,
criar bancos de dados e incentivar pesquisa que agrupardo alunos, professores, liderangas e
administracdo escolar, sempre preocupada em manter eixos fundamentais que perpassem pela
questdo da cultura, da lingua de cada povo e da terra.

D’Ambrosio (2001, p. 80) relata:

Chegamos a uma estrutura de sociedade, a conceitos perversos de cultura, de nacéo e
de soberania, que impGe a conveniéncia e mesmo a necessidade de ensinar a lingua,
a matematica, a medicina, as leis do dominador aos dominados, sejam esses indios
ou brancos, pobres ou ricos, criangas ou adultos. O que se questiona é a agressao a
dignidade e a identidade cultural daqueles subordinados a essa estrutura. Uma
responsabilidade maior dos tedricos da educagdo ¢ alertar para os danos irreversiveis
que se podem causar a uma cultura, a um povo e a um individuo se o processo for
conduzido levianamente, muitas vezes até com boa intencéo, e fazer propostas para
minimizar esses danos.

Diante da critica realidade indigena, faz-se necessario que a Educacdo Indigena
busque diagnosticar as disfuncbes e proponha um planejamento escolar que consiga atingir
metas prioritarias para a valorizacdo do indio enquanto cidaddo, uma vez que a escola passou
a ser vislumbrada como espaco de luta, capaz de contribuir para a garantia dos direitos
indigenas, pois, para eles, saber ler, escrever e entender a matematica dos brancos tornou-se
caminho para atuar com eficiéncia no mundo dos nédo-indios.

As criancas por sua vez, comecam a aprender, na pratica, desde pequenas,
acompanhando os pais nas tarefas cotidianas da cultura indigena. Levando em conta esse tipo
de conhecimento, ou seja, da escola informal ou da vida, torna-se relevante desenvolver
mecanismos que favorecam o desenvolvimento do ensino na escola formal de maneira a que
se leve em conta 0s conhecimentos adquiridos no convivio natural para facilitar o processo de

aprendizagem dos conhecimentos matematicos sistematizados por essa ciéncia.



CAPITULO I1I

ETNOMATEMATICA E CULTURA INDIGENA

3.1 Origem e Caracterizacdo da Etnomatematica

Acredita-se que o “matematizar” utilizado no cotidiano esta relacionado com o saber
e o fazer proprio de cada cultura, de cada povo, ou seja um tipo de conhecimento que
normalmente ndo é aprendido somente na escola, mas sobretudo nas atividades desenvolvidas

no contexto de vivéncia de cada individuo. D’Ambrosio (1998, p. 17) afirma que:

[...] manejar quantidades e conseqiientemente nimeros, formas e relagdes
geométricas, medidas, classificagdes, em resumo tudo o que é do dominio da
matematica elementar, obedece a dire¢bes muito diferentes, ligadas ao modelo
cultural ao qual pertence o individuo. Cada grupo cultural tem suas formas de
matematizar.

O desenvolvimento da pesquisa desta dissertacdo fundamenta-se na Etnomatematica,
campo de pesquisa historicamente novo, inserido na area de Educacdo Matematica.

A Etnomatematica € um modelo tedrico que nasce do inconformismo com a
fragmentacdo do conhecimento em campos especificos como as Artes, a Religido, a Filosofia
e as Ciéncias. De fato, com o desenvolvimento houve a divisdo desses campos em areas,
como por exemplo, as Ciéncias em Exatas, Sociais e Humanas, dentre outras e a subdivisdo
de cada uma dessas areas, em disciplinas: as Ciéncias Exatas em Matematica, Fisica, Quimica
e outras. H4, ainda, uma outra divisdo de cada uma dessas disciplinas em especialidades, no
caso da Matematica em Aritmética, Algebra, Analise, Geometria e outras. D’ Ambrosio (2002)
afirma que até o préprio Descartes ficaria surpreso com tamanha fragmentacgéo resultante de

sua proposta de método para resolver problemas quando diz: “dividir cada uma das
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dificuldades que eu examinasse em tantas parcelas quantas possiveis e quantas necessarias
fossem para melhor resolvé-las™. 2

As bases da Etnomatematica foram langadas no Terceiro Congresso Internacional de
Educacdo Matematica (ICME 3), realizado em Karlsruhe, na Alemanha, em 1976. Ubiratan
D’Ambrosio considerado o criador da Etnomatematica, lancou sua teoria durante esse
congresso, considerando os aspectos socio—culturais e politicos como fundamentais para se
responder a questdo que era, e continua sendo essencial: Por que ensinar Matematica?

Segundo D’ Ambrosio (1998, p. 23):

Se considerarmos o sistema educacional como um todo, a matematica ocupa um
lugar de destaque. “Ler, escrever e contar’ constitui a espinha dorsal de um sistema
que visa fornecer oportunidades iguais para todos, e, a0 mesmo tempo, preparar 0
quadro para o avango € a melhoria do aspecto socioeconémico e politico da
sociedade.

D’Ambrosio (2002, p. 6) explica a razdo pela qual ele utiliza a denominagéo

Etnomatematica:

E um programa de pesquisa no sentido lakatosiano que vem crescendo em
repercussdo e vem se mostrando uma alternativa valida para um programa de acéo
pedagdgica. Etnomatemética propSe um enfoque epistemolégico alternativo
associado a uma historiografia mais ampla. Parte da realidade e chega, de maneira
natural e através de um enfoque cognitivo com forte fundamentacéo cultural, a acéo
pedagdgica. O programa encontra suas raizes nos varios enfoques mais abrangentes
sobre a histdria das ciéncias, [...].

A pesquisa cientifica em Matematica sempre foi uma questdo totalmente separada de
todo o contexto, uma vez que era tida pelo pensamento dominante como precisa e absoluta,
tendo em vista ndo se admitir sua relagdo com o contexto sécio-cultural e muito menos com o
politico e as propostas de inovacbes curriculares se faziam apenas internamente. A
Etnomatematica procura entender, dentro do préprio contexto cultural do individuo e de seus
processos de pensamento. D’Ambrosio (2002, p. 9) continua a explicagcdo de sua teoria,
detalhando sobre a formacdo da palavra e o significado do termo etnomatemaética, sua

presenca e aplicabilidade no contexto:

Etnomatematica € a arte ou técnica (techné = tica) de explicar, de entender, de se
empenhar na realidade (matema), dentro de um contexto cultural préprio (etno). A

12 DESCARTES, René. Discurso do Método. v. I, p. 38. Sdo Paulo: Nova Cultural, 2002. (Colecdo Os
Pensadores).
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dupla necessidade da espécie homo sapiens de ter que lidar com situagdes que a
realidade propde para poder sobreviver e a0 mesmo tempo procurar transcender a
sua propria existéncia através de explicacGes e de criacdo (ou criatividade como
comumente se diz), esta presente em todas as civilizagcGes e sistemas culturais
através dos tempos.

Na perspectiva da Etnomatematica cada povo possui forma especifica de pensar
matematicamente, tendo o desenvolvimento favorecido e estimulado pelas suas experiéncias
de vida. Nesse sentido, a Matematica conserva o vinculo com as situacGes a partir das quais
foi gerada e é expressa na linguagem que a produz, sendo legitimada pela sua utilizacao.
D’Ambrosio (2001, p. 22) afirma que:

O cotidiano estd impregnado dos saberes e fazeres préprios da cultura. A todo
instante, os individuos estdo comparando, classificando, quantificando, medindo,
explicando, generalizando, inferindo e, de algum modo, avaliando, usando os
instrumentos materiais e intelectuais que sao proprios a sua cultura.

Utilizar a Etnomatematica no contexto dos indigenas da RID, em especial as nacdes
Guarani-Nandeva e Guarani-Kaiow4, consiste em perceber as diferentes formas utilizadas
pelos seus integrantes em matematizar suas ac¢les cotidianas, ou seja, 0 uso empirico desse
fazer matematico como plantar, colher, armazenar e dividir o produto, edificar seus espacos
de abrigo, religiosos e de convivéncia social, produzir pecas e utensilios ou definir seu espaco
individual.

A Etnomatemaética, através da Educacdo Matematica, passa, entdo, a investigar a
cultura matematica dos indigenas e apontar caminhos que poderdo contribuir para as
necessidades béasicas de sobrevivéncia e da competicdo, que permitam o encontro de
individuos e a dindmica de interagdo entre culturas que, por sua vez, estardo em incessante
transformacéo.

Scandiuzzi (2000, p. 8) compartilha dessa mesma idéia quando diz: “[...] a
Etnomatematica, a meu ver, € um dos caminhos da Educacdo Matematica que respondem as
necessidades do povo indigena”.

O fato de os indigenas estarem inseridos numa sociedade capitalista, onde se valoriza
o ter, onde se busca o poder para “dominar”, ter “status social” e garantir padrdes de
consumo, nao significa que eles possuam esses valores; ao contrario, de modo geral, os deles
parecem muito diferentes dos do ndo-indio, pois o sistema econdmico desses povos € muito

diferente daquele no qual eles devem interagir. Conforme observa Scandiuzzi (2000, p. 3):
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O sistema econdmico, nestas sociedades, é 0 da troca, da reciprocidade, de partilhar
valores que independem do quanto se da e do quanto se recebe. Sao valores muito
diferentes daqueles que caracterizam a sociedade a qual pertenco, onde o
capitalismo selvagem, o neoliberalismo, domina.

N&o se pode, entretanto, ser ingénuo a ponto de se olhar os indigenas como ‘bons
selvagens’, pois existe, neles, a sede do ‘poder’ mesmo sendo um poder diferente do néo-
indio, que pode ser tdo somente o de receber visitantes que chegam simplesmente para
dialogar com eles. Nota-se aqui a diferenca cultural do significado de “poder”.

Sabe-se que as transformacdes acontecem ao longo da historia, principalmente no
que diz respeito a sobrevivéncia, pois todos buscam formas de melhorar seu modo de vida. Ao
longo da histdria, talvez pela necessidade da utilizacdo da Matematica, verificou-se uma
variedade de estratégias matematicas, ocorrendo o reconhecimento da importancia de outras
formas de fazer Matematica das varias culturas.

Halmenschlager (2001, p. 32) observa que:

A idéia de que distintas estratégias matematicas comumente usadas pelas diferentes
culturas ndo devem ser vistas como limitagcdo ou caréncia de habilidade cognitiva,
mas entendidas como modalidades particulares ou coletivas de compreender o
mundo.

Esse fato leva-nos & busca de conhecimentos matematicos de outras culturas, como
por exemplo, dos indigenas, para que percebamos, entdo, outras maneiras de pensar, de
matematizar, a diversidade de estratégias de raciocinio.

Ferreira (2002, p. 43) comenta sobre essas diferentes estratégias de raciocinio:

A diversidade das estratégias de raciocinio matematico advém da articulagdo de
diferentes visGes de mundo — o mundo socialmente constituido e suas fundacGes
cosmologicas — e da experiéncia diaria de individuos em acdo. Em outras palavras,
diferentes culturas e individuos de qualquer contexto cultural procedem de maneiras
diferentes nos esquemas ldgicos, na forma como manejam.

Entender por quais processos se constroem tais saberes € uma condicdo de
sobrevivéncia cultural e uma possibilidade de harmonizag&o de interesses mutuos entre etnias
indigenas e ndo-indigenas, de sorte que devem ser pensados como fatos complementares,
numa posi¢cdo em que um saber ndo Seja visto como mais importante que 0 outro, ou em
estdgio mais avancado que o outro. Essa visdo possibilitaria uma condi¢do de convivéncia
minima no inevitavel processo de aculturacdo em andamento, baseado na ocorréncia de um

sistema de trocas voltadas para o processo ensino e aprendizagem. Ambos necessitam de
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informacdes basicas do ensino de Matematica, num processo desejavel de auxilio entre
brancos e indigenas, cada um na sua especificidade e amenizando, no caso dos indigenas, a
distancia deles com relacdo aos conhecimentos matematicos do nao indio.

Para Ferreira (2002, p. 43), a razdo dessa incompreensao se da pela relacdo direta que

mantém com necessidades praticas:

O significado da imposic¢do de uma cultura numérica a povos que ndo se orientavam
ostensivamente por meio de célculo até pouco tempo atras é uma questdo ainda nédo
suficientemente discutida. Dar sentido a um mundo numérico vai muito além das
exclusivas relacdes entre elementos aritméticos. Isto é, significa muito mais do que o
entendimento de sistematizacfes padronizadas de relagdes quantitativas. De acordo
com Lave (1988: 120), relacBes entre elementos aritméticos e outros interesses do
mundo cotidiano sdo geralmente iguais ou mais importantes do que as relacBes
aritméticas exclusivas entre esses mesmos elementos. Isso porque relacdes
quantitativas estdo intrinsecamente ligadas as atividades cotidianas. Identificar quais
sdo esses interesses é essencial para o entendimento de como a aritmética se
desdobra em acdo em diferentes contextos socioculturais e, neste caso particular,
numa situacéo de encontros entre diferentes culturas.

Para a educacéo indigena, a Matematica produzida pela cultura branca e escolar para
indigenas tem uma conota¢do “negativa”, constitui-se numa mensagem que vem de fora. Para
0s mais sensibilizados com a histéria de seu povo, é falar do conquistador, € falar de algo que
foi construido pelo dominador que se serve desse instrumento para exercer seu dominio. A
idéia de que o indigena deve aprender a Matematica do branco para sair de sua condicéo
natural de ignorante esta equivocada e Scandiuzzi (2000, p. 9) deixa claro seu ponto de vista

sobre 0 assunto:

Estamos procurando misturar agua e 6leo: matematica e indio. Claro que esta
mistura se logra. Nos esquemas da educagdo oficial conseguimos, com muito
esforco e muita quimica (isto, em termos pedagdgicos, quer dizer muita
metodologia) fazer a mistura. No caso, a matematica assim misturada serd inutil e o
indigena estara tolhido em sua criatividade.

Isso tudo serd feito apenas para satisfazer o cumprimento de um programa, de
requisitos minimos para que o indio obtenha alguns créditos na sua acumulacao de credenciais
acreditando que poderdo sair de sua condicdo natural de ignorantes e deixar de serem
tutelados.

D’Ambrosio (2001, p. 76) alerta sobre esse aspecto quando diz que “[...] Nada volta
ao real ao terminar a experiéncia educacional do indio. Ele ndo é mais indio... e tampouco

branco”.
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A Etnomatematica para o indigena torna-se eficiente e adequada para realizacdes de
situacbes matematicas como nogdes de contagem e medidas presentes no cotidiano desse
povo. E, de fato, muito importante e ndo ha por que substitui-la. A Etnomatematica para o
branco busca solucionar problemas matematicos evidentes em seu contexto, igualmente muito
importantes, e ndo hd como ignoré-la. Pretender que uma seja mais eficiente, mais rigorosa,
enfim, melhor que a outra é uma questdo falsa se removida do contexto. Acredita-se que as
etnomatematicas possam se complementar e aprimorar, tornando-se eficientes para as praticas

de sua respectiva cultura. D’ Ambrosio (2001, p. 81) reforca essa idéia:

O dominio das duas etnomatematicas, e possivelmente de outras, oferece maiores
possibilidades de explicagdes, de entendimentos, de manejo de situacdes novas, de
resolucdo de problemas. Mas €é exatamente assim que se faz boa pesquisa
matematica — €, na verdade, pesquisa em qualquer outro campo de conhecimento.

Isso nos mostra que esta pesquisa torna-se relevante, uma vez que estara objetivando
um estudo das nogOes de contar e medir da cultura Guarani, ou seja, reconhecer a
Etnomatematica desse povo.

Com relacdo a existéncia de diferentes tipos de cultura Matematica, D’ Ambrosio
(2001, p. 16) destaca pontos de vista de Splenger e de Akisuki: “Splenger procura entender a
Matematica como uma manifestacdo cultural viva, [...], e vé a Matematica em total integracdo
com as demais manifestacdes de uma cultura”.

Segundo o algebrista japonés Akisuki (1960 apud D’AMBROSIO, 2001, p. 16), o
modo de ensinar Matematica pode ser adequado para um povo e ndo a outro:

Eu posso, portanto, imaginar que podem também existir outros modos de
pensamento, mesmo em matematica. Assim eu penso que ndo devemos nos limitar a
aplicar diferentemente os métodos que sdo corretamente considerados como o0s
melhores na Europa e na América, mas devemos estudar a instrugdo matematica
apropriada a Asia.

Desta forma, faz-se necessaria uma reflexdo para que a Matematica ensinada nas
escolas leve em consideragdo ndo s6 a matematica do local, uma vez que o objetivo nao seria
a de comparé-las, segundo o critério de maior ou menor desenvolvimento, mas teria como
finalidade usa-la como complemento uma da outra. O relacionamento entre a Matematica
escolar e aquela produzida nos diferentes meios culturais foi uma das questées que provocou

0 surgimento da Etnomatematica.
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D’Ambrosio (2001, p. 16) deixa claro por que fala em Etnomatematica como um

programa de pesquisa e, muitas vezes, utiliza a denominacdo Programa Etnomatematica:

A principal razdo resulta de uma preocupacdo que tenho com as tentativas de se
propor uma epistemologia, e, como tal, uma explicagdo final da Etnomatematica. Ao
insistir na denominacdo Programa Etnomatematica, procuro evidéncias que ndo se
trata de propor uma outra epistemologia, mas sim de entender a aventura da espécie
humana na busca de conhecimento e na adogdo de comportamentos.

Deve-se destacar o fato de ser necessario estarmos sempre abertos a novos enfoques,
a novas metodologias, a novas visdes do que é ciéncia e da sua evolucdo, conforme nos
mostra D’ Ambrosio (2001, p. 18):

Todo individuo vivo desenvolve conhecimento e tem um comportamento que reflete
esse conhecimento, que por sua vez vai-se modificando em funcéo dos resultados de
comportamento. Para cada individuo, seu comportamento e seu conhecimento estéo
em permanente transformacéo, e se relacionam numa relagéo que poderiamos dizer
de verdadeira simbiose, em total interdependéncia.

Torna-se importante, por meio da Etnomatematica, conhecer as no¢des matematicas,

entre elas a de contar e a de medir de um povo, como declara Halmenschlager (2001, p. 15):

A etnomatemética permite o reconhecimento de diferentes formas de fazer
Matematica, utilizadas pelos grupos sociais em suas praticas diarias, na tentativa de
resolver e manejar realidades especificas, as quais nem sempre seriam identificaveis
sob a Gtica da Matematica académica.

Por terem que conviver com 0s brancos, a utilizacdo dessa Matematica se faz
necessaria para pequenas transacfes em seu cotidiano, até mesmo para sobrevivéncia. Na
maioria das vezes os indigenas sentem-se prejudicados nessas operacGes matematicas, uma
vez que o0 branco ndo respeita 0 modo de ser do indio, logo ndo valoriza sua cultura, fato
também foi observado por D’ Ambrosio (1999).

Verifica-se, assim, que o preconceito vivido pelas classes menos favorecidas, entre
elas a indigena, dificulta seu modo de viver por serem brutalmente discriminados.

Podemos constatar nos dados e resultados da pesquisadora Ferreira, numa
comunidade indigena, a preocupacdo com a resolucdo dos problemas diarios esta muito mais
relacionada com a sobrevivéncia imediata, ja que a visdo de mundo do indigena é alimentar-se
e se proteger. Sdo acOes que se repetem a cada dia e a criatividade do elemento indio para

estas questdes € desafiada no exato instante de sua necessidade.. Desta forma, muitos deles
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questionam a necessidade de se aprender Matematica, conforme se pode comprovar no relato
de Nunu Juruna, professora de tecelagem e ceramica no parque Xingu (FERREIRA, 2002, p.
43).

Vocé nos ensina na escola para que serve a matematica e como ela funciona. Mas eu
vou te ensinar para que a matematica ndo serve. Ndo tente aprender tecelagem
usando numeros. Ndo me pergunte exatamente quanta cinza de casca de pau vocé
precisa misturar na argila para fazer panela de barro. Para estas coisas a gente ndo
usa nimeros, e é por isso que vocé esté tdo confusa.

Talvez em razdo de os nimeros ndo fazerem parte de seu universo de necessidades
cotidianas, por ndo os utilizarem muito, ndo os compreendem, passando a temé-los,
dificultando o acesso aos conhecimentos matematicos necessarios para a sobrevivéncia. Esse

fato pode ser constatado na fala do indigena Kuiussi Suya, em Ferreira (2002, p. 41):

No comeco, 0 homem branco tentava acabar com a gente usando revolveres,
chicotes e doencas. Agora ele usa nimeros. [...] As perguntas do homem branco
sempre comegam com ‘quanto’ ou ‘quando’. [...] O mundo de vocés é um mundo de
ndmeros.

Nesse sentido a presente investigacdo estd contemplada na linha de pesquisa
“Educacao em Ciéncias, Matematica e Tecnologias Educacionais” e mais especificamente na
tematica “Educacdo Matematica e na Etnomatematica”, tendo em vista que este trabalho
busca aspectos referentes ao objeto de pesquisa.

Procura-se identificar técnicas e habilidades préticas utilizadas por esse grupo
cultural — os Guarani. Na tentativa de conhecer e de entender sua realidade busca-se investigar
conhecimentos matematicos desse povo, tendo como ponto de partida suas experiéncias de
vida e, dentro dessa realidade, pesquisar as nogdes de contagens e medidas utilizadas por
indigenas nas Aldeias Boror6 e Jaguapiru da RID.

Isso reforca a necessidade de estudos especificos da comunidade indigena como
meio determinante do processo de aprendizagem de Matematica por esse povo. Sua
complexidade estd na diversidade do meio em que vivem, tendo em vista que possuem suas
especificidades e influéncias da cultura dos brancos, ja que vivem praticamente dentro da
cidade.

Alguns conceitos trabalhados nesta pesquisa, dentro de nogbes de contagens e

medidas dos Guarani sdo comparagdo de grandezas, o uso de materiais concretos e
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estimativas de contagem e medidas, tendo em vista que geralmente ndo ha uma preocupacao
com a precisdo, pois a estimativa estad impregnada nas raizes culturais.

No sistema originario dos Guarani ndo ha razdo para a existéncia de alguns numeros.
Bastava saber contar até 5 (Po), suficiente para o cotidiano da aldeia, tendo em vista que ndo
utilizavam grandes quantidades.

Quanto a comparacao de grandezas, Ferreira (1992, p. 131) nos mostra, ao referir-se
aos trabalhos com nogdes de distancia, que: “Em primeiro lugar, cumpre ressaltar que essas
nogOes foram determinadas a partir dos conceitos de espago de cada sociedade, [...]”.

Ainda em sua pesquisa com os Xavante, Ferreira (1992, p. 133) comenta: “A nogao
de tempo expressa nas narrativas dos indios e representada nos problemas que formulavam
mostra, também, que este é socialmente construido ao invés de universalmente
compartilhado”. Quanto ao aspecto unidade de medida, nota-se uma complexidade, pois dar e
receber implicam em outras concepcdes e relagcbes num ato de troca. Segundo a autora (1992,
p. 136): “Dar’, nessas sociedades, ndo significa “ficar com menos’; pode, ao contrario, ser
equivalente a ‘receber’ ou ‘ganhar’, ja que coloca o receptor do bem transmitido em posicéo
de devedor, obrigado a retribuir e, portanto, a “‘dar’ de volta o que recebeu”.

E notavel que os proprios termos utilizados pelas sociedades, nos seus sistemas de
contagem, denotam a utilizacdo de operacdes de, no minimo, somar e talvez de subtrair,
multiplicar ou dividir. Parece, portanto, que as dificuldades encontradas pelos indios na
resolucdo de situacGes matematicas se devem ndo somente a terminologia empregada, mas a
falta de correspondéncia da ‘l6gica’ do raciocinio matematico da cultura. Ferreira (1992, p.
161) deixa claro ao declarar: “[...] quando os estudos na area da Etnomatematica demonstram
ndo sO a correspondéncia, mas também a equivaléncia de logicas utilizadas por diferentes
pOVOS em seu pensamento matematico”.

A autora verifica que existem diferentes maneiras de contar, demarcar o tempo,
marcar espaco, dentre outras, entre indios e ndo-indios.

Com relacdo ao uso de materiais concretos, a autora ainda verificou, entre os indios,
a utilizacdo do proprio corpo.

A nocdo de comparagdo de grandezas esta presente em diversas atividades praticas
desses indigenas, tais como agricultura, construcdo de casas, entre outras. Fato observado na
pesquisa de Bello (1995, p. 118) que “As unidades de medida existentes, que dizem respeito a
comprimento, estdo relacionadas as diversas partes do corpo. Usam alguns objetos como lata,
litro, dentre outros para dimensionar determinadas grandezas”, e mais ainda “[...] tomam

como referéncia objetos e lugares para descrever relacdes espaciais”.
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Quanto ao uso de estimativas, especialmente em noc¢des de contagens e de medidas,
segundo Bello geralmente ndo se preocupam com o nivel de precisdo. Para os Guarani a
estimativa é algo mais importante, sendo que os Nandeva possuem um pouco mais de
habilidade do que os Kaiowa e com ela percebemos no¢oes elementares de proporcionalidade.
Essas nocdes estdo presentes em suas raizes culturais e as utilizam por necessidade social e de
sobrevivéncia no mundo atual. Aspectos presentes nos estudos de Bello (1995, p. 138) ao
esclarecer que: “A noc¢do de probabilidade existente entre os indios Guarani-kaiova traz
consigo uma habilidade cognitiva importante: a estimagéo. Esta revela formas qualitativas de
pensamento e permite investigar outras nogdes emergentes em relagédo a ela.”

Bello nos informa ainda que (1995, p. 139): “A origem de conceitos e/ou no¢des ndo
tanto geomeétricas (pela sua rigidez) mas topologicas (pela sua plasticidade e dinamismo —
lugar geomeétrico), parece estar numa atividade tdo cotidiana, no contexto da subsisténcia,
como é a agricultura.” Percebe-se a compreensdo intuitiva mais elaborada nas relacdes de
espacos, presentes e relevantes na reconstrucdo do conhecimento sistematizado da geometria,

importante porque permite a visualizacdo da linguagem Matematica.

3.2 Pesquisas em Culturas Indigenas

Visando aprofundar o estudo tedrico sobre esse tema, alguns trabalhos foram
analisados, destacam-se a dissertacdo de Samuel Bello (1995), que trata sobre Educacdo
Matematica numa perspectiva indigena Guarani-Kaiova localizados no distrito do Panambi no
estado de Mato Grosso do Sul, bem como a de Mariana Kawall Leal Ferreira (1992) que,
numa abordagem antropoldgica da educacéo escolar indigena Xavante do Kulueno e os povos
e xinguanos Suya, Kayabi e Juruna do Parque Indigena do Xingu, ambos no estado do mato
Grosso, mostrando que nessas escolas o tratamento dos conteddos matematicos nao é
diferente, o que é questionavel, tendo em vista que os indigenas ndo ddo a mesma importancia
para 0s himeros como 0s ndo-indios. Analisou-se, também, o trabalho de Margareth Araujo e
Silva (1999), em Etnoecologia e que objetivou o desenvolvimento de uma investigacdo sobre
0 encontro interétnico por meio da educacdo socioambiental e suas reflexdes sobre os povos
indigenas da Aldeia Tekoa Pora, Municipio de Aracruz no Estado do Espirito Santo, em
especifico com os Guarani M’bya.
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O trabalho de Bello (1995) refere-se a questdes fundamentais sobre educacao,
principalmente Educacdo Matematica entre os povos de culturas distintas, neste caso, grupos
indigenas Guarani-Kaiova. Em especifico, a identificacdo e/ou reconhecimento as varias
formas de explicar e conhecer a realidade (Etnomatematica) por parte desses grupos, e a
melhor maneira de serem trabalhadas no contexto escolar, por meio de a¢es pedagdgicas de
natureza intercultural, que convidam a reflexdo e conseqlientemente a retomada de alguns
conceitos e posturas sobre educacéo, cultura e, inclusive, Matematica.

O método de investigacdo Etnografico foi utilizado por Bello (1995), caracterizando
uma pesquisa do tipo qualitativa. O trabalho de campo foi desenvolvido na Aldeia
Panambizinho, localizada no Distrito do Panambi/MS, proximo a cidade de Dourados, no
Estado de Mato Grosso do Sul, com os indios Guarani-Kaiova. Técnicas como a observacao
participante e a entrevista livre foram utilizadas no desenvolvimento dessa pesquisa. Os
resultados revelaram modelos cognitivos, representacdes e formas de pensamento diferentes e
pouco conhecidos, e que estdo em relacdo direta com a historia pessoal e cultural dos

individuos, desse grupo pesquisado que participaram dessa experiéncia. Segundo o autor:

Nogdes e conceitos diferenciados sobre formas e medidas, um sistema de contagem
proprio, habilidades cognitivas muito particulares na forma de operar com nimeros
sdo, apenas, alguns exemplos da interferéncia da cultura e da relacdo direta que esses
modelos mantém em suas atividades cotidianas. (BELLO, 1995, viii).

Esses modelos levaram a reflexdes que apontaram para a reestruturacao e a melhoria
do ensino da Matemaética para povos indigenas.

Um dos resultados encontrado por Bello nesse trabalho é que, para os indigenas, ndo
€ necessario saber contar mais que 6 (teiova) — sistema originario dos Kaiova — uma vez que ¢é
suficiente para o dia-a-dia da aldeia, apesar do contato com a sociedade nao-india e de
lidarem com grandes nameros, isto ndo quer dizer que eles saibam e/ou dominem o sistema
decimal de numerag&o. E comum operarem com tais nimeros, porém, qualquer tipo de limite
na resolucdo mental das operagdes parece residir muito mais na pouca familiaridade com
numeros maiores do que com problemas conceituais. Ao final do trabalho o autor concluiu

que:

Integrando as praticas (Etno)matematicas, de grupos diferenciados, a acGes
pedagégicas que visem a apropriacdo de outras Etnomatematicas, estar-se-a
contribuindo para a busca de autonomia e o resgate da cidadania daqueles grupos
que, na atualidade encontram-se numa situacdo de subordinagdo e marginalidade.
(BELLO, 1995, p. viii).
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Um outro trabalho é o de Ferreira (1992), no qual a autora buscou fazer uma
abordagem antropoldgica da educacéo escolar indigena. Baseada em dados de campo colhidos
entre 1978 e 1991 junto a indios Xavantes e a povos xinguanos, especialmente os Suya,
Kayabi e Juruna e a partir de 1989, esse trabalho teve como objetivo principal mostrar que o
processo de educacgdo escolar € interpretado por povos indigenas, de acordo com a interacdo
que se da entre sistemas culturais e 0s varios mecanismos do processo de insercdo daqueles
povos a sociedade nacional.

As questBes tedricas centrais do trabalho vieram, basicamente, das problematicas
ligadas, entre a pratica indigenista, a militAncia pro-indio e o exercicio teodrico de
Antropologia. Confluem nesse esfor¢o varias disciplinas em didlogo com a Antropologia:
Histdria, Pedagogia, Etnomatematica e Ciéncias da Cogni¢do. Foram escolhidos caminhos
para que fosse possivel atacar o problema, a educacgdo escolar indigena, de varios angulos e,
ao fazé-lo, aprofundar a compreensdo de questfes que a autora julgou centrais tanto pela
relevancia tedrica quanto pela posicdo nos processos educacionais desenvolvidos em escolas
indigenas: o olhar indigena sobre o passado e, principalmente, sobre o contato e a inser¢éo a
sociedade nacional; as relagBes entre mito e historia, tal qual estd contida e manifestada no
discurso indigena; o confronto entre oralidade e escrita e seus desdobramentos; o
entrelacamento entre cultura e cognicdo em contextos etnogréaficos especificos.

A autora finaliza o trabalho concluindo que (FERREIRA, 1992, p. 213):

[...] os Xavantes Suya, Kayabi e Juruna, usando outros calculos e valores que ndo 0s
tradicionais da sociedade envolvente, podem resolver problemas aritméticos. As
diferencas nas estratégias utilizadas ndo indicam limitagdes da mente destes povos
ou falta de determinadas habilidades cognitivas, como amplamente conhecido no
campo da Antropologia, mas ndo tanto no plano do senso comum e das politicas
educacionais impostas de fora aos povos indigenas, sejam elas nacionais ou
missionarias.

Referente a analise do trabalho de Silva (1999) o grande desafio desse trabalho foi
investigar esse tipo de contato, ou seja, o intercambio entre as diferentes etnias. Descrever as
comunidades, seus niveis de organizacdo, suas origens, 0S ecossistemas em que estdo
inseridas e o relacionamento entre elas, a fim de colaborar para uma compreensao reciproca e
uma andlise do contato das sociedades indigenas e ndo indigenas. Baseou em uma pesquisa
participante com algumas técnicas metodologicas, como observacdes, descri¢cdes de narragdes
de pessoas, situacdes e transcricdes de entrevistas, onde as abordagens foram coletadas in

loco, as quais foram realizadas sob condi¢Ges naturais ou de campo, explorando o meio no
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qual o fenémeno ocorreu, ndo se desenvolvendo sob condi¢Bes experimentais planejadas ou
de laboratorio.

Foi observado, pela autora, que durante as entrevistas os vizinhos brancos dessa
comunidade indigena apresentavam alguns sinais de estigmas em relagdo aos Guarani, entre
eles indicaram a preguica como responsavel pela pobreza, outros fizeram referéncias ao alcool
e a prostituicdo. Essa pesquisa constatou que, os visitantes de longe e turistas, sem contato
corriqueiro com a comunidade indigena, respeitam e valorizam a presenca dos indios e
consideram sua cultura um marco referencial histérico importante. A autora percebeu
visivelmente, durante a coleta de dados, que eles sentem-se mais respeitados dentro da aldeia
e contam suas histérias aos visitantes esperando sensibiliza-los a causa indigena. Ela
observou, ainda, que “[...] da mesma forma que os costumes dos brancos exigem dos indios
compreensao e respeito, a mutualidade desse sentimento é o resultado da busca de uma maior
compreensdo para uma acdo transformadora desse contato interétnico” (SILVA, 1999, p.
126).

Alguns aspectos detectados pela pesquisadora deste trabalho causaram preocupacdes.
Um deles trata da discussdo emergente quanto ao tratamento homogéneo dispensado aos
indios Guarani e Tupinikim remanescentes, uma vez que se trata de etnias diferentes, com
diferentes anseios, peculiaridades e imenso distanciamento sociocultural. O outro é em
relacdo as intervencBes externas tais como as missionarias, as governamentais, dentre outras,
nestas aldeias que devem ser menos autoritarias e mais pautadas no respeito ao saber
tradicional, isto é, utilizar uma politica consciente que respeite o indio como sujeito de sua
historia ndo devendo ainda atrapalhar as decisdes das comunidades indigenas.

A analise dos trés trabalhos acima referidos permitiu identificar que, apesar de os
indigenas pesquisados serem de etnias diferentes, possuem alguns problemas como, por
exemplo, dificuldades para sobrevivéncia, concernentes a integracdo e que parecem comuns.
Destacam-se a de acesso a educacdo escolar, de aprendizagem Matematica e outras
disciplinas, de impedir as intervenc@es nas aldeias e a interferéncia na cultura, e de combater
0 descaso pelas questdes indigenas, de conquistar respeito e cidadania, dentre outros. Essas
dificuldades apontam para a necessidade de uma interpretacdo, pelo ndo indio, voltada a
realidade indigena, para que se descubram caminhos e formas de se efetivarem medidas que
Ihes assegurem uma vida digna.

E importante ressaltar que o tema dessa pesquisa ja foi investigado por outros
pesquisadores, inclusive na mesma Aldeia. Em particular Phillipson (1966) realizou um

trabalho de pesquisa nessa mesma reserva, sobre 0s conhecimentos numericos dos Kaiowa no
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Posto Indigena Francisco Horta (Dourados/MS) em 1963, onde os indigenas declararam
conhecer os numerais 1 (Petei), 2 (Mokoi), 3 (Mbohapy), 4 (Irundy), 5 (Po), 6 (Potei) e 7
(Oikori), sendo que o ultimo numeral foi dado pelo filho de cacique — um chefe religioso.
Mas, Bello (2002, p. 311) faz referéncia sobre o assunto: “[...], oikoe seria um termo que
indica ‘hd muito’ ou ‘ha’ (um) a parte’. O elemento final ri pode ter significado

‘sucessivamente’ (o velho cacique ndo reconhecia essa forma).”



CAPITULO IV

ASPECTOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

Sabe-se que no transcorrer de um processo de investigacdo em que se pretende contar
com a livre participacdo de diferentes atores em um dado contexto, segundo suas diferentes
concepgdes sobre o universo das coisas, as possibilidades de correcdes de metas pre-
estabelecidas devem sempre ser consideradas e que o objeto de estudo esta sempre em
processo de aprimoramento.

Ao iniciar esta pesquisa, deparou-se com alguns desafios, entre eles a escolha dos
procedimentos técnicos adequados ao método por meio do qual se esperava apreender o
objeto de estudo, tanto com relacdo a base tedrica quanto aos procedimentos metodoldgicos.
Durante o desenvolvimento de algumas disciplinas do Curso de Mestrado foi possivel
perceber que a questdo metodologica realmente é complexa. Ao final desse processo optou-se
por utilizar, como suporte tedrico a este estudo, a Etnomatematica, em uma pesquisa do tipo
etnografico, cujos detalhes aparecem no desenvolvimento deste trabalho.

Na pesquisa etnogréafica, a especificidade das acOes, as perspectivas e o significado
dos atores sociais sdo considerados. A populacdo que constitui o interesse desta pesquisa,
como ja foi considerado, sdo pessoas culturalmente diferentes, portanto, passiveis de serem
desprezadas em outras abordagens de pesquisa por ndo constituirem um padrdo determinado e
validavel das generalizacbes para o todo da sociedade. Restritos em seus direitos de
participacdo ativa na sociedade, os membros de uma comunidade indigena sdo, com
freqliéncia, os participantes mais comuns desse tipo de pesquisa.

Um dos requisitos da etnografia € a permanéncia longa do pesquisador no campo da
pesquisa, para um contato com outras culturas e o uso de amplas categorias sociais ao analisar
o0s dados.

Um trabalho pode ser caracterizado como do tipo etnografico em educacdo, quando
faz usos de técnicas tradicionalmente associadas a etnografia, tais como a entrevista,

observacdes in loco e a analise de documentos.
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Segundo André (1995, p. 28), “O que se tem feito, pois, é uma adaptacdo da
etnografia a educacdo, o que me leva a concluir que fazemos estudos do tipo etnografico e ndo
etnografia no seu sentido estrito”.

Esse € o tipo de estudo etnografico ja utilizado por pesquisadores, em trabalhos da
Educacdo Matemaética, como é o caso de Bello (1995, p. 12): “Para saber em que atividades 0s
indios desenvolvem e aplicam conhecimentos matematicos € necessario conhecer e vivenciar
o dia-a-dia deles. Por esta razdo, optei pela pesquisa do tipo etnogréafica junto com técnicas de
observacado participante [...]”; de Silva (1999), por entender ser este o ideal para sua pesquisa,
além de Ferreira (1992), por julgar relevante pelo entrelagamento cultura-cognicdo no
contexto deste trabalho.

Fez-se, para a presente pesquisa, a opcdo por esse estudo do tipo etnografico,
utilizando-se a técnica de observacdo participante, contemplando cinco caracteristicas
importantes que, acredita-se, sdo apropriadas para este tipo de trabalho.

A primeira delas se relaciona com o nome, recebe essa denominacdo devido a
interacdo do pesquisador com o objeto pesquisado; a segunda por tratar de um sistema aberto;
a terceira, por enfatizar o processo e ndo o resultado final; a quarta, por preocupar-se com a
maneira de ser do grupo trabalhado e a quinta, refere-se ao trabalho de campo, pois a
aproximagdo com esse grupo deve acontecer de maneira que ndo se provoguem mudangas, ou
seja, tudo deve ser observado dentro dos padrdes e habitos culturais da populacéao alvo.

E importante ressaltar que os procedimentos metodolégicos utilizados neste trabalho
ndo se tratam de etnografia propriamente dito, mas de um estudo do tipo etnografico, ou seja,
algumas adaptacdes da etnografia a educacdo. Por isso acreditou-se ndo ser necessaria a
permanéncia da pesquisadora durante as coletas de dados, tendo em vista que ja manteve
contato com a cultura da nagdo Guarani, na realizacdo de outras pesquisas e projetos de
extensdo, como se verificou anteriormente, no capitulo 1. Outro item importante refere-se as
entrevistas livres que ddo abertura para algumas alteragdes sem prejuizo no decorrer da
pesquisa, fator essencial neste trabalho. Para André (1995) esse tipo de método ndo preocupa
na busca de um resultado final, mas a énfase no processo. Buscou-se, ainda, conhecer a
maneira propria de ser de cada pessoa, suas experiéncias e seu mundo. Finalmente, por
envolver um trabalho de campo, o pesquisador deve evitar qualquer tipo de interferéncia. As
observacdes devem ser realizadas em sua forma mais natural possivel, pois segundo André
(1995, p. 30), “[...] 0 que esse tipo de pesquisa visa € a descoberta de novos conceitos, novas
relacdes, novas formas de entendimento da realidade”.



62

Além dos aspectos historicos e das analises bibliograficas concernentes ao tema,
tomou-se como referéncia empirica o didlogo da cultura indigena estabelecido internamente
na RID e observou-se o processo intercultural entre indios e ndo-indios no municipio de
Dourados, discutindo a identidade e a alteridade destes. Os sujeitos investigados integram a
aldeia Boror6 e Jaguapiru que, segundo os préprios indigenas, trata-se de um lugar de
manifestacdo cultural e de assimilagdo da cultura, que se caracteriza como um espaco
privilegiado para a reestruturacdo da criacdo de novas formas de convivio e reflexdo no
campo da alteridade, que para Martins (2005, p. 25) “Alteridade significa ser outro, colocar-se
ou constituir-se como o outro”. Investigar a partir do que o préoprio indigena pode informar
sobre nogdes de contagem e medida utilizados em sua cultura e que possam estar relacionados
ao Sagrado e ao Nandereko™®.

Dessa maneira, buscou-se identificar elementos culturais manifestados pela tradigéo
Guarani-Nandeva e Guarani-Kaiowa nesta reserva, e seus efeitos sobre a tradi¢do oral da
comunidade indigena, mantendo o entendimento do que é “mundo” para eles, analisando os
mundos interno e externo como novos instrumentos de interferéncias através da observacao
na comunidade e entrevistas, verificando a importancia do conhecimento dos mais velhos, via
transmissao oral. Em especifico o saber matematico, com relacdo a noc¢BGes de contagens e
medidas utilizados pelos indigenas Guarani no cotidiano da RID.

Desta forma este trabalho busca identificar e/ou (re)conhecer algumas das varias
formas de utilizagdo de Matematica, além de descrever, na sua realidade, nog¢Ges de contagem
e medida (etnomatematica), desses grupos étnicos.

Ferreira (1992), em sua dissertacdo, relata que a valorizagdo das fontes orais de
conhecimento das sociedades sem escrita se deu a partir da década de 1960, através de alguns
estudos e trabalhos como o de Vansina (1969 apud FERREIRA, 1992), um dos primeiros
autores a priorizar as narrativas orais de povos africanos agrafos, que ndo possuiam escrita
como meio legitimo para a reconstituicdo da historia dos reinos da Africa Central. Rosaldo
(1980 apud FERREIRA, 1992), em uma concepcdo mais empiricista da sociedade, também
através da perspectiva em que a histdria é inserida na estrutura social de um povo de tradicdo
oral, utilizou-se do conhecimento historico dos llongot, povo das Filipinas, para analisar 0s
desdobramentos de eventos socio-historicos complexos (a invasdo das Filipinas pelos

japoneses e americanos), num contexto particular do qual os llongot fizeram parte.

13 Nandereko é termo guarani utilizado para expressar o sentimento de amor préprio.
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Ferreira (1992) menciona, ainda, alguns pesquisadores que trabalharam com os
povos indigenas, entre eles Carneiro da Cunha (1973-1986 apud FERREIRA, 1992) com o0s
Canela, Lopes da Silva (1982 apud FERREIRA, 1992) com os Xavante e Dominique Gallois
(1985 apud FERREIRA, 1992) com os Waidpa que, entre outros, vém expressando esta
mesma tendéncia de valorizagdo das fontes orais, mostrando a importancia e o florescimento
dos estudos sobre histdria indigena nas ultimas deécadas e questionamento a tradicional
dicotomia estabelecida entre mito e historia.

A oralidade nesses povos € algo presente e muito importante, pois transmitem seus
conhecimentos e ensinamentos para indios e ndo indios através dela, como reforca Ferreira
(1992, p. 22):

[...] os estudos sobre Historia indigena tém utilizado a tradicdo oral como uma fonte
privilegiada de conhecimento, mostrando a profundidade histdrica nas concepcoes
de mundo de sociedade tradicionalmente agrafas e trazendo para debate a questdo de
relagdo entre mito e historia.

No decorrer do processo de observacdo e analise, além da obtencdo de dados
descritivos, utilizou-se, principalmente, a observacdo participante, em que muitas vezes
evitamos interromper o indigena durante as entrevistas. As interrup¢Ges ocorreram apenas em
alguns momentos, com pequenos questionamentos, pois falavam mais quando ndo havia
interferéncia, ja que a oralidade é a forma mais utilizada pelos indigenas e foi fundamental
neste trabalho.

Acredita-se que a pessoa que se aproxima de outra deve respeita-la e fazer-se
respeitar na sua identidade, devendo ir desprovida de tudo, levando consigo o minimo
necessario e, de preferéncia, ir so, pois serd mais facil o acolhimento para o povo que o
recebe, que se sentira forte com a fragil pessoa que chega. Sendo assim, sentira necessidade
de proteger e acolher aquele que chega na sua fragilidade e o dialogo se construira com maior
facilidade do que daquele pesquisador que chega com todos os aparatos, dentre eles produtos
técnicos e alimentares.

A relacdo entre pesquisador e pesquisado deve ser pautada por consideragéo,
valorizacdo, identificacdo e dialogo, pois 0 que os indigenas esperam nesses encontros &,
sobretudo que o branco se conscientize de seus problemas e possa-lhes ajudar.

Este é um fato constatado por Silva (1999, p. 127) quando diz:

Outro fator percebido no material coletado é o prazer dos indios de receberem os
visitantes, principalmente pela oportunidade de eles contarem sua histéria.
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Acreditam, dessa maneira, poder sensibiliza-los a causa indigena. Sentem-se mais
respeitados, quando o contato interétnico ocorre dentro da aldeia. Na rua estdo mais
expostos e vulneraveis. A visitacdo deve ocorrer de maneira organizada e
monitorada pelo indio, soberano, autogerindo toda a situacéo.

Através de respeito, adquire-se a confianga dos indigenas e o pesquisador
matematico € sempre bem vindo, uma vez que a Matematica é fator importante para esses
povos. Pela dificuldade que tém em entender a Matematica do branco, uma vez que acreditam
que aprendendo-a poderdo utiliza-la com sucesso.

Segundo Scandiuzzi (2000, p. 8):

[...] a descricdo etnogréfica elaborada por um etnomatematico difere daquela que é
feita por um antropdlogo, uma vez que seu olhar € dirigido para fazeres matematicos
da aldeia, mais do que propriamente para os aspectos da vida social que diferem da
Matematica institucional mesmo que, aparentemente, esta “coletanea ‘solta’ de
memorias teoricas” se desprenda do corpo da dissertacdo, nela esta a seiva que
circula imersa no meu subconsciente.

Aurélio (s/d. p. 591) define a palavra “Etnografia” como sendo descri¢cdo da cultura
material de um determinado povo. Mas, faz-se necessério ir além do simples descrever,

conforme expde Brand&o (1990, p. 25):

[...] Ao invés de se limitar a constatar como pensam, falam ou vivem as pessoas de
determinado grupo social ou de procurar prever o que seria necessario fazer com
vistas a dissolver os conflitos e reforcar a coesdo social, nossa postura deve ser bem
outra. O que nos interessa é mergulhar na espessura do real, captar a I6gica dindmica
e contraditéria do discurso de cada ator social e de relacionamento com outros
autores, visando despertar nos dominados o desejo de mudanca e a elaborar, com
eles, os meios de sua realizacéo.

O estudo do tipo etnografico, como abordagem de investigacdo cientifica, traz
algumas contribuigdes para 0 campo das pesquisas qualitativas que se interessam em
investigar desigualdades e exclusdes sociais. Em primeiro lugar por preocupar-se com uma
analise holistica ou dialética da cultura, isto é, a cultura ndo € vista como um mero reflexo de
forcas estruturais da sociedade, mas como um sistema de significados mediadores entre as
estruturas sociais e a agdo humana e em segundo, por introduzir os atores sociais com uma
participagéo ativa e dindmica no processo modificador das estruturas sociais. Brandao (1990,

p. 24) afirma que:

E totalmente impossivel imaginar uma separacdo entre sujeito da pesquisa (0
cientista social) e 0 seu objeto (a sociedade) se o sujeito é ele mesmo um ser social,



65

se sdo as acles humanas que modelam e transformam a sociedade da qual o
pesquisador € parte integrante, podendo inclusive sofrer as consequéncias do projeto
social que propde ou das transformacdes que sua acdo pode provocar.

A utilizacdo desse estudo se da, em geral, para designar esforcos diversos a fim de
promover o desenvolvimento das praticas de pesquisa dos grupos dos excluidos. Para tanto,
torna-se relevante vivenciar seu cotidiano para entender como desenvolvem e aplicam o0s

conhecimentos matematicos. Exp6e Brandéo (1990, p. 60):

A potencialidade da pesquisa participante esta precisamente no seu deslocamento
proposital das universidades para o campo concreto da realidade. Este tipo de
pesquisa modifica basicamente a estrutura académica classica na medida em que
reduz as diferencas entre objeto e sujeito de estudo [...].

Num primeiro momento, fez-se necessario a inser¢do da pesquisadora no grupo em
que se realizaria a pesquisa e, a partir desse contato, apds ser aceita, sem desconfianca dos
individuos, conseguiu, entdo, a participacdo ativa do grupo nas entrevistas realizadas.

A pesquisadora deixou claro, para os sujeitos da pesquisa - os Guarani, que o papel
que estaria fazendo seria apenas de participante, uma vez que estaria vivenciando o cotidiano
desse povo no periodo da realizacdo das entrevistas e observacdes, para conhecer formas de
matematizar, dentre elas nocGes de contar e de medir utilizadas por eles. Procurou mostrar
que, apesar de estar em contato com eles por um determinado periodo para realizagdo de
entrevistas e observacbes, ndo fazia parte da comunidade e que sua presenca ali era
passageira, que estava apenas para realizar a pesquisa, além de informar-lhes sobre o estudo e
qual sua relevancia para a comunidade indigena.

Durante o periodo de observacdo, verificou-se o dia-a-dia da aldeia, a relacdo entre
eles, nogcbes de contagem e medidas, modos de utilizacdo, esquema de organizacdo de
trabalho, bem como os problemas e formas de soluciona-los. Certamente, para a pesquisadora
esses dados propiciaram condicdes de levantar hipéteses que foram verificadas no decorrer do
trabalho de campo.

Utilizaram-se as conversas em forma de entrevista livre referente a tematica da
pesquisa, com a comunidade indigena, considerando o falar e o fazer.

Esse modelo de entrevista mostrou-se adequado para esta pesquisa, tendo em vista
que para o indigena a oralidade é a forma mais utilizada para expressar seus conhecimentos,

desta forma obteve informacgdes referentes ao nosso objeto de pesquisa. Segundo André
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(1995, p. 28): “As entrevistas tém a finalidade de aprofundar as questdes e esclarecer 0s
problemas observados.”

Conforme explicita D’Ambrosio (1998, p. 18): “[...] A tradicdo cultural dos
antepassados é valor fundamental e base do fazer pedagdgico: preserva-se a tradicdo da
oralidade. [...]”. Tornaram-se relevantes as conversas, principalmente com os mais velhos,
tendo em vista sua importancia para a comunidade indigena.

Além das leituras e das observacgdes in loco, os dados coletados foram obtidos por
meio de entrevistas livres e questionarios, aplicados em oito sujeitos, contendo questdes sobre
sua cultura, em particular sobre no¢des de contagem e medidas utilizados pelos Guarani e
Kaiowa na RID.

Os entrevistados, em sua maioria, foram os adultos e idosos da aldeia, indicados pela
comunidade, reconhecidos pela capacidade de narrar as “histérias de antigamente”,
relacionadas a cultura e aos conhecimentos de modo geral, inclusive no¢des de contagem e
medida. Eles sdo considerados detentores do saber acumulado e fazem uso da oralidade para
divulga-los, pois € a forma de expressdo mais utilizada entre esses povos.

A tabela a seguir apresenta uma breve descri¢cdo dos oito indigenas entrevistados, 0s

quais identificamos no texto pelas letras A, B, C, D, E, F, G e H.

TABELA 1 - Descricdo dos indigenas entrevistados

SUJEITO | POVO | ALDEIA | IDADE | SEXO | GRAU DE [ OUTRAS
ESCOLARIDADE INFORMACOES
A Kaiowa | Boror6 47 M Fundamental Inspetor de escola na
RID
B Kaiowa | Boror6 27 M Concluindo superior Professor na RID
C Kaiowé | Boror6 55 F Meédio Lider
D Guarani | Jaguapiru | 37 M Superior Neto de Nanderu-
conselheiro
E Guarani | Jaguapiru | 35 M Superior Professor e autor de
apostila em Guarani
F Kaiowa | Ex- 33 M Meédio Participou da palestra
Jaguapiru do prof°. Melia
G Guarani | Jaguapiru | 39 M Fundamental Neto de Nanderu
H Guarani | Ex- Entre 70 | M Analfabeto Nanderu (nosso pai,
Jaguapiru | e 80 curandeiro e rezador)

As entrevistas realizadas na RID se deram inicialmente, a partir de um questionario
roteiro que orientou na coleta dos dados relativos as no¢des de contagens e medidas utilizadas

por individuos pertencentes as etnias Guarani que compdem a RID. Conduziram a elaboracao
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deste trabalho diversas indagacdes como: Por quais meios os indigenas da RID matematizam
seus problemas? Como e a partir de que critérios percebem o espaco? Como controlam as
quantidades? E a nogédo de tempo?

O questionério informativo-roteiro foi elaborado levando em consideracdo pesquisas
ja realizadas na area de Educacdo Indigena, Historia e Ethomatematica. A fase da elaboracéao
contou com a colaboracdo da pesquisadora Prof® Dra. Wenceslau, responsavel pelo projeto
denominado “Etnodesenvolvimento histérico: um processo de reestruturacao cultural, politico
e de salde entre os Guarani, na aldeia Borord, no municipio de Dourados”, no qual tive
participacdo na area de Matematica (2002).

As questdes do questionario foram formuladas de acordo com as perguntas que
utilizam em suas conversas no cotidiano da reserva, ou seja, uma maneira propria dos
indigenas pesquisados, tendo em vista que deveria ser de facil interpretacdo e entendidas por
eles, ja que eram eles que iriam passar as informacdes para a realizacdo dessa pesquisa.

Tal questionario teve a funcdo de nortear as entrevistas e estava previsto que seriam
realizadas com professores e alunos indigenas, além dos mais velhos. Entretanto, nos
primeiros contatos na aldeia, fomos informados pelos préprios indigenas que seria mais
produtivo falar com os mais velhos, pois eles conheciam as historias de antigamente, uma vez
gue os mais novos haviam recebido maior influéncia da cultura do nao indio. Foram indicadas
quinze pessoas e a partir dai foram feitas as entrevistas.

Selecionaram-se, inicialmente, dez representantes dentre as pessoas indicadas que, ao
final, pelas dificuldades encontradas e mesmo pela resisténcia que lhes é peculiar, reduziram-
se a oito, sendo sete homens e uma mulher — a quem culturalmente nao cabe emitir opinides
acerca de seu povo, mas que julgamos importante como registro da visdo feminina sobre o
assunto, pois, além disso, a pessoa em questdo se diferencia das demais mulheres da tribo,
pelo fato de exercer o papel de lider das causas indigenas em sua comunidade.

Os dados dessa parte experimental do trabalho foram obtidos a partir das questdes
elaboradas e aplicadas nas Aldeias da Reserva Indigena de Dourados, sul do estado do Mato
Grosso do Sul, nos anos de 2004 e 2005, com representantes das nagdes Guarani-Nandeva,
aos quais se refere, neste trabalho, apenas como GUARANI e aos Guarani-Kaiowa, referidos,
aqui, como KAIOWA. Importante ressaltar que algumas questdes foram respondidas por
escrito no material impresso e deixados com os indigenas; foram por nds transcritos na
integra, da forma que escreveram. Outras foram gravadas e transcritas na forma falada pelo

entrevistado.
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Para realizacdo desta pesquisa, o fato de ter tido contato com a comunidade, por
participar de projetos de extensdo realizados na RID, ndo diminuiu as dificuldades nas coletas
de dados. Durante esse periodo ocorreram varios imprevistos com os indigenas da aldeia, tais
como envolvimento com alcool, drogas e armas que, algumas vezes, resultaram em mortes,
além do incremento da mortalidade infantil, vitimas da desnutrigdo e seus agravantes.

Esses incidentes sempre estiveram presentes entre os indigenas, mas um periodo
importante da coleta de dados coincidiu com o enfoque que a midia deu para essa situacao.
Por varios dias o0 assunto foi destaque em noticiarios nos radios, televisdes, revistas e jornais,
com reportagens, fotos e depoimentos. Mesmo para as pessoas que possuiam um bom
relacionamento com a comunidade, por estarem desenvolvendo projetos e ja aceitas pelos
indigenas, 0 acesso a RID nesse periodo foi dificultado, sendo que para transitar em seu
interior era exigido identificar-se por meio de um documento de autorizagéo, fornecido pelos
Orgdos federais responsaveis.

Esse contratempo dificultou o trabalho de coleta de dados, obrigando a adiar o inicio
das entrevistas. Somente apds a obtencdo da devida autorizacdo é que foi possivel reiniciar a
pesquisa de campo.

Antes das entrevistas, em conversa com os integrantes da RID buscamos em primeiro
lugar explicar-lhes a razdo da presenca da pesquisadora nas aldeias, em segundo deixamos
claro que a participacdo deles deveria ser livre e espontdnea e em terceiro que poderiam
desistir a qualquer momento das entrevistas caso desejassem. Apos autorizagdo de cada um
dos pesquisados, era agendada uma data para a realizacdo da entrevista e deixava-se com ele
uma coépia do roteiro, sendo que alguns respondiam por escrito e devolviam algum tempo
depois, outros preferiam seguir o roteiro e o respondiam oralmente. Houve ainda aqueles que
olhavam apenas para o roteiro e passavam muita informacao.

Em alguns casos observou-se que, ap6s responderem os itens do roteiro, continuava-
se conversando e nesse momento eles falavam muito mais & vontade e concediam
informacdes que antes ndo haviam dado. Esse fato é explicado por Martins (2005, p. 175): “A
educaco tradicional dos Kaiowéa/Nandeva foi passada de geracdo em geracio de forma oral.
A oralidade sempre antecede a escrita. Junto com a forma oral de passar os conhecimentos,
existe a forma da observacéo”.

Percebeu-se que na utilizacdo da forma escrita respondiam apenas o essencial,
enquanto que no didlogo informal davam muitas informacdes relevantes. Isso pode ser
verificado nos anexos, ao observarmos a entrevista oral e escrita de um mesmo indigena.

Sobre esse assunto, Ferreira (1992, p. 22) reforca dizendo que o indigena tem utilizado a
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tradicdo oral como fonte privilegiada de conhecimento. Por isso, ja era esperado que apenas o
questionario ndo nos fornecesse todas as informacdes que se gostaria de obter, razéo pela qual
utilizou-se, também, a entrevista livre, de forma que a informacéo oral pudesse complementar
a coleta de dados. Assim, uma parte da pesquisa foi realizada por meio de questionario e a

outra registrada por meio de gravagdes cuja transcri¢do realizou-se na integra.



CAPITULO V

CONTAGENS E MEDIDAS NO COTIDIANO DOS
GUARANI NA RID

5.1 Nocgdes de Contagens

Ao observar-se a evolucéo das formas de contagem pela humanidade, verifica-se que
0s povos da Antigliidade, como os babildnicos, 0os maias, 0s romanos, 0s chineses, os indo-
arabicos e o0s egipcios, possuiam um sistema préprio de numeracdo com o principio de
agrupamento e troca, raramente posicionavam os valores e ndo tinham uma representacdo
para 0 zero. Esses sistemas evoluiram com a intensidade das trocas, com as reparticdes de
bens e avanco dos meios de comunicacao.

Esta pesquisa comprovou que os Guarani da RID também possuiam nocdes de
contar e de registrar quantidades muito primitivas, muito distantes dos sistemas numéricos
evoluidos, o que pode ser observado nos tipos de agrupamentos, nas trocas e na auséncia de
valor posicional. Acredita-se que reside ai uma das fontes de dificuldade para a aprendizagem
do Sistema de Numeracdo Decimal.

Talvez, reconhecendo as nocbes de contagem da nagdo Guarani por meio de
comparacOes entre os diferentes conhecimentos matematicos, seja possivel compreender-se a
razdo pela qual é tdo dificil para esse povo indigena entender outras Matematicas, por
exemplo, a do ndo-indio.

Os termos sistema e base, utilizados neste trabalho, referem-se a construcéo
linguistica dos termos numeéricos e a relagdo entre 0s mesmos e ndo ao Nnosso Sistema
matematico de simbolos, cujo valor esta ligado a posicdo que o algarismo ocupa no numero.

Durante as coletas de dados, tanto nas entrevistas quanto nas observacdes, alguns
indigenas deixaram claro que contavam até 5 e, por influéncia dos Jesuitas, aprenderam os

outros nimeros, como se pode comprovar em suas falas.
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Numa palestra com o tema: “Educacdo Indigena — Educacdo para a liberdade.
Liberdade de serem eles mesmos”, proferida pelo Professor Melid e pelo indigena (F), da
Etnia Kaiowa, no dia 10/11/04, na cidade de Campo Grande/MS, quando perguntaram qual
era o sistema de numeracdo dos indigenas, o professor respondeu que eles ndo possuiam
nenhum sistema de numeracdo e que aprenderam com os jesuitas. O referido indigena
complementou a resposta explicando que a natureza lhes dava o sustento, e que ndo era
necessario contar, ou seja, usar 0 nimero.

Depois, durante as entrevistas na RID, o indigena (D) explicou que no Guarani, a
contagem ndo passava de 5, e que s6 depois, com a sistematizacdo do ensino e com a chegada
dos Jesuitas € que passaram a conhecer outros numeros além desses. Confirmando sobre a

influéncia jesuitica na forma de contar, ele declara:

Os Jesuitas que vieram pra... queria ensinar... criou a escola fechada pra... catequizar
e civilizar o indio, que eles inventaram, né? Hoje, por exemplo, é usado: 1 petei; 2
mokoi; 3 mbohapy; 4 Irundy; 5 po (1 mao); ai vem outros nimeros 4 que €
invencéo.

Nesse momento ele comeca um dialogo com seu primo, o indigena (G):

— (D) “Vocé sabe contar mais do que iss0?”

- (G) “Nao, até 5!”

Entdo a pesquisadora pergunta: “E se passasse disso?”

— (D) “Ai vocé coloca duas maos cheias, 3 maos...”.

O indigena (A), ao ser questionado como se fazia para contar antes do contato com o
branco, responde que: “Agora a contagem, antigamente na lingua do Kaiow4, principalmente
a contagem deles era nos dedos. A contagem dele vai de 1 a 5: Petei, Mokoi, Mbohapy,
Irundy, Tenirui”.

O indigena (B) diz que “[...] contava no idioma Guarani e ndo tinha uma grandeza
tdo grande. Ex: mil, milh&o.”

Ainda em relacéo a contagem, segundo a indigena (C): “A contagem vai até cinco e
no Guarani é Petei, Mokoi, Mbohapy, Irundy e Po. No portugués é 1, 2, 3, 4 e 5. Po que quer
dizer uma mao”.

Entre os Guarani e 0os Kaiowa existe uma forma de contar e de medir que lhes sdo
proprias. Na pesquisa de campo realizada, identificou-se, na linguagem Guarani, a utilizacéo
dos membros superiores como elemento estruturador do seu sistema de contagem. Esse

sistema é de base 5, coincidente com os dedos da mdo humana.
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Em estudos realizados observou-se que, com respeito a contagem do Guarani, ocorre
certa polémica entre alguns pesquisadores, entre eles Samuel Bello (1995), Diana Green
(2002), Antonio Luiz de Montoya (1876 apud BELLO, 2002.) e Pablo Scott (1981 apud
BELLO, 2002.).

O ponto critico dessa discussdo diz respeito a base do sistema numérico, que varia
entre os pesquisadores. Para Bello, o sistema numérico guarani-kaiowa é de base 6, formado
por grupos de seis unidades denominados Teiovas, enquanto para Green o sistema de
contagem guarani é de base 2, 0os numerais sdo considerados em termos de pares ja que todo
objeto neste mundo tem dois lados, e que é l6gico fazer célculos tendo-se como referéncia as
duas metades que completam uma unidade inteira. Entretanto, para Montoya (1876 apud
BELLO, 2002, p. 310) a quantificacdo entre os Guarani ndo se da com mais de quatro
numerais: “Petei (um), Mocdi (dois), Mbohapy (trés) e Yrundi (quatro)”. Ja Scott (1981
apud BELLO, 2002, p. 311) afirma que a contagem em Guarani vai até cinco, sendo este
termo referido como Po (mao); “a partir dai, os numeros seguintes seriam formados tendo
como referéncia esse nimero, somados com os dedos da outra méo até a dezena Mokdi Po
(duas vezes cinco) ou Pa (duas méos)”.

Esta pesquisa com os indigenas da RID confirma os resultados de Scott quando
afirma que os Guarani contam até cinco, conforme analise e descricdo do sistema de
contagem que apresentamos.

Ainda quanto a forma de contar, segundo a indigena (C), utilizam a méo atribuindo

0 nimero ao tamanho dos dedos, conforme ilustra a figura:

Percebe-se a relacdo que fazem entre quantidade e o tamanho dos dedos: 0 menor

namero é representado pelo dedo de menor comprimento, e assim sucessivamente até o maior
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numero, pelo dedo que é mais longo, de forma que o nimero um € representado pelo dedo
polegar, o nimero dois pelo dedo minimo, o ndmero trés pelo dedo indicador, 0 numero
quatro pelo dedo anelar e o nimero cinco pelo dedo médio.

Essa forma propria de contar dos Guarani e Kaiowa de base 5 coincide com os dedos
da mdo humana e os membros superiores sdo utilizados como elemento estruturador do seu
sistema de contagem.

E importante ressaltar que eles s6 passaram a conhecer o zero com o contato com o
nosso Sistema Numérico Decimal. Contudo, os valores de um a infinito podiam ser descritos.
Zero significava ndo ter nada ou ndo tem mais. Para quantidades muito grandes a serem
contadas, dizia-se que elas continuavam ainda mais e mais, ou entdo eram denominadas como
aquelas que ndo tém fim. Para eles a denominacéo de zero é “MBA’E’Y”.

O indigena (D) diz: “[...] N&o tinha aquela quantificacdo como a gente tem hoje de
zero, sei la... ao infinito [...]".

Pode-se confirmar este fato baseado em estudos de Ifrah (1997, p. 312. V.I) quanto

ao nascimento do primeiro zero da histéria:

Vimos que o zero estava ausente dos textos cientificos contemporaneos da | 2
dinastia babil6nia. Alias, o uso desse conceito ndo é quase nada atestado nos textos
matematicos ou astrondmicos anteriores a época seléucida, ja que os mais antigos
documentos conhecidos contendo o zero ndo sdo anteriores ao século 111 a.C.

O autor informa que, com base em documentos histéricos, é possivel verificar que o
simbolo que usamos hoje para representar o zero surgiu tempos depois dos utilizados para
representar os demais simbolos.

Observamos inicialmente que a contagem se da da seguinte forma:

1 PETEI

2 MOKOI
3 BOHAPY
4 IRUNDY
5 PO

As informacBes sobre o sistema de numeracdo foram obtidas a partir dos dados
coletados por meio do questionario norteador, dos dialogos informais, das entrevistas livres e
das observagdes obtidas no cotidiano dos Guarani da RID, em particular, no¢es de

contagens.
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Verifica-se que a palavra que utilizam para indicar cinco unidades evidencia a
correspondéncia feita entre os dedos de uma das maos e os objetos contados. Assim, equipara-
se 0 conjunto dos dedos das mdos com conjuntos de elementos de naturezas diversas,
respeitando-se uma ordem, estabelecendo-se uma correspondéncia de unidade e relevando-se
o0 carater antropomorfico, ou seja, 0 uso de partes do corpo, no caso, as maos, N0 processo de
contagem.

Das conversas, das entrevistas, de alguns rascunhos e de uma breve analise da
apostila de autoria do indigena (E), obtive exemplos da construcdo de alguns numerais
partindo da base cinco.

Com base na apostila do indigena (E) construi, a partir dos exemplos dados, outros
numerais, seguindo o raciocinio utilizados pelos Guarani.

A seguir, apresenta-se, de forma mais detalhada, uma descricdo do sistema de
numeracdo Guarani.

E importante notar que a palavra que designa a quantidade seis (POTEI) é
construida com a légica da justaposicdo aditiva de quantidades entre as designacdes da
quantidade relativa a uma méo — cinco (PO) mais a unidade representada pela palavra
(PETEI), sofrendo a substituicdo do prefixo (PE). As demais designacdes sao construidas a

partir da mesma légica:

POKOI =PO + MOKOI = MO ..ot 7 unidades;
PORUNDY =PO + IRUNDY =1 .ooiiiiiieiiiiiiie e eeeeee.9 unidades.

Essa légica se repete quando da construcdo das quantidades acima de 10 (dez),

definida pelo termo PA que representa duas maos, resultando nas designagdes abaixo:

PATEI =PA+PETEI -=PE.....c.oo, 11 unidades.

Na construcdo dos termos acima da quantidade quinze (15) até dezenove (19),
verifica-se 0 mesmo padrédo de formacdo utilizado a partir da base 5 (cinco) e entdo as

designac6es ficam assim:

PAPO = DUAS MAOS (PA) + UMA MAO (PO).....c.ccccoovevvrrnnne, 15 unidades;
PAPORUNDY = PA + PO + IRUNDY — L..coooovvririirsisrenieienis 19 unidades.
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Na construcdo da designacdo de duas dezenas parece utilizar a multiplicacao,
alterando o padréo anterior baseado na soma. Aqui, 0 termo é construido a partir de uma
variavel quantitativa que multiplica uma constante PA — designando uma dezena resultando

na formacao:

MOKOIPA = MOKOI . PA. .ot 20 unidades.

Nota-se que hd uma mudanca no padrdo de construgdo, com relacdo ao
posicionamento dos termos, na medida em que até entdo a silaba relativa a indicacdo da
dezena vinha anterior as demais.

A inversdo no padrdo da numeracdo feita pelos indigenas ocorre partindo do
principio de juncdo de conjuntos ou grupos. Assim, o numeral vinte é dois conjuntos de 10, ou
seja, duas vezes dez.

E possivel observar que esse padrdo utilizado pelos indigenas para designacdo dos
numerais a partir do 20 guarda semelhancas com a nossa maneira de contar quando passamos
da primeira dezena para a segunda, pois 20 para nés, brancos, seria 2 dezenas (2 vezes 10 —
mokoipa).

Na construcdo dos demais termos da seqliéncia até a quantidade anterior a trés

dezenas, ha um retorno ao padréo de formacéo anterior baseado na soma, ficando assim:

MOKOI PA PETEI = MOKOIPA + PETEL.......cccooviiiiiiiiii 21 unidades;
MOKOI PA PO = MOKOIPA + PO.....coocoiiiiiiiiiiiicieee 25 unidades.

Como a base é cinco, nas construg¢fes dos termos que se seguem, hd um retorno ao
mesmo esquema organizacional verificado na formagdo dos termos acima de cinco, todas as

vezes que se completam os cinco elementos da base.

MOKOI PA POTEI = MOKOIPA + PO + PETEI - Pl................ 26 unidades;
MOKOI PA PORUNDY = MKOIPA + PO + IRUNDY —I........... 29 unidades.

Como ja se verificou anteriormente, na formacdo de multiplos de dezenas, a ordem e
a operacdo entre os termos formadores da nova designacdo se alteram. Assim € 0
procedimento para a quantidade 30, 40 50, 60, 70, 80 e 90, conforme veremos abaixo:
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MBOHAPY PA = MBOHAPY + PA (3. 10)......oooeeeereeerreerenee. 30 unidades;
POTEIPA = PO + PETEI - PE + PA{(5+ 1). 10}svvvvereverrrrrere 60 unidades;
PORUNDYPA = PO + IRUNDY — | + PA {(5 +4). 10}......coceoo...... 90 unidades.

Assim, como para a base cinco utiliza-se o termo PO, na dezena o PA, a centena
tem termo o préprio SA e a milhar SU.

Interessante notar que, as vezes, para numerais elevados, parecem recorrer a uma
combinacdo de outra lingua. Para o numeral “cem”, por exemplo, o termo utilizado para
designar cem unidades, denomina-se “sa”, nota-se que € muito parecido com o utilizado pelo
sistema numeérico da lingua palikur (Aruak), pesquisado por Green (2002, p. 122) que nos

mostra:

Para numerais acima de 100, os termos numéricos de outra lingua da area séo
utilizados mais do os da lingua palikur. Esse dialeto, o crioulo francés, é usado pelos
homens palikur para se comunicar com outros povos indigenas da regido, e com o
povo da Guiana Francesa. [...] O termo pra “cem”, sah, é emprestado do crioulo;

[.].

Aqui também nas designacdes das quantidades em centenas e milhar, utilizam-se do
mesmo principio aditivo para valores intermediarios da centena e milhar e multiplicativa para

a definicdo das centenas e milhares inteiros como veremos abaixo:

S A bbbt a e 100 unidades;
SAPETEI =SA + PETEL .o 101 unidades;
SA MOKOIPA = SA + MOKOI + PA......ccooieieeeee e 120 unidades;
SA MOKOIPA MOKOI = SA + MOKOI + PA + MOKOI............. 122 unidades;
MOKOI SA = MOKOI + SA (2. 100)......cccmiimimiaieierienesiesiesieseeanns 200 unidades;
IRUNDY SA = IRUNDY + SA (4. 100)....cccccmiiririieireieneeieseeneens 400 unidades;
PO SA =PO + SA (5.100).....cciiiiiieiieieniesireieseese e e e ens 500 unidades;
PORUNDY SA =PO + IRUNDY -1 + SA (5 +4). 100........cccveuee. 900 unidades;
SUOURUSUL....oi e e 1.000 unidades;
SUPO 0u RUSUPO = SU 4 PO...uveeiiiiiiiiiie e, 1.005 unidades;
SUPA 0U RUSUPA = SU + PA ..ot 1.010 unidades;
SU MOKOISA =SU + MOKOI + SA.......cooieeeeeee e 1.200 unidades;

SUPOSA =SU + PO + SA ettt 1.500 unidades.
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Na construcdo da designacdo de multiplos de milhares, utiliza-se a multiplicacéo
alterando o padréo anterior baseado na soma. Aqui, 0 termo é construido a partir de uma
variavel quantitativa que multiplica a constante “SU” e que repete o padrdo quando se passa

de uma dezena a outra:

MOKOI SU = MOKOI + SU (2.1000)......ccccueiieiirieniieiiieneesiieesinens 2.000 unidades;
MBOHAPY SU = MBOHAPY + SU (3.1000).......ccccevcvmirrrerirnnnnn 3.000 unidades;
IRUNDY SU = IRUNDY + SU (4.1000).......cccceveirerreiereenieneenennn, 4.000 unidades;
PO SU = PO + SU (5.1000)......ccueiiiieiireieiiesieese e sie e e ene e 5.000 unidades;
POTEI SU=PO + PETEI -PE + SU (5 +1). 1000..........cc0eervrenren. 6.000 unidades;
POKOI SU =PO + MOKOI - MO + SU (5 + 2). 1000................... 7.000 unidades;
POHAPY SU = PO + MBOHAPY - MBO + SU (5+3).1000......... 8.000 unidades;
PORUNDY SU = PO + IRUNDY -1 + SU (5+4).100...........c......... 9.000 unidades;
PA SU = PA + SU (10.2000).....c.cccmierieiinieneaieieienesese e siesseeneas 10.000 unidades;
SA SU = SA + SU (100.2000).....cccumuerirrieeiesrersieeieseeseeseeseeneeans 100.000 unidades.

Observe-se que para a construcdo das préximas unidades utilizam-se de termos

especificos para designar esses numerais:

SU A e e ——— 1.000.000 unidades;
SUAKON ..t 1.000.000.000 unidades;
SU A PPY ettt 1.000.000.000.000 unidades.

Percebe-se, em alguns momentos, que o raciocinio empregado pelos indigenas na
designacdo dos numerais evidenciou o agrupamento dos nimeros.

A utilizacdo pelos Guarani de nimeros além do cinco exigiu a reestruturagédo de seu
sistema numérico original para atender novas necessidades geradas pela situacdo de contato
com a sociedade envolvente.

Ferreira (1992, p. 110) afirma em sua pesquisa que: “Os Xavante incorporaram a
numeracdo tradicional de base 2 o sistema de contagem de base 10, predominante no ocidente
e difundido na lingua Xavante por um sistema descritivo elaborado por missionarios
salesianos”.

Com os Guarani parece ter ocorrido algo semelhante, incorporaram ao seu sistema

de numeracdo de base 5 o sistema de base 10, que teve predominio no ocidente e foi
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difundido em sua lingua por meio de um sistema descritivo ensinado, principalmente, pelos
jesuitas, em razdo do contato com eles. A analise dos principios utilizados, tanto para formas
de agrupamento como de representacdo fortalecem essa hipdtese.

Amancio (2002, p. 294) relata em seus estudos com povo indigena do norte do
Parand: “Ainda hoje encontramos Kaingang idosos que contam a idade por meio da floracéo
da taquara, [...]”. Nesse sentido, o indigena (D), ao comentar sobre a longevidade entre os
membros do seu povo, diz que fazia o registro da idade por meio de correspondéncia com

uma determinada plantacédo cuja colheita ocorria apenas uma vez por ano:

Entdo, por exemplo, vocé, se vocé fosse medir sua idade, vamos supor que queria
mostrar sua longevidade, vocé pegava uma porunga, uma cabaca, um saco e cada
ano, ndo era ano, ndo se contava 0s anos, se contava o inverno, ou a primavera, ou o
outono, a estacdo da fruta, por exemplo. A cada ano que da fruta, vocé pegava, por
exemplo, esses coquinhos bocaitva* cada vez que dava um frio ou um inverno ou
uma estacdo da fruta, que correspondia a um ano, vocé jogava uma semente la
dentro. Ai quando vocé tava toda tortinha de velha, que vocé ndo agiientava mais
nada e alguém perguntava assim, quanto tempo vocé viveu? Ou quando queria
demonstrar que viveu mais que outro ela pegava aquele saquinho, porunga ou
cabaca, derramava no chdo a pessoa olhava aquela quantia de semente, de gréos,
olhava assim, olhava o do outro e dizia para a pessoa que tinha maior quantidade,
ah! Vocé viveu mais! N&o era uma questdo de nimero, era questdo de quantia de
gréos, até porque a contagem néo passava de 5.

Percebe-se, nitidamente, aqui, a quantificacdo, sem uma correspondéncia de objeto
com numeral, apenas, com um simples olhar percebem quem tem mais ou menos idade. Nessa
forma de comparar a quantidade de sementes que cada um possui para medir as idades, ou
seja, quem tem mais semente, logicamente viveu mais tempo, € possivel perceber que ndo
havia a preocupagdo em saber exatamente de quantos anos era a diferencga, pois bastava uma
idéia aproximada de que um deles era alguns anos mais velho que o outro.

Podemos constatar situacdo semelhante com outros pesquisadores, como Amancio

(2002, p. 291), que em estudos com os povos indigenas Kaingang observou e declara que:

Os Kaingang deviam “sentir e perceber os nimeros” de uma maneira qualitativa e
visual, associando-0s a conjuntos concretos e a maneira como o0s objetos eram
arranjados, seguindo o principio do emparelhnamento, no qual os objetos sdo
alinhados um a um, possibilitando reconhecer quantidade apenas com uma olhada
rapida, e dentro da limitacdo da percepcéo direta de quantidades.

Embora seja possivel determinar os termos que designam as quantidades na lingua

Guarani, sabe-se que, na visao indigena, a precisdo numérica ndao é um valor cultural. O

¥ Fruto pequeno da palmeira da familia das palméceas.
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processo de nomeacdo das quantidades ndo esta em sua origem cultural, ja que o
conhecimento que desenvolveram visa solucionar suas necessidades cotidianas. Contudo, em
substituicdo dessa possibilidade, os Guarani (Nandeva ou Kaiowd) desenvolveram uma
capacidade em avaliar relagdes quantitativas em funcdo da préatica vivenciada e o fazem

relacionando espacial ou volumetricamente os elementos observados.

5.2 NocgOes de Medidas

Ao se comparar grandezas de uma mesma natureza estdo se efetuando medidas. Para
medir ndo se faz necessario a utilizagdo de um padréo universal. Este surge da necessidade
social e esta relacionado a cultura e facilita as comparagdes e as trocas.

E possivel constatar por meio da historia que, tanto 0s povos antigos, como os atuais
utilizam padrdes de medidas que variam entre os diferentes povos e em sua maioria sdo
associados com partes do corpo. Temos, como exemplo, a braga, o palmo, a polegada, o pé, a
jarda, entre outros. Apesar de esses padrdes de medidas serem pouco utilizados pelos nao
indios é importante ressaltar que os indigenas pesquisados neste trabalho, os Guarani, ainda
fazem uso de alguns deles.

Da antiguidade aos dias atuais, foram utilizados varios padrées de medida de
comprimento, geralmente relacionados com partes do nosso corpo, entre eles podemos citar a
polegada, o palmo, o pé, o cévado, a jarda, a braca, dentre outros, com variacdes de um lugar
para outro. E possivel encontrar, em nossos dias, 0 uso de alguns desses padrdes, embora isso
aconteca muito raramente, pois o sistema métrico decimal é legal e socialmente conhecido.

Nesse sentido observa-se que a maioria dos termos utilizados pelos Guarani da RID
ndo sdo proprios de sua cultura, mas fruto de uma aculturacdo recebida no decorrer de sua
existéncia.

A origem dos conceitos topoldgicos que possuem, parece ter uma base nas
atividades do seu contexto cotidiano de sobrevivéncia, sobretudo a agricultura. Acredita-se
que esse fato possibilita exercitar intuitivamente as relacGes espaciais e 0s leva a uma
habilidade cognitiva importante - a reconstrucdo do conhecimento empirico da geometria.

E possivel observar, também, que possuem uma particular aptiddo em medir a partir
das maos e dos pés, quando necessitam dimensionar espacialmente o fazem néo sé utilizando

0 proprio corpo, mas também extrapolando para diferentes utensilios e ferramentas.
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O indigena (A) explica sobre a forma de medir do seu povo:

A medida do Guarani — Kaiowa, principalmente ele também mede com a méo, o
metro, o Kaiowé ndo usa como o branco usa... Ele mede com a mo, uns cinco
palmos € igual a um metro. Para medir a roga ele usa o palmo. Ai ele mede numa
vara™ e com essa vara ele mede a roca. Alguns jé& usam o pé, mas a maioria usa a
méo [...].

O indigena (G), descrevendo uma atividade agricola corriqueira na aldeia durante
uma entrevista explica: “As medidas que néis usa é uma quarta*® que equivale a 50 bracas*’
por 50 bracas e quando vai plantar feijao e milho diz: plantei um ou dois litros e para plantar
arroz diz: plantei uma lata de arroz...”.

Observa-se que essas referéncias ndo sdo originarias da cultura indigena, muitas delas
sdo provenientes das culturas européias quando do comeco da agricultura. Sabe-se que esses
indigenas ndo sdo povos que costumavam plantar, em razdo de essa atividade ndo ser
necessaria no passado, pois a natureza lhes fornecia o alimento. Em estudos realizados
verificou-se que a técnica de plantar, além de ter sido ensinado aos Guarani pelos jesuitas,
conforme nos mostra Loconte (1994, p. 4): “[...] nas missdes dos padres jesuitas, onde, além
da catequese, receberam instrucdo para o trabalho com o artesanato, com agricultura, [...]”,
podem, os Guarani da RID, ter aprendido praticas agricolas com os Teréna, como informa
Martins (2005) ao relatar que estes vieram para a reserva com esse intuito.

Outro entrevistado faz referéncia ao termo solumi'®, que é igual a vinte e cinco
bracas por vinte e cinco bragas, ou seja, metade de uma quarta. Este termo foi encontrado nos
indigenas Kaingang em estudos por Amancio (2002, p. 295) com uma pequena diferenciacdo
na escrita “salamin” e na equivaléncia 12,5 x 25 bracas.

Neste caso verifica-se que a referéncia dimensional estd relacionada diretamente
com o0s membros superiores, ja que se sabe que uma braca corresponde a dimensdo
compreendida entre a extremidade de uma méo até a extremidade da outra méo de um adulto
de estatura mediana com os bragos estendidos.

Ao perguntar como faz para construir a casa de reza, quantidade de bambu ou vara

de madeira, ou mesmo quantidade de sapé para cobrir a casa responde:

15 Bast&o ou bengala feita da haste do bambu.
'8 Termo utilizado para medida de superficie.
Y Termo utilizado para medida de comprimento.
'8 Termo utilizado para medida de superficie.
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[...] para construir a casa de reza, nis medi com a vara, 0 comprimento do bambu®®
para saber a quantia. Para medir a madeira também usa a vara, para saber a quantia
certo. Sapé também nois media com a vara enfincada no chdo...sapé néis amarra
proprio com o sapé. Nois calcula 40 centimetro.

Para o indigena (D), nas medidas utilizadas na construcdo de casas, por exemplo,
utilizam os pés e medem os passos. “[...] geralmente a casa para fazer ela era contada em
passo. Casa de sapé de antes tinha doze, treze passos de largura e depende o tipo de casa que
ele queria, se queria de sape, a altura da casa variava muito”.

Em seus estudos Ferreira (1992, p. 133) constatou que os povos indigenas Xavante
utilizavam os “passos” como padrao de medida para determinados tipos de célculos.

Para construir uma casa ndo basta utilizar-se de no¢6es de medidas lineares, como é
0 caso do “passo”, é importante ter no¢Ges sobre o espaco associado ao que estd sendo
medido, é preciso também conhecer alguns conceitos, tais como areas de figuras planas, além
de volumes de solidos. Em resumo, deve-se conhecer um pouco de geometria plana e
espacial. O que chama a atencdo também € que os indigenas, mesmo sem ter esses
conhecimentos matematicos formais, constroem suas habitacbes apenas com 0s
conhecimentos adquiridos pela sabedoria de seu povo, adaptados a outros aprendidos com o
ndo-indio.

Interessante notar a forma como mediam ou separavam uma determinada area para
plantar. O indigena (B) explica como media a terra: “[...] Ndo era medido com exatid&o,
separava-se um pedaco julgado suficiente [...]".

Comentando, ainda, sobre o espaco reservado para cada cultura — milho, mandioca,
batata ou cana de acucar, “[...] Um espaco bom, que dava para plantar para comer, nao se
tinha uma medida exata ou as vezes em um mesmo espaco plantava-se dois outras tipos de
alimentos [...]".

Nota-se, aqui, que 0 que importa ndo € a exatiddo do espaco que se planta, mas a
quantidade do que ira colher, de forma que seja suficiente para o sustento da familia.

Ferreira (1992, p. 119), em sua pesquisa com 0s Xavante, verificou alguns casos
comuns a esse, em problemas matematicos elaborados por pequenos indigenas. Por exemplo,
num deles o pai cagaria paca e tinha uma caixa de cartuchos, queria saber quantas pacas o pai
iria cacar. Obteve como resposta 3 ou 7 pacas, quantas conseguir matar. Como a caga é uma
raridade, saem com muitos cartuchos para tentar trazer o maximo que conseguirem. A autora

relata “Mais importante que o nimero exato de pacas a serem mortas, era o fato de se garantir

1% Graminea caracterizada pelo colmo que atinge muitos metros de altura.
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o0 alimento em quantidade”. No outro, a mée faria bolo de milho, pois na roca do pai tinha
muito milho. Queria saber quantos bolos ela iria fazer. A resposta dada foi 3 bolos grandes,
para todo mundo comer. Aqui utiliza-se de uma das virtudes desse povo - a generosidade,
distribuicdo de alimento. Conforme mostra a autora “Garantir bolo de milho para todos era
mais importante do que o nimero de bolos que a mae faria”. Nos dois problemas percebe-se
que ndo existe uma relacao estreita entre nimero de espigas de milho e cartuchos, e 0 numero
de bolos e pacas cacadas. As solucdes dos mesmos envolvem outras relacfes, que extrapolam
os limites de seus enunciados. Resumindo, as quantidades utilizadas nos problemas ndo
referem-se a abstracdes, desvinculada do contexto, nota-se que estdo vinculadas a valores da
cultura Xavante, presentes em atividades cotidianas.

Tanto nos Guarani, quanto nos Xavante, percebe-se que a nocdo do todo ou da
totalidade parece ser mais importante que as nog¢des de unidade, de discriminagdo de
pequenas quantidades ou de unidades individualizadas. Rela¢des entre conjuntos ou entre
totalidade, como vimos anteriormente nos casos de area e semente, de cartuchos e pacas, de
milho e bolo, sdo, neste sentido mais significativos para eles.

Importante ressaltar, também, que para os indigenas da nacdo Kaiowa, a referéncia
dimensional de medida esta relacionada diretamente com os membros do corpo humano. Em
alguns casos extrapola-se essa relacdo para um objeto de representagcdo dimensional — a vara,
por exemplo. Contudo, a nogdo espacial visual & sempre considerada. Pode-se dizer que
possuem uma especial aptiddo para fazer avaliagOes espaciais a partir do desenvolvimento de

certa acuidade visual. Ao se referir a distancias, o indigena (D) é mais preciso quando diz:

[...] Pra medir distancia no passado eram usados passos ou, por exemplo, vocé vai
onde? Vou a Caarap6/MS?. Qual a distancia? Um dia e meio de viagem! Isso seria
uma viagem de mais ou menos quarenta quildmetros ou um pouquinho mais. As
vezes perguntavam a distancia de algum parente e dizia uns mil passos... no passado
falava-se muito em léguas, ai conforme veio vindo a influéncia das medidas usadas
la fora né, a légua que era seis quilémetros. Ai se quiser montar a conta é assim
daqui a cidade de Caarap6/MS sdo sete léguas, sete vezes seis igual a quarenta e dois
quildmetros [...].

Nota-se, aqui, que a medida entre dois pontos no espaco fisico, ou seja, a distancia
entre duas cidades, era calculado pelo tempo gasto para percorré-la. Para medir essa distancia
utilizam-se das relagOes espaciais e temporais, 0s tempos representados no espago e no lugar.
Cumpre ressaltar que essas nocOes sao determinadas a partir de conceitos de espaco desse

povo. O padrdo utilizado para essa medida ndo esta intimamente relacionado com a precisdo

%0 Cidade do MS, localizada a 270 Km capital Campo Grande/MS.
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dos nameros, mas com os fendbmenos da natureza como € o caso do dia, das horas, entre
outros. Como se pode verificar, para os Guarani 0s numeros aparecem em decorréncia da
relacdo e da influéncia do nao-indio.

Outro dado interessante € quando relacionam essas questdes a seus mitos e
crendices. Como relata o indigena (D): “[...] Ai tem aquelas medidas que nas historias que se
contava muito, do lobisomem, da area de onde ele saiu, por exemplo, se é um velho daqui que
vira lobisomem o maximo que vai de distancia é sete léguas, ou seja, quarenta e dois
quildmetros [...]".

Aqui 0 nimero sete, que na maioria das culturas esta relacionado ao universo
mistico do homem, estabelece também uma relacdo com o sobrenatural, o0 mitico e serve
também de referéncia dimensional.

Essa crenca € indissocidvel na vida do indigena, pois ndo contempla apenas uma
dimensdo fisica, mas também a dimensdo do mundo imaginario Guarani. Essa precisdo de
distancia ndo é notada entre os entrevistados do povo Kaiowa, uma vez que estabelecem
muito mais rela¢bes temporais tais como horas ou dias. Respondendo ao questionario, acerca
da distancia que podem percorrer ao longo de um dia ou mesmo sobre 0 numero de passos
necessarios para chegar num determinado destino, sdo categéricos em afirmar que nao
dimensionam as distancias em passos. Como se pode verificar na resposta do indigena (A)
guando nos referimos a caminhada: “[...] A caminhada nois aglienta dia todo, isso depende da
distancia [...]”. Engquanto o indigena (B) responde “[...] 0 necessario para 0 meu servico. Mais
de uma hora. Entre cinco e seis quildometros™.

Observa-se, ainda no que se refere a volume, suas referéncias dimensionais estao
relacionadas com os utensilios do seu cotidiano como troncos, latas, cabacas ou porunga?.
Ao se perguntar sobre a diferenca na utilizagdo do utensilio para feijdo e o arroz responde de
forma léogica — “[...] é pela quantidade... usa mais arroz [...]”. Verifica-se que usam mais
semente de arroz que de feijdo para plantar uma mesma area. Ocorre aqui, 0 desenvolvimento
de uma légica em que se relaciona simultaneamente trés variaveis: quantidade, area e volume,
em relacdo a quantidade — o numero de gréos por cova, em relacdo a &rea — 0 nimero possivel
de covas por area, considerando o espacamento entre as plantas e o volume — resultado da
multiplicacdo da quantidade de gréos por cova pelo numero de covas possiveis na area.

O indigena (D), comentando sobre plantio de feijdo e arroz diz “[...] plantei um

solumi, plantei 1 litro, 2 litros ou no caso do arroz plantei 1 lata, 2 latas.” Depois relaciona as

*! Vasilha feita a partir do fruto da cabaceira.
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condi¢des do tempo ao volume necessario para plantio de uma determinada area “[...] Vou
falar de medida. Feijdo quando uma pessoa ia plantar variava muito de pessoa para pessoa,
uma cova, ele dizia... é cedo vai muito, entdo ele jogava 3 graos por cova. Ai a mesma pessoa
ia plantar ele dizia ta tarde ai ele punha 5 grdos, por cova”. Ao ser perguntado sobre o que
significa cedo e tarde, neste caso, explica: “[...] cedo é na época certa de plantar e tarde
quando ja passou da época de plantar”.

Esses indigenas demonstram em suas narrativas uma nocao abstrata de tempo como
um processo continuo e ndo somente ciclico. A sucessao de eventos situados linearmente no
tempo, dadas as referéncias explicitas a unidades temporais como: “hd muito tempo,
antigamente, comeco, meio, depois, agora, cedo, tarde, pode ser nitidamente observada nas
entrevistas”.

Para Ferreira (1992, p. 31): “[...] a apreensdo do antes e do depois recorre a outras
unidades temporais, originais e especificas, que garantem, na rememoracdo do passado, 0
carater historico dos relatos”.

Outro dado observado foi narrado pelo entrevistado (D) que, ao declarar a utilizacédo
de um termo muito proprio para descrever uma acao que requer cuidados especificos quanto a

manutencao e ao espaco para estocagem do milho, do feijéo, dentre outros, a muinha®:

Tem também a muinha que quer dizer quando guarda na palha para evitar o
caruncho®. A medida para milho é assim... tem que fazer umas conta... um paiol ou
um carro de milho é igual a cingilenta balaios®* que é igual a cem maos de milho
sendo que uma méo de milho é igual a sessenta espigas de milho[...].

Aqui, observa-se que o raciocinio e os termos sdo mais complexos, a partir da
unidade a ser estocada - a espiga; desenvolve-se toda uma logica espacial-volumétrica que
define desde a capacidade do vasilhame de transporte, o balaio — uma espécie de cesta que
comporta duas “méos” de milho, ou seja, cento e vinte espigas, passando pelo termo que
designa certa quantidade convencionada denominada carro® ou paiol®®.

Os representantes do povo Kaiowd dao uma resposta diferente em relacdo a

precisdo. O indigena (A), questionado sobre a quantidade de semente a plantar e o indigena

*2 Maneira de guardar cereais, em que se utiliza de meios naturais para evitar ataque de insetos.
% Designacdo comum aos insetos coledpteros que furam madeiras ou cereais.

24 Cesto de palha, feito de talas de palmeira ou de cip6.

% Termo que designa certa quantidade.

%6 Deposito ou tulha de milho ou de outros cereais.
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(B), sobre a quantidade de rama®’ de mandioca a ser plantada até a proxima época de plantio,

dizem o seguinte:

[...] A semente para plantar antigamente o indio ele ndo tem medida para plantar, ele
pega o milho, descasca o milho, amarra e deixa no varal dentro de casa encima do
fogo, deixa ali secando um tempo. Quando chega o tempo de plantio ele comeca a
dibuia®. Ndo tem uma medida exata para plantar, para cada cova ele coloca de 3 a 4
sementes... NOs ndo conta por rama, nés calculava por tamanho de terra para chega
até a proxima época de plantio.

Com respeito a mandioca, acrescentam: “[...] ndo sabia-se, faziamos por nocdo ou

tendo uma base de mais ou menos e as vezes faltava e as vezes sobrava: justamente por ndo

saber se era suficiente.”

Outro termo que esté relacionado com o milho, é o atilio®, possivelmente utilizado

por meio de contatos com ndo-indios. O indigena (D) comenta:

Milho verde, por exemplo, pra comer ninguém vendia, sempre foi assim. Ah! Pega
ai! Ah! Entdo vou levar uma ‘méo’ ou em tempos atrds 0s mais velhos diziam,
quando o milho era seco, vai ali e me trds um atilio de milho, a gente j& sabia que era
oito espigas, ia la tirava ele, a palha ndo era retirada totalmente das espigas, puxava
da ponta e deixava no pé e ela amarrava em atilio, era uma forma de levar a uma
longa distancia e também pra... No passado era fogdo a lenha, entdo o que se fazia,
se colhia, principalmente quando o milho era somente para semente, se colhia e se
amarrava em atilio e pendurava la num cantinho da cozinha para secar, aquele milho
era para semente, a razdo era que facilitava para guardar em atilio. Até se brincava
muito, se falava que o macaco quando vai roubar, ele rouba por atilio, né? Ele desce
no canto da roga, amarra o atilio joga nas costas e vai. As vezes o cara olhava o
milho do outro... Eita! Que milho bonito, ele pegava e quebrava um atilio daquele
milho e levava para semente para plantar e fazia uma referéncia com o macaco
porque ele levava sem pedir. Ai o cara diz, ei! Vai fazer roga do macaco.

Tal termo define ndo s6 a quantidade exata, mas também a maneira de arrumacao

das espigas de maneira pratica para transportar o milho junto ao corpo em atilio. O mesmo

indigena também se refere a muinha quando comenta sobre o feijdo:

[...] o feijao, por exemplo, quando colhia o feijdo. Alguém chegava e perguntava
vocé tem muito feijao? Que quantia vocé tem? Ah! Tenho 20 sacas na muinha (&
guardar na palha dele mesmo, guardando ele na palha ele ndo caruncha, é uma
protecéo natural quanto ao caruncho) af vocé abanava® essas vinte sacas dava umas
doze abanada, e no caso do feijao quatro latas.

*" pedagos do caule da mandioca usado para plantar.

%8 Debulhar: retirar os gréos do sabugo do milho.

2% Atilho: Feixe de 8 espigas de milho

% Operacao mecanica pela qual se separa a palha dos graos dos cereais.
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Vale ressaltar que, do ponto de vista da exatiddo dimensional, certos assuntos ndo
importam necessariamente em uma relacdo de troca ou valores de troca, a margem de erro no

dimensionamento é generosa, como se pode verificar na fala do indigena (D):

[...] para agua usa a moringa de dgua que é mais ou menos oito a dez litros, ja o pote
¢ de duas a trés latas de agua. Tem também a cabaca ou porunga que da uns cinco ou
dez litros... Vou falar da chicha que faz no cocho® que variava do tamanho do
tronco da arvore derrubada [...].

Com relacdo a agua, que lhes é dada pela natureza, direito de todos, deixam claro
aqui que os valores culturais vdo além dos nimeros. Esta presente aqui a nogdo de espago,
mesmo com margem de erro, uma vez que o tamanho do objeto deve ser proporcional com a
quantidade de agua.

Um outro ponto é com referéncia as vasilhas e utensilios usados para guardar e
transportar &gua, em especifico, o caso do compartimento utilizado para a fabricacdo e
acondicionamento da chicha que é utilizada em rituais especiais de carater coletivo. Sobre

esse assunto o mesmo indigena esclarece que:

[...] Na questdo, por exemplo, da chicha era comum dizer: ei! Vamos a chicha, hoje?
Vamos embora! E que quantia que tem? Ah! Eu tenho um cocho, serd que da? Ah!
D4 sim € cocho grande. Mas, ai é que t4 a questdo, a varia¢do, o cocho ele variava
conforme o tamanho do tronco que era derrubado para fazer o cocho. Tinha uns que
cabiam 200 ou 300 litros, enquanto tinha outro que cabia 50 litros ou menos. Era
muito variado isso dai. Cada casa onde ia ter a danca, ia ter a chicha, na verdade se
fez uma confusdo ai! Quando se falava em chicha ndo era exatamente a bebida, era a
danca. Mas, ai por costume né... Onde vocé vai? Na chicha que era as duas coisas a
danca e a bebida. A bebida solta mais!

Percebe-se, portanto, que o que estd em evidéncia ndo é a exatiddo volumétrica, ja
que se trata de uma peca ritualistica o que se considera realmente é o aspecto simbdlico,
acima de qualquer situagéo.

Outro fato interessante constatado € como abordam, do ponto de vista dimensional, a
relacdo com bens materiais de troca em que a preocupagdo com a exatiddo € mais visivel. O
indigena (D) expde o seguinte: “[...] uma pia** que é dez metros de comprimento por um de
altura”, muito embora em outras entrevistas se pode verificar uma defasagem em termos de

aproveitamento do produto final de até o dobro. Ele continua ainda:

3 Espécie de vasilha, geralmente feita com um tronco de madeira escavada.
% Forma contraida do termo Pilha: Ruma de coisas dispostas uma sobre a outra
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E. Um vizinho chegava no outro e falava; Oh! vizinho, vocé ndo quer me vender
uma “pia” de arroz ndo? Ele olhava e falava, vendo sim vamos I4, chegava la olhava,
assim era muito varidvel. Geralmente o tamanho normal seria 10 metros de
comprimento por um metro de altura, era uma pia de arroz, isso é coisa que ndo
existe mais né, acabou! E entdo, as vezes o sujeito falava eu preciso mandar cascar
arroz, eu vou bater meia pia ou uma pia inteira, tinha pia que dava 25 sacas, outras
50, depende muito.

Conta, também, que outro termo utilizado é o moio*, que pode ser usado tanto para

cana de acgucar: “[...] para falar da cana nés fala um moio que varia de vinte a trinta canas”.

quanto para lenha: “[...] no caso da lenha, o pai, a mde, o av0, falava assim; o meu filho vai l&

no mato buscar um moio de lenha, mas variava a quantia, pois dependia muito do que a

pessoa agientava, né![...]”. Tenta-se, entdo, descobrir a quantidade referente a isso: “[...] é

uma medida, um tanto, uma quantia. Um moio de cana € igual a 20 a 30 canas. Quando pedia

para buscar 0 moio se fosse pequeno trazia pouco, se fosse adulto trazia mais [...]".

O mesmo termo tem variagfes dimensionais, pois designa uma quantidade que esta

subentendida, segundo mais de uma variavel — o produto e a condi¢do de quem as transporta

(adulto ou crianca). Se h& variagdes para lenha, ja para a cana sdo mais precisos, conforme

demonstra o indigena (D):

[...] a cana, por exemplo, antigamente ia moer cana, falava vou moer uma carroga de
cana ou duas carrogas de cana, ou mais um tempo atras o cara que tinha engenho®,
alguém falava; oh! Fulano eu quero moer cana, t&? Quantos moio de cana vocé vai
moer? Ah! Uns vinte ou trinta (que era assim um moio de cana, vinte ou trinta
canas). O cara que fazia a rapadura ou o melago ou o aglcar mascavo, ai o sujeito
falava assim, o fulano vocé fez muita rapadura? Ele ndo contava por nimero, ele
dizia fiz 2 ou 3 tachos e isso variava muito do tamanho do tacho. Isso podia dar de
20 a 50 rapaduras, dependia do tamanho do tacho que ele tinha...No caso da garapa,
por exemplo, perguntava vocé tem garapa 1a? Que quantia vocé tem? Ah! 1 ou 2
latas, ou 1 litro ou um tambor que hoje é mais usado.

Percebe-se, aqui, a presenca de nocéo de peso, quando relacionam carregar lenha ou

cana com o tipo fisico de quem esta carregando.

Ao se perguntar para esse mesmo indigena sobre noc¢des de medidas de seu povo, ele

reafirma a relagdo com as maos e pés:

# Pequeno feixe.

[...] As medidas usadas eram 4 dedos, uma chave, um palmo eram utilizados para
medir na confeccdo de colar, rede, amarrar sapé ou folha de coco, marcar a distancia
da ripa para a construcdo do telhado. Um feixe de sapé era dois palmos de sapé,
medidos na cabeca do sapé ou seja no pé — lado das raizes.

% Méaquina utilizada para moer cana.
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Amancio (2002, p. 295), em estudos com os indigenas Kaingang verificou que, por
necessidade de sobrevivéncia, esse povo necessitou aprender os calculos dos ndo-indios, a
adaptar-se e a utilizar os padrées de medidas relacionados ao cultivo da terra. O quadro

abaixo nos mostra alguns desses padrdes e respectivas equivaléncias dos indigenas Guarani.

QUADRO 1 - Padrdes de medidas e equivaléncia dos indigenas Guarani

TIPO DE MEDIDA NOME EQUIVALENCIA
Comprimento Braca Dimensdo compreendida entre a
extremidade de uma médo a outra.
Area Solumi 25 x 25 bragas
Area Quarta 50 x 50 bragas
Area Alqueire 1,6 hectares

Para comparacdo, apresenta-se 0 quadro abaixo, contendo as medidas utilizadas

pelos Kaingang:

QUADRO 2 - Padrdes de medidas e equivaléncia dos indigenas Kaingang

TIPO DE MEDIDA NOME EQUIVALENCIA
Comprimento Braca 12 palmos
Area Salamin 12,5 x 25 bragas
Area Quarta 50 x 25 bragas
Area Alqueire 100 x 50 bracas

Pode-se observar que alguns desses padres de medidas sdo utilizados também pelos
indigenas Guarani, com variacdes nas equivaléncias que lhes sejam Uteis na realizacdo de suas
atividades diarias.

Segundo D’ Ambrosio (1998, p. 18):

As adaptacOes exigidas por essas situagdes foram feitas a partir de uma maneira
prépria de agir e de explicar o mundo, de outra concep¢do de realidade material e
imaterial, sustentada em uma memoria cultural, cddigos, simbolos, mitos que
fundamentam um corpus de conhecimento, maneiras especificas de raciocinar e
inferir, elaboradas, organizadas e transmitidas de forma prépria.

Tendo em vista as novas situagfes vividas pelos indigenas, fez-se necessario que
adaptassem em seus conhecimentos um pouco do conhecimento do ndo-indio, resultando
nessas no¢des de medidas que se observam e que venham fazer papel de facilitar na realizacao
das tarefas executadas na luta pela sobrevivéncia.

Voltando as nogdes de medidas da RID, o indigena (D) entusiasma-se com 0 assunto

e continua: “[...] outra coisa tem a légua... e uma légua d& mais ou menos seis quilémetros”. E
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entdo, divaga... e recomeca a falar: “[...] as vezes antigamente nois andava a noite, mas tem
muita coisa... “jaguareteava”... indio que vira onga s6 na noite de lua cheial...]”.

Talvez ndo se consiga compreender claramente sobre a construcdo de conhecimentos
matematicos, em particular no¢bes de contagem dos Guarani, pois nesse processo parecem
misturar o real com o mito, ndo permitindo uma interpretacdo segura e nem possibilitando
visualizar a linha exata que divide o real do mito, ou seja referente a crenca.

Esse fato foi constatado no trabalho de Scandiuzzi (2000, p. 162), pesquisa realizada
com algumas tribos indigenas da regido do Alto Xingu, no qual afirma: “Os dados da pesquisa
etnogréafica nos mostram que a construgdo do conhecimento matematico desses povos
indigenas se d& através da mitologia, [...]”.

Ao ser indagado sobre a questdo do dinheiro, o indigena (G) declara:

[...] o dinheiro ndo assumiu para ndis indigenas o valor que o branco da para ele.
Muitos indigenas nédo assimilaram o valor. Por exemplo, se um indio velho tiver mil
reais, ele gasta tudo em comida. O indio adulto gastaria uns quinhentos em comida e
o restante para pagar dividas (contas de energia e de lojas). O indio mais novo gasta
guatrocentos com comida e o restante em tv, som, etc. Outra coisa... vem vendedor
ambulante na aldeia, ndo importa o preco se ele gostou ele compra. Ele ndo se
preocupava como o homem branco.

Ao se pedir uma explicacdo mais detalhada, ele diz:

[...] o dinheiro ndo assumiu para nés o valor que o branco da para ele. Muitos
indigenas ndo assimilaram o valor. [...] Vem vendedor ambulante na aldeia, ndo
importa o preco se ele gostou ele compra, até porque a natureza sempre oferecia a
porcdo do dia, ndo tinha que guardar, nem reservar. Ndo tinha a preocupacéo de
armazenar, pois a natureza dava o sustento. Hoje se faz necessario o contar, o fazer
contas; o imediatismo é importante e ndo 0 amanha.

Nota-se, aqui, a influéncia na cultura, uma vez que para 0os mais velhos o importante
é a alimentacdo. Para os mais jovens o alimento esta em segundo plano, pois parecem mais
influenciados pelo consumismo e ddo muito valor a aparelhos de TV, de som e outros. Foi
possivel observar que a escala de valores muda com a idade. Certamente devido a influéncia
branca e a responsabilidade com os compromissos assumidos com contas, por exemplo, 0s
velhos e novos ndo possuem o mesmo comportamento dos adultos. Os mais velhos néo se
preocupavam com o alimento, pois lhe era dado pela natureza e, durante a busca pelo
sustento, divertiam-se com a pesca, a caca, as matas, ou seja, o lazer estava intrinseco ao
afazeres do dia-a-dia. Os mais jovens, em fungdo de ndo haver as mesmas condicOes de

ambiente e, ainda, como resultado da convivéncia com o0s brancos, véem-se aliciados pelas
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influéncias externas buscando divertimentos diferentes de seu povo. Provavelmente essas
diferencas sdo momentéaneas, na medida em que os adultos serdo os idosos do amanha e,
naturalmente, ja terdo incorporado esses valores.

O indigena (G) cita, como exemplo, uma situacdo nova na aldeia, relativa ao
trabalho em uma das usinas de alcool no estado, que Ihes tem propiciado acesso a algum

dinheiro e acelerado o processo de incorporacdo do modelo consumista do branco:

[...] indio dos anos 80 e 90 vdo para a usina a cada contrato de quarenta e cinco dias
ele traz para casa de oitocentos a mil reais liquido. Seu filho, por exemplo, ajuda em
casa com esse dinheiro porque ele quer, ndo porque o pai pede ou obriga. Da
quatrocentos reais para o pai para o sustento da casa e quatrocentos para som, roupa,
mdsica, dentre outros. A musica tem uma grande influéncia e os pais aceitam essas
transformagdes para ndo perder os filhos e para que fiquem perto deles.

A pouca valorizagdo ao dinheiro ¢ um aspecto comum também com 0s povos
Kaingang. Amancio (2002, p. 294) afirma em sua pesquisa com esses indigenas: “[...]
Chegavam a comprar sem sentido e juizo tudo o que por um motivo ou outro lhes chama
atencdo [...]”. Nota-se, portanto que se assemelham com os Guarani, referentemente a
valorizagéo do dinheiro.

Na seqliéncia, o indigena (G) muda o enfoque da conversa e diz: “Eu tenho trés
alqueires quase cinco hectares. [...]".

Nesse caso, parece que ele estima um valor e pronto. Se fosse utilizado o padrdo de
medida do ndo-indio multiplicariamos trés vezes o valor de cada hectare, que seria trés vezes
24.200 m?, igual a 72.600 m?, equivalente a um pouco mais de sete hectares.

Na realidade ndo ha explicacdo logica para tal raciocinio ja que cinco hectares ndo
sdo sete virgula vinte e seis hectares (7,26). O que se depreende do fato € que possuem uma
capacidade de visualizagdo espacial que Ihes permite avaliar uma porcao tdo expressiva de
terra com margem de erro relativamente pequena, tendo em vista que, culturalmente, nao lhes
importam valores exatos, uma vez que a estimativa ja satisfaz suas necessidades cotidianas.

Ainda na mesma entrevista o indigena continua falando: “[...] Mas para nos esse
tamanho ¢€ instintivo, visual”. Ao lhe pedir para que explicasse melhor, ele exemplifica: “[...]
Por exemplo, se tém dois chinelos de tamanhos diferentes, conseguem diferenciar o menor do

maior [...]”. E continua dizendo:

Assim eu sei que fulano ndo presta para namorar... pois, alguém teve experiéncia
antes e te ensinou. Outra coisa no caso da medida de uma cabaca e um pote qualquer
um indigena vai diferenciar, ndo sé vai saber uma crianca que ndo sabe falar.
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Indigena tem nogdo espacial na cabeca. O fazer conta € novo, a necessidade ta
levando a isso. No passado entre uma safra e outra tem um tempo e baseado nisso
ele deve guardar arroz. Se antes guardou trés pias de arroz para a familia e nesse ano
aumentou a familia com nora e neto, automaticamente vai guardar mais arroz.

Isso nos mostra que possuem um conhecimento proprio que é passado de geracao
em geracgdo e que lhe é (til ainda hoje. Observou-se, ainda, nesse mesmo relato, que durante
uma safra e outra deve-se guardar alimento para esse periodo. Verifica-se que relacionam
tempo com a quantidade de alimento necessario a manutencdo da familia e que as trés “pias”,
gue haviam guardado no ano anterior, terdo que ser acrescidas em sua quantidade estocada
para que ndo falte alimento no ano presente ja que a familia aumentou.

O indigena (G) relata que “A quantidade sempre existiu, mas ela nunca foi uma
necessidade de aprendizagem, pois ndo importava quantos graos tinha numa lata, importava
que essa lata estivesse cheia”.

A importancia para os diferentes povos, inclusive para os indigenas Guarani, de
compreender 0s nUmeros passou a se dar no momento em que necessitou resolver problemas e
situacBes matematicas na luta pela sobrevivéncia. Foi quando passaram a acreditar que esses
conhecimentos pudessem liberta-los do processo de dominacdo e que solucionassem muitos
dos problemas cotidianos surgidos da situa¢do pds-contato com o mundo dos brancos.

Ferreira (1992, p. 129), em sua pesquisa com os indios do Xingu relata que:

Os dilemas que se apresentam na vida diaria dos indios do Xingu ndo sao
matematicos e nem traduziveis, em muitos casos, em termos numéricos. Mesmo
quando podem ser representados por nlimeros ndo exigem, necessariamente resposta
ou solugdo Unica. Existem alternativas variadas para soluciona-los, expressas por
estratégias culturais distintas que nao se restringem a respostas certas ou erradas.

Os estudos de Ferreira mostram que, também para os indios do Xingu, mesmo
utilizando-se da Matematica, quer seja contando ou medindo, no cotidiano ndo esperam
respostas ou solucBes numéricas. A resposta vai além do numero, pois envolve valores
culturais.

De fato, essa capacidade em fazer estimativa baseando-se na observagdo visual
parece suficiente para atender a uma necessidade real momentanea e muito mais util para seu
cotidiano do que aprender a usar o sistema métrico decimal padronizado, conforme se pode

constatar na fala desse indigena:

A gente mede... conta ... pela necessidade... N6is ndo é igual ao branco que mede,
mede, mede...faz conta...faz conta e mais conta... compra... compra... e quer
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guardar... guardar... néis ndo... A Unica coisa que queremos é respeito pela nossa
forma de pensar, pelo ser humano.

E recomeca a falar: “Antigamente as criancas eram criadas diferentes e hoje os pais
entenderam que devem criar diferentes. Toda opgdo tem um preco e 0s pais e 0s jovens pagam
0 preco de ndo saber que direcao tomar”.

O entrevistado (G) € neto de curandeiros. Quando crian¢a aprendeu muito por meio
das historias contadas por eles e suas experiéncias. Na narrativa a seguir, concedida por esse

entrevistado, pode-se perceber a presenca e a importancia de valores éticos:

O avd dizia... filho aprende a diferenciar as coisas, nada é igual! Entre a melancia
boa e a de porco, verifica-se que por fora ndo ha diferenca, s6 descobre e conhece
quando abre ela... Vocé deve aprender a conhecer o interior das pessoas... Vocé deve
diferenciar branco do branco... Vocé deve diferenciar indio de indio... Vai chegar
uma época da sua vida em que vocé devera separar o bom do ruim. Se vocé se juntar
com o bom vai ser bom e ter utilidade e se for ruim néo vai servir para nada! O lugar
onde a gente vive é como construir uma casa, escolher o lugar bom, escolher o sapé
na lua boa... Se vocé néo souber construir o vento derruba, e pinga dentro. Se vocé
souber construir bem as amizades, vocé vai viver bem com quem te rodeia, caso
contrario s vai ter inimizade... Amigo pode contar em qualquer hora e € muito mais
importante que uma fazenda, pois 0 amigo pode te salvar. Numa cagada se seu
companheiro for seu amigo ele te salva, a arma pode falhar, 0 amigo ndo!

E notavel a sensibilidade com que abordam questdes como lealdade, amizade,
solidariedade e respeito aos valores humanos, apesar da forte influéncia do branco, que
aparentemente ndo tém tdo firmes esses valores, que entre os indios sempre foram
transmitidos de geracéo a geracdo, reforcando a posi¢cdo dos mais velhos como conhecedores
e repassadores da sabedoria de seu povo.

Na preservacao desses valores culturais, os aspectos da ética e da sobrevivéncia 0s
submetem a enfrentar desafios diante das situagdes cotidianas, que os obrigam a resolver tanto
questBes existenciais, quanto pragmaticas relacionadas com quantidade, tempo e espaco.



CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho refere-se a questbes sobre Educacdo Matematica e estd fundamentado
no modelo tedrico da Etnomatematica. Em seu desenvolvimento foi utilizado o estudo do tipo
etnografico - uma adaptacdo da etnografia a educacao - cujo método exige que o pesquisador
permane¢a um determinado tempo no local onde a pesquisa se realiza. Foram priorizadas as
técnicas de observacgdo participante, entrevistas livres e questionarios.

Estudos na area de antropologia mostram que cada sociedade indigena tem sua
propria identidade, que pode ser identificada como um todo coerente, que procura manter suas
especificidades. Com base em pesquisas etnomatematicas, acredita-se que com a matematica
ndo seja diferente, ou seja, que as comunidades indigenas possuem formas proprias de
apreendé-la e de utiliza-la.

A histdria dos indigenas que fazem parte do universo desta pesquisa mostra que antes
da colonizacg&o eles viviam livres, possuiam a natureza como espago fisico e utilizavam-se da
caca e da pesca para sua sobrevivéncia. Com a colonizagdo viram-se obrigados a viverem
aglomerados em aldeias. Além disso, a necessidade de as familias mudarem-se regularmente
levou-os ao caminho da desestruturacdo cultural, pois quando estdo dispersos e sem contato
com outros elementos de seu préprio grupo torna-se dificil manter os nacleos familiares numa
coesdo tribal.

Com a demarcacdo das terras destinadas aos indios, a grande populacéo,
notadamente da nacdo Guarani, que se encontrava espalhada pela regido da fronteira do Brasil
e Paraguai comecou a trabalhar na extracdo da erva-mate, aglomerando-se no espaco
legalmente constituido e criado por forca de lei, intitulada Reserva Indigena de Dourados
Francisco Horta (RID).

Ha evidéncias de que eles foram deslocados para essa area pelo orgao federal
responsavel pelas questdes indigenas da época - o Sistema de Protecdo ao indio (SPI). Essa
reserva congrega duas nagoes: a Nagdo Aruaque, com o subgrupo Teréna e a Nacdo Guarani,
constituida dos subgrupos Kaiowa e Nandeva. Enquanto que para os Teréna a terra é tida
como um bem particular e propriedade privada, para os Nandeva e Kaiowa é coletiva, ou seja,
patrimonio de todos.

Inicialmente essa reserva foi destinada aos Guarani e ha indicios de que os Teréna

foram deslocados para essa area pelo SPI, com a finalidade de ensinarem aos Guarani a
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pratica da agricultura. Esses grupos indigenas possuem culturas diferentes, observando-se que
a presenca de mais de uma etnia em um mesmo espaco constitui-se num fator complicador
das relacGes e os confrontos diretos passam a existir.

Observa-se que, de modo geral, o ndo-indio, que se identifica como “civilizado”,
utiliza-se do pressuposto de que “indio ndo trabalha”, “indio ndo trabalha muito”, para
justificar a opressdo sobre etnias minoritarias. Esse tipo de preconceito se manifesta, também,
entre os proprios indigenas, uma vez que duas na¢des indigenas convivem em um mesmo
territorio e uma delas reivindica maior direito sobre a terra, apenas pelo fato de ser
considerada mais trabalhadora que a outra.

Por ser reconhecida como uma nacdo mais trabalhadora, a maioria dos projetos,
ainda hoje, sdo iniciados na aldeia Jaguapiru, da RID onde os Teréna estdo instalados. Dessa
forma recebem mais beneficios, passando a ter mais privilégios, principalmente aos olhos dos
outros indios que tentam manter seus padrdes culturais.

O fato de privilegiar mais um povo que o outro, leva alguns indios da Aldeia Bororo
a renegarem sua condicdo de moradores dessa aldeia, pois sdo vitimas de preconceito e
discriminagdo. Isso pdde ser constatado nas entrevistas, pois 0s residentes na aldeia Borord
sempre respondiam que residiam na Jaguapiru, confirmando o verdadeiro local de residéncia
somente apos indagacao da pesquisadora.

Entre os indigenas ndo é normal existir divisdo de classe social, contudo tal fato é
visivel e marcante na RID. A divisdo em classes sociais é distribuida da seguinte forma: os
Kaiowéa sdo considerados ‘camponeses pobres’; os Nandeva, ‘camponeses médios’ e 0s
Teréna, ‘camponeses ricos’. Fato e termos reconhecidos e utilizados por eles.

Nesta area havia 300 indios na época da demarcacdo da Reserva Indigena de
Dourados, hoje possui mais de 11.000 indios e com essa explosdo demografica, ocorre a falta
de alimento, razdo por que os indigenas saem pela cidade em busca de trabalho. Como muitos
ndo encontram, saem mendigando e, talvez por esses motivos, se entregam as bebidas,
embriagam-se levados pelo desanimo, realidade frequente na RID.

Quando contratados para realizacdo de trabalhos bracais nos arredores da reserva,
sdo explorados, com frequéncia, pelos agenciadores de médo de obra, denominados
vulgarmente como ‘gatos’, ou ainda durante as negociacdes, sejam trabalhistas ou comerciais,
certamente por ndo entenderem bem o portugués e encontrarem dificuldade na resolucdo de
problemas envolvendo calculos aritméticos. Talvez sejam essas as razdes pelas quais a

maioria dos Guarani vivem em extrema pendria. Além de todos esses agravantes, ocorrem,
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também, os casos de doencas em que alguns morrem por falta de tratamento em tempo habil
ou por desnutricdo, responsavel por muitas mortes infantis nessa reserva.

Sabe-se que a Matematica desenvolveu-se de maneira especifica em cada uma das
varias culturas e é expressa por modos particulares de raciocinios, logicamente traduzido por
distintos modos de quantificar, calcular e medir. O registro das experiéncias vivenciadas por
individuos pertencentes as diferentes nagGes que compdem a RID conduziu, durante a
elaboracdo deste trabalho, a diversas indagacdes como: Por quais meios os indios da RID
matematizam seus problemas? Como e a partir de que critérios percebem o espago? Como
determinam as quantidades? Como se da a nogdo de tempo?

Para esses indigenas existe uma relacdo de valores culturais em que a satisfacdo de
suas necessidades cotidianas estd condicionada a solucdo de questbes pertinentes a
quantidade, tempo e espago. De maneira geral, em grande parte de sua luta diaria pela
sobrevivéncia eles utilizam uma boa nocdo espacial, desenvolvida a partir de suas
experiéncias.

Ha&, contudo, uma diferenca quanto a preocupacdo com a determinacdo de certos
padrdes dimensionais entre os Nandeva e os Kaiowa. Pode-se dizer que os primeiros sio mais
especificos quanto a medidas; entretanto, quanto a forma de contar, assemelham-se e possuem
maneiras que lhes sdo proprias.

Os elementos que os indigenas utilizam, tais como, maos e pés sao utilizados por
outras culturas. 1sso pode ser verificado em Green (2002, p. 260) que pesquisou 0 povo Aruak
da lingua palikur: “[...] Em comum com o0s outros sistemas, 0s termos para cinco e dez
referem-se as maos. O termo para o numeral cinco, poho-whu, significa ‘uma-méo’. O termo
para o numeral dez, madik-awku, significa ‘fim-[das]-méos’.”

Verificamos que os indigenas pesquisados utilizam partes do corpo como padrdo de
quantificacdo, de acordo com suas necessidades. E como se cada um carregasse seu proprio
instrumento de padronizacdo de unidades especificas proporcionais ao seu corpo, uns para
quantidade — o numero de dedos das méos e dos pés -, outros para extensdo, como o palmo, a
distancia do umbigo ao chdo, o passo, a braga, dentre outras, ou ainda para situagdes mais
complexas como a que envolve superficie.

Especificamente em relacdo ao conhecimento matematico dos indigenas, o papel da
contagem e da medida assume contornos proprios e pouco conhecidos. Assim, enquanto no
sistema numérico do ndo-indio a base é 10, observou-se que os Guarani usam base cinco e a

partir dela constroem os demais nimeros. De modo geral, quando uma quantidade € superior
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ao numero de dedos das maos, passa a ser definida como “muito”, deixando de ser relevante a
necessidade de sua quantificacéo.

Com relacdo a base do sistema numeérico utilizado pelos Guarani permanecem as
discordancias entre os pesquisadores, com afirmacdes que variam bastante e que véo desde
Bello (1995), com o sistema numérico de base 6, passando por Scott (1981) de base 5,
Montoya (1876 apud BELLO, 2002) de base 4 e até Diana Green ( 2002) de base 2.

Nesta pesquisa de campo observou-se, na linguagem Guarani, a utilizacdo dos
membros superiores como elemento estruturador do seu sistema de contagem. Esse sistema é
de base 5, coincidente com os dedos da mdo humana. Um dado interessante é o fato de que,
ao utilizar os dedos das méos para contar, ndo seguem o mesmo critério das criancas nao-
indias. A contagem acontece atribuindo o valor do numero, de acordo com o tamanho dos
dedos. Percebemos, ainda, a relacdo que fazem entre quantidade e o tamanho dos dedos: o
menor numero é representado pelo dedo de menor comprimento, e assim sucessivamente até o
maior numero, pelo dedo que é mais longo, de forma que o niUmero um é representado pelo
dedo polegar, o nimero dois pelo dedo minimo, o numero trés pelo dedo indicador, 0 numero
quatro pelo dedo anelar e o nimero cinco pelo dedo médio. As observagBes confirmam
resultados de Scott (1981 apud FERREIRA, 2002, p. 311) quando afirma que “[...] a
contagem em Guarani vai até cinco, sendo este termo referido como Pé (mé&o), a partir dai os
numeros seguintes seriam formados tendo como referéncia esse nimero”.

O sistema de medida deles também utiliza partes do proprio corpo, sendo esse
processo mental atrelado a um dado concreto como a méo, o palmo, os dedos, 0s pés, passos e
a partir destes, podem extrapolar para objetos simples e o utilizam como maodulos
dimensionais, como por exemplo, a “vara” quando se faz necessario medir maiores
dimensGes. Trata-se de unidades relacionadas a extensdo ou superficie como “passos” ou
“solumi”. Em qualquer outra situacdo, em que nédo seja possivel a utilizacdo desses meios, 0
sistema de medicéo passa a ser considerado pela visualizacdo de uma forma concreta, é 0 caso
em que se utilizam os meios subjetivos de avaliacdo ou estimativa.

Tendo em vista o trabalho feito fora da aldeia, alguns termos e unidades de medidas,
que normalmente utilizam, estdo sendo substituidos por aqueles aplicados pelo ndo-indio e
quando os incorporam, o fazem, ora em sua forma original: o0 “metro”, a “braca”, a “quarta”, o
“alqueire”, ora na forma contraida como o “moio”, a “pia” e outros. Esses “neologismos”
podem ser entendidos como uma forma de resisténcia ao processo de aculturamento ou, ainda,

como uma aquisic¢éo de conhecimentos de outros povos.
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Com relacdo a utilizacdo de alguns padrdes de medidas observa-se que existe uma
certa diferenca entre os Guarani-Nandeva e os Guarani-Kaiowa. Ao tratar de medidas, a
habilidade em definir e relacionar as unidades ¢ bem mais acentuada nos primeiros. Este fato
foi percebido, por exemplo, na resposta referente a questdo da distancia que caminhavam até
um determinado local, pois enquanto que o primeiro respondeu “algumas horas” e “alguns
quildmetros”, o segundo disse que caminhavam “um dia todo”, mas que dependia da
“distancia”. Embora se verifiqgue que ambos utilizaram-se de estimativas, percebe-se uma
maior precisdo nas respostas dos Guarani—Nandeva.

Observa-se, também, que, com relacdo a quantidade de sementes para plantar os
Guarani utilizam objetos como padrdo de medida como litro, lata, dentre outras, enquanto que
esse fato ndo ocorre com os Kaiowa.

Ambas as etnias possuem capacidade de avaliar empiricamente relagdes
quantitativas e o fazem relacionando espacial ou volumetricamente os elementos observados.
Isso pode ser percebido pelo fato de compararem a longevidade entre um ou mais membros
por meio de sementes colhidas periodicamente por um acontecimento que definia o ciclo de
um ano, como por exemplo, a colheita de milho, frutos e outros. Pela quantidade que cada um
guardara, comparava-se a quantidade de sementes de cada um, constatando-se, desta forma,
quem havia vivido mais tempo, sem a necessidade de se contarem as unidades.

Ao comparar grandezas, as duas etnias fazem estimativas e utilizam padrdes de
medidas para auxilid-los. Dimensionam espacialmente e também o fazem utilizando o proprio
corpo, nesse caso mais freqiente entre os Guarani-Kaiow4, aléem dos utensilios e ferramentas,
sendo estes mais utilizados pelo Guarani-Nandeva.

Ao fazer a chicha as duas etnias utilizam objetos como o ‘cocho’ que serve de
reservatorio da bebida. A comparacdo de grandezas estd relacionada com o tamanho do
cocho, com quantidade a fazer e com o nimero de pessoas que consumirdo. Aqui ocorre uma
maior preocupacio de acerto entre os Guarani-Nandeva.

Utilizando apenas do conhecimento matematico préprio, como nocBes de medidas
lineares - comprimento, distancia e espacgo, area e volume, os indigenas da nacdo Guarani
constroem suas moradias.

Pode-se dizer que possuem uma especial aptiddo para fazer avaliagdes espaciais a
partir do desenvolvimento de certa acuidade visual. Como pode ser observado na habilidade
que possuem com relacdo a construcdo de suas casas associando 0 “passo” a medida de

comprimento.
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Desta forma, suas avaliages sdo estimadas por um processo de habilidade cognitiva
incomum, fruto de uma sensivel nocéo de estimativa e de espaco visual que reflete maneiras
qualitativas de pensamento. Um bom exemplo disso é a capacidade em definir o volume de
grdos necessarios para se plantar em uma determinada area, em que precisam relacionar
diferentes variaveis, como a quantidade de graos por cova, com 0 numero de covas possiveis
em uma determinada area, considerando o espagamento entre as mesmas.

Na realizacdo dessas atividades demonstram, também, conhecer alguns conceitos,
tais como &rea, medida linear, além de volume de sélidos, em resumo parece possuirem um
pouco de conhecimento de geometria plana e espacial.

Em seus valores culturais, o primordial ndo € determinar com exatiddo o espaco a
plantar ou a quantidade de chicha a fazer. O relevante é a colheita para o sustento da familia e
o ritual da festa da chicha. Acredita-se que essa facilidade certamente foi desenvolvida tanto
pela capacidade de observacgdo, quanto por conhecimentos adquiridos com a pratica cotidiana,
além da sabedoria acumulada de seu povo.

No entanto para os Guarani, faz-se necessario saber e entender, além dos seus modos
de explicar e conhecer, tudo sobre a sociedade que esta inserido. Adquirindo estes
conhecimentos poderdo melhorar sua qualidade de vida, além de ter direito e dever de
participar desta sociedade, e acreditam que isto sO sera possivel por meio da educacéo escolar.

Para os Guarani a escola € um espaco gerador de vida, uma vez que saber ler,
escrever e entender a Matemaética dos brancos é necessario para atuar com eficiéncia no
mundo dos ndo-indios. Parece restar-lhes a educacdo, como a grande esperanga, uma vez que
a escola, para os indigenas, passou a ser vislumbrada como espaco de luta capaz de contribuir
para a garantia de sobrevivéncia e de conquista de direitos.

D’Ambrosio (2001) afirma que:

Sem qualquer davida, ha um critério utilitirio na educacdo e nas relacdes
interculturais. Sem aprender a “aritmética do branco’, o indio sera enganado nas suas
transacfes comerciais com o branco. Assim como, sem cobrir sua nudez e sem
dominar a lingua do branco, o indio dificilmente terd acesso a sociedade dominante.
Mas isso se passa com todas as culturas. Eu devo dominar inglés para participar de
uma banca numa universidade tradicional, devo vestir uma beca! Mas jamais alguém
disse ou mesmo insinuou que seria bom que eu esquecesse de falar o portugués, e
que eu deveria ter acanhamento e ate vergonha de falar essa lingua, ou que a roupa
que eu uso no meu cotidiano, entre 0s meus pares, pode ser uma passagem para o
circulo dos indecentes no inferno. Mas se faz isso com povos, em especial com 0s
indigenas. Sua nudez é indecéncia e pecado, sua lingua é rotulada indtil, sua religido
se torna ‘crendice’, seus costumes sdo ‘selvagens’ sua arte e rituais sdo ‘folclore’,
sua ciéncia e medicina sdo ‘supersticbes’ e sua mateméatica € ‘imprecisa’,
‘ineficiente’ e “inatil’, quando ndo ‘inexistente’. Ora, isS0O se passa da mesmissima
maneira com as classes populares, mesmo ndo indios. (D’AMBROSIO, 2001, p. 79).
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Acredita-se que, para erradicar preconceitos apontados, a escola precisa ser
convertida em espaco que colabora para a conquista da autonomia. Para isso, torna-se
necessario que ela sofra uma transformacao radical, pois precisa ser adaptada e controlada
pela comunidade indigena, contribuindo para os ideais da cultura desse povo.

Os Nandeva/Kaiowa recebem com simplicidade as pessoas que 0s procuram,
desprovidos de malicia e revelando uma tranquilidade tipica, mesmo sabendo que a maioria
delas s esta ali por algum interesse e que apds conseguir aquilo que querem ndo voltam mais.
Um dos exemplos é com relacdo & consciéncia de preservacdo da natureza presente neles, pois
sabem que a terra e as plantas sdo imprescindiveis para sua sobrevivéncia. A preservacao
ambiental ndo precisa estar garantida por normas, por um Direito ambiental, pois, para o
indio, preserva-la faz parte da preservacao da propria espécie. Entdo, ndo sao necessarias leis,
pois o sentimento de preservacéao e cuidado com a natureza ja se encontra amalgamado no seu
viver.

Dos contatos com essa comunidade no decorrer da pesquisa, em observagdes e nas
conversas informais, apds as entrevistas foi possivel observar a sabedoria desse povo em
varias situagdes, podendo-se aprender muito com eles e tirar verdadeiras licbes de vida.
Acredita-se que a grande contribuicdo deste trabalho foi mostrar um pouco dos
conhecimentos matematicos desse povo e das formas como os utilizam para enfrentar

dificuldades de sobrevivéncia.
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ANEXO 1

Estes anexos contém as entrevistas realizadas com a populagdo-alvo desta pesquisa. E importante
ressaltar que algumas entrevistas foram respondidas por escrito nas folhas dos questionarios deixados com 0s
indigenas e preservam a integridade e a forma como escrevem. As entrevistas gravadas estdo transcritas,
também, mantendo-se a integridade e a forma falada pelo entrevistado.

Na elaboracéo das questdes procurou-se atentar para a maneira como os indios fazem perguntas, em
suas conversas no cotidiano da reserva, de forma que fosse facil para eles entenderem e responderem as
perguntas, uma vez que as informacdes que iriam passar eram a principal fonte desta pesquisa.

ENTREVISTA NUMERO 1 - O ENTREVISTADO ESTA REPRESENTADO PELA LETRA (A)

As informac6es desta entrevista foram obtidas oralmente, tendo sido gravadas e transcritas.

O entrevistado é do sexo masculino, tem 47 anos, € da etnia Kaiowd, se diz morador da Jaguapiru, mas
reside na aldeia Borord, disse ser linguistico, mas sua profissao é inspetor e trabalha como guarda numa escola
que fica ao lado de sua casa.

A entrevista ocorreu no patio da escola e apesar de estar com o0 questionario-roteiro nas maos, ndo o
utilizou para durante a entrevista. Ao término da mesma ele pediu para ficar com a folha do questionario para me
entregar num outro dia, depois que respondesse. Assim, esse indigena nos forneceu, além da informacéao oral,
também a escrita, nos permitindo fazer uma comparagao entre as duas formas de expresséo.

(Van) - Vocé poderia falar sobre a tua profisséo?

(A) - Linguistico — estuda a lingua para passar o portugués para o idioma Kaiowa. E quando a gente ndo estuda
fica muito dificil a gente passar o portugués para o idioma Kaiowa. Porque o portugués tem muita significacao e
0 Kaiowa tem menos, mas s6 que algumas coisas sdo quase igual, mas algumas coisas ndo batem com a palavra
em portugués, ai a gente tem que procurar basear alguma coisa para encaixar o que dizer numa palavra do
portugués para o Kaiowd. Sou tradutor ha dez anos, fiz um curso de traducdo do portugués e tenho certificado e
fiz também curso de linglistica no Chile — Instituto Chile de Letras.

(Van) - Como era a contagem do seu povo antigamente?

(A) - Agora a contagem antigamente na lingua do Kaiowa principalmente a contagem deles era nos dedos. A
contagem dele vai de 1 a 5

1- Petei

2-  Mokai

3- Mbohapy
4-  lrundy

5- Pé

P& que quer dizer uma méo

Tem varios tipos de Kaiowa, cada um tem sua contagem e seu idioma.

O Guarani — Kaiowd da Aldeia Indigena de Dourados o sistema de numeragéo vai até cinco.

(Van) - E a medida?

(A) - A medida do guarani Kaiowa, principalmente ele também mede com a mdo, o metro o Kaiowa ndo usa
como o branco usa. Ele mede com a mao, uns cinco palmos € igual a um metro.

Para medir a roca ele usa o palmo. Ai ele mede numa vara e com essa vara ele mede a roca. Alguns ja usam o pé,
mas a maioria usa a mao.

A contagem do Guarani-Nandeva é como a nossa Guarani-Kaiowa. A maioria que o Guarani-Kaiowa mede ele
mede com a méo.

(Van) - Como sabiam a quantidade de semente para plantar?

(A) - A semente para plantar, antigamente, o indio ele ndo tem medida para plantar, ele pega o milho, descasca o
milho, amarra e deixa no varal dentro de casa encima do fogo, deixa ali secando um tempo. Quando chega o
tempo de plantio ele comeca a “dibuia” (debulhar segundo Aurélio 4 o ato de extrair os grdos de milho da
espiga).

N&o tem uma medida exata para plantar, para cada cova ele coloca de 3 a 4 sementes.
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Este questionario foi respondido, por escrito, pelo indigena (A).

/

BOV’J Y'o

POvO.__ 11 /1 eindsf kﬁ# K .-?;
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Aldeia:

1- Conte para mim como vocgs faziam para contar antigamente? /
L«.-/f/.'[—(/)c.'.-th ft ”L‘i (& WTQ&’VL’ AL ] L/eft/ua Cl Ceowr Lﬁﬂn’ﬁt‘

e

e ?W/ﬁi o de e

7- Como era feita a medida da terra?
(e @ aion quf’l’lﬂd[m ¢ Pt i e

Mﬁg/(/u, 105 Usaua @tale .Jcilc' ,'-ﬂfsff:ug/,) UJm o

wer wmedic. atrana Cowr Gonad

3. Como era feita a medida para guardar as espigas de milho para o proximo plantio?
/”Z‘c"j Cen, 7; -k /)u’ W/;U g Gt JLLC Ao~ -'f o cle /qu r f? yo Xis
Fl g 7’0

4- Como vocés sabiam que aquela quantidade de rama de mandioca dava para comer até a
pneo Coulo Pot Yiwia, . Caf w /u, Y

Jo”
e

proxima época de plantio? 7 (o

f)c-'\. ﬁwm,\,w /x J/t’ .-Z;LTC\— /‘/3 ai e CA fﬁ]“ Wz’;’ a }7}‘"0 ,‘Cf e f'/V'--‘( C
Qual era o espaco de terra reservado para a rama da mandioca, do milho, da batata , da

cana? UI/.;A € Yc’;ﬁ)f’mr/ T %uw{) {}MT— il w

6- Quanto de cana era colhido para moer e fazer a chicha?
L/J/}L V/f/jwj@ /f _{:,Mrcu/f[uc de (./bL/!,L f?f/i 7M& Lo the
7,‘ / k]u tup € #/ft’d, o £ yi’muwb/ﬁ“

7- Como vocé sabia em que cocho caberia aquela quantidade de chicha? E quantas pessoas

iriam beber? (07 /L{nﬁ,nfdw(_/r (/r f?@nuuﬂ oS /?cw Sa[{,brrs

meq, 51%’ /Wj&mm ’*«izzwr/ Cme /ﬂtdm ey /’rdr
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8- Como vocé faz para construir a casa de reza? Como vocé sabe qual a quantidade de

bambu ou madeira que iria usar‘? Como vocé calcula a quantidade de mago de sapé para

cobrir a casa? JfoSte- welalit o Cage de Mg, wer saed! Cow avara,

(8] ‘UG‘M/WM/’E f/r [%d::/u /1“/1"" \“*’Z“m a WC‘”‘/{"L pu/“t V’“’f" ’i‘x‘
wracleine lmaltn Ao QUoNG: fore Sold " '-’*-wamwfrw- denlls, Sape
/}M.,,/,VW Lo L1 j ereddiee Cotn ri{ Lol € ‘_-w_u.d/a_ "o L/”,‘,a

9- Com o que vocé amarra o sapé? Qual a quantidade usada para amarrar 0 sapé?

)(/&/]t’ faz) G QAR })uﬁ,\ O Cetr St /? ¢, nor Caleule to € f""’f‘”” 3 r

10- Como vocé faz para construir sua casa? Como vocé sabe qual a quantidade de bambu J
miedia ©local eude Vi Logn o Cazas € Ciowr LSSo wos 586« ap.m.ﬂc,_
ou madeira que iria usar? Como vocé calcula a quantidade de mago de sapés para cobnr a

Jue VL UScr hosmbu ou kradeiva -{4’?4/ “mes © A C’/ e e Zu, clox
casa? . , 5 : = /‘) o Lo
Et .’.‘/r" pewd e (o JLI.: e Caii .,

11 Quando v0ce se Ievanta‘? O sol ja saiu? Quanto tempo demora para o sol sair, depois que
‘76 elanlz (fc cemd
vocé se levanta?

OSG( Q/éwfl?.r?m. )/LB”LO/' /}»:-(,Lﬁ\_ 5(_,/(/1

] L/uu,t; 5 lreies. '/Ff?6¢ e ol Le,_uu"\.\.
{

12- O que vocé faz logo que acorda? 7,_ Gl - /J;MM
i ¢ it s e e Yoo b
lowre €hilvraice \fdf/}u ] Lg”"“‘ enle. CHiC

ﬁbﬂ»%&, e a,/vw,/, o Cio~ . 5{(,4/?{:, Z—-M :

13- quando vocé vai comer, no almogo, onde esta o sol?
.]GS W(‘)L.W Lf_aL,LCuwc/ o 5(,/ L,TZL’ /7?’»/1 € N4, [ C./t’ ’rf?’f

14- depois que vocg ahnag:a quando vocé volta a comer novamente?

(:/C}UUJS /i’.a (—n{/fﬁ‘-’fut}ztz /u{t'- WCC”’”'Y 'ijg? 7?" o Lol .

15- Vocé caminha, para onde? Quanto tempo vocé agiienta caminhar? Qual a d1stanc1a que Zc‘ /
fo e : olio o4
€l o o5 L{‘u 6 \/sz £ r_&lécwu;-w/amda 105 agueand {o~ o
vocé percorre em sua cammhada'? océ alguma vez ja contou quantos passos ¢ dado daqu.t

Asse depeade, adisl@udda. 1140 ngs poe Cou lagaet
onde estamos até onde vocé vai?

16- Voceé vai até o rio? Vocé anda de canoa? Quanto tempo vocé agienta remar? A 4gua do
,f].’.m uos 2eres5; §idlea es @t udiires. Acoran l’i:b A

rio tem correnteza forte ou fraca? Quanto tempo de decida do rio voces f(azem‘? Até onde
61'” (;"‘“’7 CovreultZew . ,{ﬁSC Ju.a w@w .bu.,;’_u_‘fg,
voces véo? Quanto tempo vocé levam para ir e voltar remando?
alt o &MJM prellon pare {@ £s¢a. . /F/J cudde aa/r;,f;un ¢l Lu&fm, e

;.ﬁ»u"- ‘ﬂ’.cum‘ba ou "‘M’(’;LL:&--
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AS INFORMACOES DESTA ENTREVISTA FORAM OBTIDAS POR QUESTIONARIO ESCRITO,
RESPONDIDO PELO INDIGENA, TENDO SIDO TRANSCRITAS PELO INDIGENA (A).

QUESTIONARIO INFORMATIVO- ROTEIRO- PARA NORTEAR AS ENTREVISTAS COM OS
GUARANI/KAIOWA

1- Conte para mim como vocés faziam para contar antigamente?
Antigamente no6s cantdvamos com dedos ou com a palma da méao.

2- Como era feita a medida da terra?
Com avara comprida, primeiro nos media avara com a mao depois nos usava avara para medir aterra.

3- Como era feita a medida para guardar as espigas de milho para o préximo plantio?
Nos contava por espigas para guardar para préximo plantio.

4- Como vocés sabiam que aquela quantidade de rama de mandioca dava para comer até a proxima época de
plantio?
Nos ndo conta por rama, nds calculava por tamanho de terra para chega até a proxima época de plantio.

5- Qual era o espaco de terra reservado para a rama da mandioca, do milho, da batata, da cana?
Isso é reservado todos igual. Um tamanho s6.

6- Quanto de cana era colhido para moer e fazer a chicha?
Isso depende do tamanho do cocho, porque cocho tem pequeno e media e grande.

7- Como vocé sabia em que cocho caberia aquela quantidade de chicha? E quantas pessoas iriam beber?
As quantidade de pessoas nés ndo sabemos mas, sim fizemos bastante chicha para nao falta.

8- Como vocé faz para construir a casa de reza? Como vocé sabe qual a quantidade de bambu ou madeira que
iria usar? Como vocé calcula a quantidade de mago de sapé para cobrir a casa?

Para construir a casa de reza, nés medi com avara, 0 comprimento de bambu para saber a quantia. para medi a
madeira também usa avara. para sabe a quantia. certo, Sapé também nés media Com avara emficada no chao.

9- Com o que vocé amarra o sapé? Qual a quantidade usada para amarrar o sapé?
Sapé nds amarra propio com sapé. noés calcula 40 centimetro.

10- Como vocé faz para construir sua casa? Como vocé sabe qual a quantidade de bambu ou madeira que iria
usar? Como vocé calcula a quantidade de maco de sapés para cobrir a casa?

Media o local onde vai fazer a casa. e com isso nés sabe aquatia que vai usa bambu ou madeira. isso nds olha
pelo tamanho da casa. depende tamanho da casa.

11- Quando vocé se levanta? O sol ja saiu? Quanto tempo demora para o sol sair, depois que vocé se levanta?
Nos levanta quando galo canta 5 vezes. Depoi que nos levanta o sol demora 4 horas. para sair.

12- O que vocé faz logo que acorda?
Toma chimarrdo depois esquenta chicha para tomar asca mandioca e batata.

13- Quando vocé vai comer, no almogo, onde esta o sol?
Nos almoga quando o sol esta bem ensima de nds.

14- Depois que vocé almoga, quando vocé volta a comer novamente?
Depois do almoco volta comer 17 horas.

15- Vocé caminha, para onde? Quanto tempo vocé aglienta caminhar? Qual a distancia que vocé percorre em sua
caminhada? Vocé alguma vez j& contou quantos passos € dado daqui onde estamos até onde vocé vai?
Caminhamos pra toda parte. acaminhada nos agiienta dia todos isso depende adistancia. isso nds ndo contamos.
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16- Vocé vai até o rio? Vocé anda de canoa? Quanto tempo vocé agiienta remar? A agua do rio tem correnteza
forte ou fraca? Quanto tempo de decida do rio vocés fazem? Até onde vocés vao? Quanto tempo vocé levam
para ir e voltar remando?

Sim, nds vamos. Sim nds andamos. Remar dia todos. Sim, tem correnteza. isso ndo tem basiado. até o lugar
melhor para pesca. depende adistancia algum vai dia inteiro ou meio dia.
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ENTREVISTA NUMERO 2 - O ENTREVISTADO ESTA REPRESENTADO PELA LETRA (B)

O entrevistado é do sexo masculino, tem 27 anos, se diz da etnia Guarani e morador da Jaguapiru, mas é
da etnia Kaiowa e é morador da Borord, esta concluindo o ensino superior, é professor de uma escola da RID.
Este questionario foi respondido, por escrito, pelo indigena (B).

Bove no =
AldeMG POvO: @aﬁm—wl @@3@%@’ N
: ’ ‘<O\/\_ O \)\)Q

\Cgi\te para mim como vocés taziam para contar antigamente?
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2- Como era feita a medida da terra?

N N -
ﬁi@“m“%b (\\,S\K__‘%%D S o‘ Qe €.
3. Como era feita a medida para guardar as espigas de milho para o proximo plantio?
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4- Como vocés sabiam que aquela quantidade de rama de mandioca dava para comer at¢ a
proxima época de plantio? \Xﬁa SR - Sr;} Sr e s [N Necio @,;Yr: PO
P\m%%.‘be B You - € g \)Q—vzzg Y&%\B“% © s \)L\@S Sb%‘“‘&\ﬁ%
—~— == \ s
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5- Qual era o espago de terra reservado para a rama da mandioca, do milho, da batata, da
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6- Quanto de cana era colhido para moer e fazer a chicha? _ )
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7- Como vocé sabia em que cocho caberia aquela quantidade de chicha? E quantas pessoas
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8- Como vocé faz para construir a casa de reza? Como vocé sabe qual a quantidade de

bambu ou madeira que iria usar? Como vocé calcula a quantidade de mago de sapés para
cobrir a casa? WSR3 € Q@X@& B [Heg € Fodes Woe Sedjer~ D€ %\gc_‘
M}:ﬁb Se SRDC B %‘U%\‘X.‘%&‘h@ (R\% e %@M‘\%L’J o0 S &3-%&; Que = 5o \JBQW
A

T - - . -
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EASAVLY '@YDR‘“\_ .
i(lom o que vocé amarra o sapé? Qual a quantidade usada para amarrar o sapé? \(LD :
e 4 o . % 2
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10- Como vocé taz para construir sua casa? Como vocé sabe qual a quantidade de bambu

ou madeira que iria usar? Como vocé calcula a quantidade de mago de sapé para cobrir a

casa? \X\Q,\,\ % _ c:)

11 Quando vocé se levanta? O sol ja saiu? Quanto tempo demora para o sol sair, depois que
vocé se levanta?\%QJ\z\ Ty, 5\3%:3 S e NS D © NN
\M\\s\ N Vst © ANGAR

g) que vocé faz loge que acorda?
N O R S RN T N

13- quando vocé vai comer, no almogo, onde esta o sol? . \
Dean Lo Moo B Coo. Gl‘-'ﬁ(}.\'\ Qy \\Q\QC}\(\ :

14- depois que vocé almoga, quando vocé volta a comer novamente?
VM RO ADes Bo S8C De S (J%KBQ au 381000

15- Vocé caminha, para onde? Quanto tempo vocé aglienta caminhar? Qual a dis;ﬁncia que

vocé percorre em sua caminhada? Vocé alguma vez ja contou quantos passos ¢ dado daqui
Tﬁ;mmos até onde voce vai? QM ‘-‘%530 NQCQ&&'{N\—D QN\Q\JQ AAey S@N\%} _

'S Be Ube Detge e S o G\ Vs
16- Vocé vai até o rio? Vocé anda de canoa? Quanto tempo vocé agiienta remar? A agua do
rio tem correnteza forte ou fraca? Quanto tempo de decida do rio vocés fazem? Até onde

vocés vio? Quanto tempo vocé levam para ir e voltar remando?
:\"‘:M \M\&r\\ S DTy NEQ\Y@LN\ N3O \) (é\\ QCa‘;h\\]a_) o) LDf

SQuae 05 INARONES |
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AS INFORMACOES DESTA ENTREVISTA FORAM OBTIDAS POR QUESTIONARIO ESCRITO,
RESPONDIDO PELO INDIGENA, TENDO SIDO TRANSCRITAS PELO INDIGENA (B).

QUESTIONARIO INFORMATIVO- ROTEIRO- PARA NORTEAR AS ENTREVISTAS COM OS
GUARANI/KAIOWA MAIS VELHOS

1- Conte para mim como vocés faziam para contar antigamente?
Contava-se no idioma Guarani e ndo tinha uma grandeza to grande. Ex: mil, milh&o.

2- Como era feita a medida da terra?
Né&o era medido com exatiddo, separava-se um pedaco julgado suficiente.

3- Como era feita a medida para guardar as espigas de milho para o préximo plantio?
Como era cultura de subsisténcia, separava-se por litro; 10 ou 20 litros ou meio saco, sé para se manter no
proximo plantio.

4- Como vocés sabiam que aquela quantidade de rama de mandioca dava para comer até a proxima época de
plantio?

Néo sabia-se, faziamos por no¢do ou tendo uma base de mais ou menos e as vezes faltava e as vezes sobrava;
justamente por ndo saber se era suficiente.

5- Qual era o espaco de terra reservado para a rama da mandioca, do milho, da batata, da cana?
Um espaco bom, que dava para plantar para comer, nao se tinha uma medida exata ou as vezes em um mesmo
espaco plantava-se 2 ou 3 tipos de alimento.

6- Quanto de cana era colhido para moer e fazer a chicha?
Né&o se media com exatiddo, o que acontecia é que as festas sempre aconteciam entéo tinha-se nocdo de quanto
era preciso, as vezes sobrava ou faltava.

7- Como vocé sabia em que cocho caberia aquela quantidade de chicha? E quantas pessoas iriam beber?
Como era feita para toda a aldeia, usava-se um cocho bem grande que atendia a necessidade.

8- Como vocé faz para construir a casa de reza? Como vocé sabe qual a quantidade de bambu ou madeira que
iria usar? Como vocé calcula a quantidade de maco de sapé para cobrir a casa?

Usa-se postes bem altos e fortes que servem de base. Nao se sabe a quantidade certa de bambu ou sapé que seréo
usados quando falta busca-se mais, quando sobra é passado para outro usar.

9- Com o que vocé amarra o sapé? Qual a quantidade usada para amarrar o sapé?
Antigamente era usado cipé ou folha de bananeira, hoje sd se usa barbantes e, a quantidade varia entre 60 a 100
m de barbante ou cipo.

10- Como vocé faz para construir sua casa? Como vocé sabe qual a quantidade de bambu ou madeira que iria
usar? Como vocé calcula a quantidade de macgo de sapés para cobrir a casa?
Item8e 9.

11- Quando vocé se levanta? O sol ja saiu? Quanto tempo demora para o sol sair, depois que vocé se levanta?
Bem cedo, ndo. Em torno de uma hora a uma hora e meia.

12- O que vocé faz logo que acorda?
Procuro alguma coisa para comer.

13- quando vocé vai comer, no almogo, onde esta o sol?
Bem no meio do céu. (11:30 h ou 12:00 h).

14- Depois que vocé almoga, quando vocé volta a comer novamente?
Um pouco antes do sol se pér. (18:30 ou 19:00 h).
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15- Vocé caminha, para onde? Quanto tempo vocé aglienta caminhar? Qual a distancia que vocé percorre em sua
caminhada? Vocé alguma vez j& contou quantos passos é dado daqui onde estamos até onde vocé vai?
Quando necessario para 0 meu servico. Mais de uma hora. Entre 5 a 6 km. Néo.

16- Vocé vai até o rio? Vocé anda de canoa? Quanto tempo vocé agiienta remar? A agua do rio tem correnteza
forte ou fraca? Quanto tempo de decida do rio vocés fazem? Até onde vocés vao? Quanto tempo vocé levam
para ir e voltar remando?

Em minha aldeia ndo tem rio navegavel, sé pequenos riachos.
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ENTREVISTA NUMERO 3 - O ENTREVISTADO ESTA REPRESENTADO PELA LETRA (C)

A entrevistado é do sexo feminino, tem 55 anos, é da etnia Kaiowa, possui ensino médio completo,
reside na aldeia Borord. A indigena é muito respeitada e faz papel de lider na luta em favor das causas indigenas.
N&o quis ser entrevistada, ndo explicou as razdes, apenas se dispds a dar algumas informacdes.

As informac0es desta entrevista foram obtidas oralmente, tendo sido gravadas e transcritas.

(E) N&o vou dar uma entrevista, vou apenas falar sobre algum as coisas, que poderdo te auxiliar. Falar do
conhecimento do meu povo. A contagem vai até cinco e no Guarani é Petei, Mok&i, Mbohapy, Irundy e P6. No
portugués é 1,2,3,4 e 5. P& que quer dizer uma mao. E acontece atribuindo o nimero ao tamanho dos dedos, o
namero um € pelo dedo polegar, o nimero dois pelo dedo minimo, o ndmero trés pelo dedo indicador, o nimero
quatro pelo dedo anelar e o nimero cinco pelo dedo médio.

(E) A grande contribuicdo que nos indigenas esperamos dos pesquisadores é que consigam no minimo mostrar
nosso povo, mostrar realmente o que somos, pois s6 queremos respeito enquanto cidaddo que somos.

(E) Peco desculpa se ndo posso ajudar mais, espero que tenha ajudado!

(Van) Obrigada! Sua contribuigdo foi muito importante.

(E) Para finalizar vou deixar um Provérbio Indigena, para que o homem possa refletir enquanto ha tempo:
“Somente depois da Ultima arvore derrubada, depois do Ultimo animal extinto, e quando perceberem o Gltimo rio
poluido, sem peixe, 0 homem ira ver que dinheiro ndo se come!”
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ENTREVISTA NUMERO 4 - O ENTREVISTADO ESTA REPRESENTADO PELA LETRA (D)

O entrevistado é do sexo masculino, tem 37 anos, é da etnia Guarani ¢ morador da Jaguapiru, possui
curso superior. Este indigena é neto de Nanderu e faz o papel de conselheiro entre seu povo e é muito respeitado
na aldeia. Ele optou por ndo utilizar o questionario-roteiro.

Em razdo das mortes infantis causadas por desnutri¢do, por um periodo foi proibido o acesso na aldeia e
para adentrar na aldeia foi necessario autorizagdo. Para providencia-la necessitou de um certo tempo, tendo em
vista a burocracia exigida. Por essa razdo Essa entrevista foi realizada em dois momentos e sera dividida em duas
partes. No primeiro momento contou ainda com a participacéo de seu primo, trata-se do indigena entrevistado e
representado pela letra (G).

As informagdes desta entrevista foram obtidas oralmente, tendo sido gravadas e transcritas.

— Parte |
(D) Vou falar de medida. Feijdo quando uma pessoa ia plantar variava muito de pessoa para pessoa, uma cova,
ele dizia... é cedo vai muito, entdo ele jogava 3 grdos por cova. Ai a mesma pessoa ia plantar ele dizia ta tarde ai
ele punha 5 graos, por cova.

(Van) Esse cedo e tarde, quer dizer o que?

(D) Cedo ¢ na época certa de plantar e tarde quando ja passou da época de plantar.

Dizia plantei um solumi, plantei 1 litro, 2 litros ou no caso do arroz plantei 1lata, 2 latas.

(Van) o que é solumi??

(D-) 1 solumi é igual 25 bracas por 25 bragas. Ah e Uma quarta = 50 bragas por 50 bragas.

No caso do milho, por exemplo, dizia plantei 2 litros, 3 litros, na época isso era um absurdo a produgdo que
dava, hoje, por exemplo, se eu plantasse 1lata de arroz naquela época eu ia colher de 20 a 30 sacas de arroz, hoje
vocé planta 1 lata de arroz, as vezes nao colhe nem um litro. O feijdo, por exemplo, quando colhia o feijao.
Alguém chegava e perguntava vocé tem muito feijdo? Que quantia vocé tem? Ah! Tenho 20 sacas ha muinha (&
guardar na palha dele mesmo, guardando ele na palha ele ndo caruncha, é uma protecdo natural quanto ao
caruncho) ai vocé abanava essas 20 sacas dava umas 12 abanada, e no caso do feijao 4 latas.

Ai ele pergunta para o primo dele: 4 latas né?

(G) é 4 latas.

(D) 4 latas seria 0 peso no caso do feijéo e do milho. Arroz seria 5 latas. A pessoa chegava e dizia: a eu tenho 1
carro de milho. Ainda hoje se usa essa medida. A pessoa chega e pergunta vocé tem muito milho? Ah! Tenho 4
carros de milho.

1 paiol ou 1 carro de milho = 50 balaios = 100 méos de milho = 1 méao de milho = 60 espigas
1 carro de milho é equivalente a 50 balaios.

50 balaios de milho sdo 100 m&o de milho.

Vai resultar... ai tem que fazer conta:

100 x 60 = 6000
E medida menor ele podia falar meu paiol tem 1 carro, 2 carros de milho, ...

Milho verde, por exemplo, pra comer ninguém vendia, sempre foi assim. Ah! Pega ai! Ah! Entdo vou levar uma
mao ou em tempos atras os mais velhos diziam, quando o milho era seco, vai ali e me tras um Atilio de milho, a
gente ja sabia que era 8 espigas, ia |4 tirava ele, a palha ndo era retirada totalmente das espigas, puxava da ponta
e deixava no pé e ela amarrava em atilio, era uma forma de levar a uma longa distancia e também pra... No
passado era fogdo a lenha, entdo o que se fazia, se colhia, principalmente quando o milho era somente para
semente, se colhia e se amarrava em atilio e pendurava |4 num cantinho da cozinha para secar, aquele milho era
para semente, a razdo era que facilitava para guardar em Atilio. Até se brincava muito, se falava que o macaco
quando vai roubar, ele rouba por Atilio, né?

Ele desce no canto da roga, amarra o Atilio joga nas costas e vai. As vezes o cara olhava o milho do outro...
Heita! Que milho bonito, ele pegava e quebrava um Atilio daquele milho e levava para semente para plantar e
fazia uma referéncia com o macaco porque ele levava sem pedir. Ai o cara diz, hei! Vai fazer roca do macaco?
Na questdo de agua se usava muito antigamente a moringa, o pote.

A moringa media de 8 a 10 litros

Num pote normalmente cabia de 2 a 3 latas (isso é muito variavel — pois dependia do tamanho do pote)

Ou a cabaca ou o porungdo de 5 a 20 litros de agua
Na questdo, por exemplo, da chicha era comum dizer: hei! Vamos a chicha, hoje?

Vamos embora! E que quantia que tem? Ah! Eu tenho um cocho, sera que da? Ah! Da sim é cocho grande. Mas,
ai é que t& a questdo, a variagdo, o cocho ele variava conforme o tamanho do tronco que era derrubado para fazer

0 cocho. Tinha uns que cabiam 200 ou 300 litros, enquanto tinha outro que cabia 50 litros ou menos. Era muito
variado isso dai. Cada casa onde ia ter a danca, ia ter a chicha, na verdade se fez uma confusdo ai! Quando se
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falava em chicha ndo era exatamente a bebida, era a danga. Mas, ai por costume né... Onde vocé vai? Na chicha
que era as duas coisas a danca e a bebida. A bebida solta mais!

Porque ai também, por exemplo, a cana ou o arroz quando era cortado, as vezes a pessoa tava |4 se guardava
muito arroz na “pia”.

(Van) “pia”???

(D) uma pia = 10m comprimento por 1 m de altura.

(Van) “pia”... empilhava o arroz utilizando esta medida?

(D) E. Um vizinho chegava no outro e falava: O vizinho, vocé nfo quer me vender uma “pia” de arroz no? Ele
olhava e falava, vendo sim vamos I4, chegava | olhava, assim era muito variavel. Geralmente o tamanho normal
seria 10 metros de comprimento por um metro de altura, era uma “pia” de arroz, isso é coisa que ndo existe mais
né, acabou! E entdo, as vezes o sujeito falava eu preciso mandar cascar arroz, eu vou bater meia “pia” ou uma
“pia” inteira, tinha “pia” que dava 25 sacas, outras 50, depende muito. Ou ent&o no caso da lenha, o pai, a mée, o
avo, falava assim, o meu filho vai 14 no mato buscar um “moio” de lenha, mas variava a quantia pois dependia
muito do que a pessoa aglientava, né!

(Van) “moio”?

(D) é uma medida, um tanto, uma quantia.

(Van) Quanto?

(D) Um moio de cana = 20 a 30 canas. Quando pedia para buscar o “moio” se fosse pequeno trazia pouco, se
fosse adulto trazia mais, até que se passou a usar 0 metro quadrado de lenha. A cana, por exemplo, antigamente
ia moer cana, falava vou moer uma carroga de cana ou 2 carrogas de cana, ou mais um tempo atras o cara que
tinha engenho, alguém ia e falava o fulano eu quero moer cana, ta! Quantos moio de cana vocé vai moer? Ah!
Uns 20 ou 30 (que era assim um moio de cana 20 ou 30 canas). O cara que fazia a rapadura ou 0 melago ou o
aclcar mascavo, ai o sujeito falava assim, o fulano vocé fez muita rapadura? Ele ndo contava por ndmero, ele
dizia fiz 2 ou 3 tachos e isso variava muito do tamanho do tacho. Isso podia dar de 20 a 50 rapaduras, dependia
do tamanho do tacho que ele tinha. Nem sempre fazia rapadura, se fazia 0 melago, o puxa-puxa e hoje nem isso
tem mais, né, primo?

(G) Acabou!

(D) No caso da garapa, por exemplo, perguntava vocé tem garapa la? Que quantia vocé tem? Ah! 1 ou 2 latas, ou
1 litro ou um tambor que hoje é mais usado. E farinha, por exemplo, se usava mais é o litro ou ele tinha aquele
porunga cortado, ao meio, 6 fulano me vende ai uma cabaga (uma medida) de farinha que dava em torno de 1
litro de farinha, na verdade ndo vendia, né primo?

(G) é ndo vendia...

(D) Trocava, farinha por acucar ou sal, trocava uma “pia” de arroz por um porco, te dou uma galinha por 2 ou 3
pés de mandioca e essa é outra questdo também que hoje se faz 0 maior “aué”.

Van- “Aué”?

(D) E confusdo! E que no passado, no caso do Guarani, essa contagem dele ndo passava de 5 ai depois com a
sistematizacdo do ensino e com 0s Jesuitas que veio pra... queria ensinar... criou a escola fechada pra... segundo
ele catequizar e civilizar o indio, que eles inventaram, né?

Hoje, por exemplo, ¢é usado:

1 petei

2 mokadi

3 mbohapy

4 Irundy

5 p6 (1 méo)

al vem outros nimeros la que € invencao, vocé sabe contar mais do que isso primo?

(G) Néo, até 5!

(Van) E se passasse disso?

(D) Ai vocé coloca duas méos cheias, 3 maos...

(D) Podemaos parar por hoje e continua outro dia?

(Van) Claro, continuamos num outro dia. Tudo bem para vocé?

(D) Sem problemas, marcamos para proxima semana.

(\Van) Obrigada por suas informagdes.

— Parte 11

(D) Paramos quando eu tava falando de contar. Entdo, por exemplo, vocé, se vocé fosse medir sua idade, vamos
supor que queria mostrar sua longevidade, vocé pegava uma porunga, uma cabaga, um saco e cada ano, ndo era
ano, ndo se contava 0s anos, se contava o0 inverno, ou a primavera, ou 0 outono, a estacdo da fruta, por exemplo.
A cada ano que da fruta, vocé pegava, por exemplo, esses coquinhos bocailva, cada vez que dava um frio ou um
inverno ou uma estacdo da fruta, que correspondia a um ano, vocé jogava uma semente l& dentro. Ai quando
vocé tava toda tortinha de velha, que vocé ndo agiientava mais nada e alguém perguntava assim, quanto tempo
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vocé viveu? Ou quando queria demonstrar que viveu mais que outro ela pegava aquele saquinho, porunga ou
cabaca, derramava no chdo a pessoa olhava aquela quantia de semente, de gréos, olhava assim, olhava o do outro
e dizia para a pessoa que tinha maior quantidade: A vocé viveu mais! Ndo era uma questdo de nimero, era
questdo de quantia de gréos, até porque a contagem ndo passava de 5.
Néo tinha aquela quantificacdo como a gente tem hoje de zero, sei la... Ao infinito.
Espago... essa histdria de medida... medida linear vocé tinha, por exemplo::

a- Um dedo fino (polegar)

b- Os quatro dedos

c- Achave
d- Opalmo
e- Abraca
f- O passo

Al deve-se observar que as medidas a e b sdo muito utilizadas na confeccdo de colares, ja as medidas a, b, ce d
referem-se & mao, enquanto que a medida F ao pé.

Hoje ha uma certa distorcdo porque as pessoas as vezes elas ndo sabem, elas inventam, né? Ai sai tudo por outro
lado. No caso, por exemplo, era usada a medida, a area da terra para se plantar se usava o solumi ou a quarta
guando se passava para a semente se usava no caso a lata ou o litro, ja no caso pra vocé medir o trabalho da
pessoa ndo era o0 tamanho da area, mas o tanto de dias que levava, 1, 2, 3 dias.

(Van) E distancias?

(D) Distancias? Ai no caso para medir também distancia, geralmente a casa para vocé fazer ela era contada em
passo. Casa de sapé de antes tinha 12, 13 passos de largura e depende o tipo de casa que ele queria, se queria de
sapé, a altura da casa... Variava muito. Pra medir distancia no passado eram usados, passos ou, por exemplo,
vocé vai onde? Vou a Caarapé esta cidade fica a 50 Km de Dourados. Qual a distancia? Um dia e meio de
viagem! Isso seria uma viagem de mais ou menos 40 km ou um pouquinho mais. Ou as vezes perguntavam a
distancia de algum parente e dizia uns 1000 passos.

(Van) Esses 1000 passos, como contavam até 1000 se sé contavam até 5.

(D) Isso é agora!

(\Van) Ah, agora! E antigamente, falava em dias?

(D) No passado, falava muito em léguas, ai conforme veio vindo a influéncia das medidas usadas I& fora né, a
Iégua que era 6 km. Ai se quiser montar a conta é assim daqui em Caarap0 sdo 7 léguas 7 x 6 = 42

Ai tem aquelas medidas que nas histérias que se contava muito, do lobisomem, da area de onde ele saiu, por
exemplo, sé € um velho daqui que vira lobisomem o maximo que vai de distancia é 7 léguas, ou seja, 42 km.
(Van) Historia do lobisomem?

(D) Se falava muito de um senhor que morava ali, que o apelido dele era Jacaré, que em época de lua cheia ele se
transformava em lobisomem e isso ainda é muito usual, principalmente nas aldeias! Da mulher que vira bruxa,
do homem que vira lobisomem e uma outra que era chamado de Jaguariteava (homem que virava onc¢a). Do caso
dele, do jaguariteava de Talisma, do poder que ele tinha, 0 mais comum que eu ouvia que minha avé sempre
contava, era uma espécie de couro de onca que ele tinha e aquele couro de onca era como se fosse, no caso do
cristdo, o calice la usado na santa ceia e esse couro dessa onga seria alguma coisa benzida ou feita, trabalhada,
gue no momento que ele se sentia em perigo era ele por a mao naquele couro ou jogar nas costas e
imediatamente ele virava uma onga. No caso do lobisomem o comum que se conta é que em noite de lua cheia
ele comeca a rodear um cupim dali ele ja transforma e vira um animal e sai por ai, as vezes ja € um pouco de
invencdo também das maes, dos pais pra assustar os filhos. Ah, ndo sai la fora que o lobisomem vai te pegar! E o
lobisomem ta ai fora! Agora como nés j& pegamos uma fase mais adiantada, as historias estdo sumindo, téo
acabando, elas ndo estdo mais sendo contadas! Quando o cachorro comega uivar, latir, passar pra la e pra c4, e ia
fazendo assim, dizia: o lobisomem t& aqui! Ai muita gente diz que ele existe, outros dizem que n&o!

(Van) E vocé?

(D) Néo s6 acredito, como vi!

Ai muita gente diz: como € que vocé prova, ora ai eu digo como é que vocé prova que DEUS existe? Ficamos no
mesmo pé de situagdo. E eu acabei vendo por azar meu mesmo né? Fui andar a noite por ai, cacar e acabei vendo
0 bicho, ndo vi assim de perto, foi coisa de 5m acima da estrada, ele pra la e eu pra ca, mas se perguntar na
aldeia, boa parte acredita e vao falar: Ah, meu parente ja viu!

(Van) E porque que vira?

(D) Dizem que é uma maldicao, eu ndo sei. Minha avd dizia que era & no passado, nos tempos perdidos alguém
resolveu quebrar um tabu como resultado foi amaldigoado por ndo respeitar! Porque no passado a regra da tribo
muitas das coisas que se respeitavam era uma questdo de tabu, né? E segundo ela um desses tabus (ndo me
lembro mais qual) foi desrespeitado, ou alguém de curioso foi la e... Como resultado da curiosidade dela, veio
essa maldicdo se transforma em lobisomem, que segundo dizem, no caso do lobisomem, por exemplo, se vocé ta
caminhando na estrada e ele vem vindo e passa embaixo da sua perna, vocé toma o lugar dele.

(Van) Quando vocé vé voceé fecha a perna?
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(D) Ai fica um dilema, corro ou fecho a perna? Ai é melhor fechar a perna!

(Van) Vocé nao lembra de um tabu?

(D) Por exemplo, no caso das meninas, entrando a 12 menstruagéo, ndo podem comer carne vermelha.

(Van) Nunca mais ou s6 naqueles dias?

(D) S6 nagueles dias, porque ai se diz também que ela vai ficar infértil e nfo vai poder... E se guardar. E se
guardar, no caso da concepgao.

(Van) Como se guardar?

(D) Tem que ficar fechada até...

(Van) Ficar dentro de casa fechada?

(D) Nao ela ficaria num lugar especifico, né?

(Van) Mas s6 na 1% vez ou todas as vezes?

(D) Néo s6 na 18, pois dependendo das regras que ela seguisse naquela menstruacéo seria, ah... toda uma boa
vida pra frente ou uma vida cheia de problemas, se desrespeitasse aquilo ela estaria procurando coisa ruim para
ela mesma. Comiam-se coisas leves, nada de carne vermelha, carne de tatu, nem sal. Sdo coisas assim que eram
tidas como tabus. Ainda hoje na aldeia embora ndo se pratique, muitas familias dizem para a filha néo fazer isso,
ndo comer aquilo, mas ndo tem mais aquela coisa de imposicao, ja é a menina que decide se escuta ou nao, assim
no caso ela escuta se achar por bem que pra ela vai ser uma coisa boa.

(Van) Sobre légua e passo?

(D) Em se tratando neta questdo de tese, por exemplo, geralmente as teses que foram levantadas, elas foram
assim muito aleatorias, nenhuma foi feita aquela pesquisa no real mesmo, de ta ali indagando, tirando as davidas.
Nesse ponto ha uma distancia de tamanho comparado entre querer colocar no mesmo tamanho 0 passo e uma
Iégua. Uma coisa que a gente tem interesse hoje é se livrar deste estigma de Dourados.

(Van) Estigma?

(D) E estigma, a nossa aldeia é conhecida no mundo inteiro como um bando de preguicosos, de vagabundos, de
pingucos, de potencial suicida, e agora ultimamente, como um amontoado de esfomeado. O que nés queremos é
justamente provar que nés ndo somos isto. As teses e a midia criou esse estigma, oras qual o melhor caminho pra
se livrar disso, a propria midia ou a prépria tese, porque este € o caminho.

(Van) O que eu poderia estar fazendo?

(D) Através da sua pesquisa, da sua tese, demonstrar que, por exemplo, nas suas perguntas em relacéo a cultura,
gue ndo é como todo mundo pensa... que temos a nossa cultura, a nossa especificidade e que s6 queremos que
nos respeitem como cidadaos.
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ENTREVISTA NUMERO 5- 0 ENTREVISTADO ESTA REPRESENTADO PELA LETRA (E)

O entrevistado é do sexo masculino, tem 35 anos, é da etnia Guarani ¢ morador da Jaguapiru, possui
curso superior, é professor e autor de uma apostila no idioma Guarani sendo que um dos temas refere-se a
Adjetivos Numerais.

Explicou que ndo seria uma entrevista, mas apenas algumas informacdes sobre contagens e medidas do
Guarani. Somos colegas de trabalho e estavamos participando de uma reunido na Secretaria Municipal de
Educacgdo de Dourados/MS, propus entdo marcar num outro dia, ndo concordou dizendo que estava sem tempo.
Informou sobre a construgdo dos numerais, a partir do numeral cinco, explicou e exemplificou alguns desses
numerais.

As informagdes desta entrevista foram obtidas oralmente, tendo sido gravadas e transcritas.

(E) Guarani usava e usa até hoje os dedos da méo para contar. VVou explicar como é que fazemos para construir
alguns nimeros e perceberdo que a maioria dessa construcdo se da a partir do 5 (PO). Vou dar alguns exemplos
que utilizo na apostila.

POKOI = PO + MOKOI-MO =7

POAPY ou POHAPY = PO + MBOHAPY — MBO(H) = 8

PORUNDY =PO + IRUNDY -1=9

PAé 10

PATEI = PA +PETEI-PE =11

1.000 SU (RUSUV)

10.000 PASU (POSA RUSU)

1.000.000 SUA

BILHAO SUA KOl

TRILHAO SUA PY

101 SA PETEI

104 SA PARUNDY

122 SA MOKOIPA MOKOI

188 SA POHAPYPA POHAPY

419 IRUNDY SA PAPORUNDY
1.235 SU MOKOISA MBOHAPYPA PO
58.573 POPA POAPY SU, PO SA POKOIPA MBOHAPY
345.456 MBOHAPY SA IRUNDYPA PO SU, IRUNDY SA POPA POTEI
30.890.321 MBORAPY PA SUA, POHAPY SA, PORUNDY PA SU, MBOHAPY SA, MOKOI PA PETEI
234.678.121 MOKOI SA MBOHAPYPA IRUNDY SUA, POTEI SA POKOIPA POHAPY SU, SA
MOKOIPA PETEI
5.789.012.135.642.017 PO SU, POKOI SA POHAPYPA PORUNDY SUAPY, PA MOKOI SUAKOI,
PETEI SA MBOHAPYPA PO SUA, POTEI SA IRUNDY PA MOKOI SU, PA POKOI
(E) Para medir o Guarani usa 0s passos, e um passo equivale a um metro. Na idéia dos mais antigos, a terra
ndo podia medir, pois era muito extensa e tudo pertencia aos indios.
(E) Vai comecar a reunido. Vamos parar agora.
(Van) Agradego sua contribuicéo.
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ENTREVISTA NUMERO 6 - O ENTREVISTADO ESTA REPRESENTADO PELA LETRA (F)

O entrevistado é do sexo masculino, tem 33 anos, é da etnia Kaiowa, ex-morador da Jaguapiru, e hoje reside
numa Aldeia de Caarap6/MS. Trata-se de uma cidade proxima de Dourados, possui 0 ensino médio completo.
Este indigena participou de uma palestra intitulada “A pedagogia indigena”, proferida pelo Professor Melia na
Universidade Cat6lica Dom Bosco (UCDB) na cidade de Campo Grande/MS, onde fez parte da mesa,
contribuindo com algumas informagdes referentes ao povo Guarani.

A entrevista abaixo ocorreu no patio do NAM. Néo utilizou o questionario, apenas segurou-o e iniciou a
entrevista.

As informagdes desta entrevista foram obtidas oralmente, tendo sido gravadas e transcritas.

(Van) Vamos falar sobre o sistema de contagem e medidas do seu povo?

(F) O sistema de numeracdo era de 1 até 5. Cinco é uma méao cheia que quer dizer Pé.

(Van) N&o contavam mais que isso?

(F) Mais que isso quase ndo era usado. E o restante... aprendemos com os Jesuitas sobre o contar, racionalizamos
a contagem sem ndmeros.

(Van) Como?

(F) A gente avalia e da certo...

(F) Aprendia a contar como apéndice de catecismo.

(F) Vou falar sobre o tamanho das pessoas. D& para perceber que os Kayowa é mais baixo, mais pequeno, por
isso sdo conhecidos como galizé, J4 os Guarani, se sabe né os Nandeva sdo mais altos, maiores, os galos!

(F) Vou falar agora da Educagéo para o indio deve de ser educacio para liberdade. Liberdade de ser ele mesmo.
Cada indio tem sua especificidade, ele ndo aprende a palavra, ele se faz palavra. A histéria do Guarani € essa
palavra. Tem trés ciclos da cultura Indigena que é a lingua, a economia e 0 parentesco. Essa cultura é um sistema
de comunicacdo. A educacdo se faz presente pela lingua, onde se faz passar dos mais velhos para 0s mais novos.
“O nome” Guarani para o povo indigena é muito importante. Educacdo Indigena ndo é para ser uma educacao
massificada como a do “branco” deve ser a¢do pedagdgica para alteridade...

(Van) Expligue um pouco mais sobre esse assunto e alteridade.

(F) Alteridade é uma filosofia de vida e ndo a construcdo das pessoas, n6s ndo queremos uma educagdo para
guardar bens, mas para a qualidade da pessoa e isso sim € que importa! Para nds primeiro vem a confianga, em
segundo o respeito e depois em terceiro € que vem o espago relacionado com vida e com o conhecimento.

O conhecimento, o respeito e a confianga é como uma metodologia e para nosso povo alcangar ndo foi por acaso
foi pela liberdade!

(F) Quero agradecer por vocé me ouvir.

(Van) Eu é que te agradeco por suas informacdes.
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ENTREVISTA NUMERO 7 - O ENTREVISTADO ESTA REPRESENTADO PELA LETRA (G)

O entrevistado ¢ do sexo masculino, tem 39 anos, ¢ da etnia Guarani-Nandeva, é morador da Aldeia
Jaguapiru, possui o ensino fundamental, é casado, tem quatro filhos, sendo que dois deles trabalham numa Usina
de Alcool e ajudam a familia, um deles ira casar e ja esta construindo sua casa no quintal do pai. O entrevistado
tinha avds curandeiros, quando crianga aprendeu muito através das historias contadas por eles e suas
experiéncias.

A entrevista aconteceu em sua residéncia e antes de comecar seu relato deu uma rapida olhada no
questionario-roteiro.

As informagdes desta entrevista foram obtidas oralmente, tendo sido gravadas e transcritas.

(E) As medida que nds usa é uma quarta que é igual a 50 bracas por 50 bragas e quando vai plantar feijdo e
milho, diz eu plantei 1 ou 2 litros. Ja para plantar arroz a gente diz eu plantei 1 lata de arroz

(V) Feijao € medido em litro e arroz em lata?

(E) E pela quantidade... usa mais arroz...

(E) Tem também a muinha que quer dizer guardar na palha para evitar o caruncho. A medida para o milho é
assim... tem que fazer umas conta... 1 paiol ou 1 carro de milho é igual 50 balaios, 50 balaios é 100 mé&os de
milho e cada méo de milho vale 60 espiga. Entdo 100 x 60 = 6000 espigas de milho

(E) Vou falar agora de algumas medidas:

Uma moringa de dgua = 8 a 10 litros

1 pote = 2 a 3 latas de agua

Cabaca ou porunga =5 ou 10 litros

chicha =1 cocho (variava do tamanho do tronco da arvore derrubada)

1 pia = 10m comprimento por 1 m de altura

1 moio de cana = 20 a 30 canas

rapadura fiz 1 ou 2 tachos (dependia do tamanho do tacho) dava de 20 a 30 rapaduras

No passado a contagem ndo passava de 5.

As medidas de 1, 2, 3, 4 dedos, uma chave, um palmo eram utilizados para medir na confeccdo de colar, rede,
amarrar sapé ou folha de coco, marcar a distancia da ripa para construcéo do telhado.

1 feixe de sapé = 2 palmos de sapé (medidos na cabeca do sapé ou seja no pé — lado das raizes).

1 légua— 6 km

jaguareteava = indio que vira onca (lua cheia)

O dinheiro ndo assumiu para nés indigenas o valor que o branco da para ele. Muitos indigenas ndo assimilaram o
valor. Por exemplo, se um indio velho tiver 1.000,00, ele gasta tudo em comida. O indio adulto gastaria uns
500,00 em comida e o restante para pagar dividas (contas de energia e de lojas). O indio mais novo gasta 400
com comida e o restante em tv, som, etc.

Vem vendedor ambulante na aldeia, ndo importa o preco se ele gostou ele compra, “até porque a natureza
sempre oferecia a por¢do do dia, ndo tinha que guardar nem reservar”. N&o tinha a preocupagdo de armazenar,
pois a natureza dava o sustento. Hoje se faz necessario o contar, o fazer contas. O imediatismo é importante e
ndo o amanha.

indio dos anos 80/90 v&o para a usina a cada contrato de 45 dias ele traz para casa de 800,00 a 1000,00 liquido.
O meu filho, por exemplo, ajuda em casa com esse dinheiro porque ele quer, ndo porque o pai pede ou obriga.
D4 400,00 para o pai para o sustento da casa e 400,00 para (som, roupa, musica, etc).

A musica tem uma grande influéncia, e os pais aceitam essas transformagdes para nao perder os filhos e para que
fiquem perto deles.

(G) Eu tenho 3 alqueires quase 5ha (hectares). Para sabermos tamanhos usamos o instintivo visual.

(Van) Como assim?

(G) Por exemplo: se tém dois chinelos de tamanhos diferentes, consigo diferenciar o menor do maior. Assim
como eu sei que fulano ndo presta para namorar, pois alguém teve experiéncia antes e te ensinou. No caso da
medida de uma cabaca e um pote qualquer um indigena vai diferenciar, s6 ndo uma crianga que ndo sabe falar.
Indigena tem nocdo espacial na cabeca.

O fazer conta é novo, a necessidade ta levando a isso. No passado entre uma safra e outra tem um tempo e
baseado nisso ele deve guardar arroz. Se antes guardou 3 pias de arroz para a familia e nesse ano aumentou a
familia com nora e neto, automaticamente vai guardar mais arroz.

A gquantidade sempre existiu, mas ela nunca foi uma necessidade de aprendizagem, pois ndo importava quantos
grdos tinha numa lata, importava que essa lata estivesse cheia.

“A (nica coisa que queremos é respeito pela nossa forma de pensar, pelo ser humano”.

As pessoas se diz entender de indio e ndo levar em conta a opinido do indio isso cheira etnocentrismo.

Ja temos hoje a Guateca que é a 42 etnia resultado da miscigenacdo das 3 tribos (Guarani, Kaiowa, Terena).
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Hoje Dourados ja é uma aldeia totalmente descaracterizada? Ela foi transformada, recebeu influéncia) isso foi
frase de efeito que alguém criou, um mestre, um doutor!

Eu te pergunto, qual povo nao recebeu influéncia?

Aprendeu-se a contar mais de 5 porque os jesuitas ensinaram para rezar as peniténcias dos pecados.

O portugués tinha o trabalho, o indio era a mao de obra e o jesuita o caixa forte, no final do trabalho quando o
indio retornava para o aldeamento dos jesuitas e prestava conta do trabalho (medidas, quantidades, valores).
Divaga ... e recomega a falar: “Quando vocé aprende a ter opinido prépria é uma ameaga”.

Antigamente as criancas eram criadas diferentes e hoje os pais entenderam que devem criar diferentes. Toda
opcao tem um preco e 0s pais e 0s jovens pagam o preco de ndo saber que dire¢do tomar”.

Meu avd dizia: filho aprende a diferenciar as coisas, nada é igual!

Entre a melancia boa e a de porco, verifica-se que por fora ndo ha diferenga, s6 descobre e conhece quando abre
ela.

Vocé deve aprender a conhecer o interior das pessoas.

Vocé deve diferenciar branco do branco.

Vocé deve diferenciar indio de indio.

Vai chegar uma época da sua vida em que vocé devera separar 0 bom do ruim. Se vocé se juntar com o bom vai
ser bom e ter utilidade e se for ruim ndo vai servir para nada! O lugar onde a gente vive é como construir uma
casa, escolher o lugar bom, escolher o sapé na lua boa.

Se vocé ndo souber construir o vento derruba, e pinga dentro. Se vocé souber construir bem as amizades, vocé
vai viver bem com quem te rodeia, caso contrario so vai ter inimizade.

Amigo pode contar em qualquer hora e € muito mais importante que uma fazenda, pois 0 amigo pode te salvar.
Numa cacada se seu companheiro for seu amigo ele te salva, a arma pode falhar, o amigo nao!
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ENTREVISTA NUMERO 8 - O ENTREVISTADO ESTA REPRESENTADO PELA LETRA (H)

O entrevistado é do sexo masculino, ndo sabe sua idade precisa, mas diz ter entre 70 e 80 anos, é da
etnia Guarani, é analfabeto, é Nanderu, que significa nosso pai, rezador e curandeiro, é muito respeitado entre
seu povo ex-morador da Jaguapiru e hoje esta residindo numa Aldeia em Caarap6/MS, cidade préxima de
Dourados/MS.

A entrevista aconteceu em sua casa, como ndo fala e nem entende portugués, seu neto interpretou a
entrevista. Antes de iniciar a entrevista, seu neto traduziu o questionario roteiro. Ele preferiu falar sem
interferéncia, percebeu-se que conforme ia lembrando de algumas questdes, fazia referéncia sobre o assunto.

As informagdes desta entrevista foram obtidas oralmente, tendo sido gravadas e transcritas.

(Van) Gostaria que ele comentasse, no geral, sobre a cultura do povo Guarani, a forma como contava e mediam
antigamente.

(H) Kaiowa s&o pequenos, Nandeva s&o grandes.

(H) Para plantar e colher usa a lua. A nova é a pior, crescente e cheia é bom para plantar. A minguante sé é boa
para tirar madeira, ela ndo caruncha.

(H) Para plantar milho usa trés gréos, a rua é de uma vara de largura por meia vara de comprimento.

(H) A matematica na aldeia € mais logica e a matematica do branco é raciocinio.

1 mao de milho € igual 60 espigas, 1 atilio é um amarrio com espigas.

Usava balaio para medir milho e guardava num galp&o.

(H) Idade € algo estimado.

(H) Antigamente quando ia no rio pescar ou no mato para cagar, naguele momento aprendia tudo e ndo havia
diferenca entre crianca e adulto. E tudo igual.

(H) Se a terra agora ja € minima, 0 que vai restar para as criangas. SO a escola vai trazer uma melhoria para
ela.Tenho que ter a terra, ndo quero ser mais nem menos, nao quero prejudicar ninguém nem ser melhor que
ninguém, ndo quero competir quero ser melhor com habilidade. Prestigio € ser melhor no momento e
honestamente e ndo passar por cima do outro.

(H) Ta vendo aquele caminhdo todo dia sai daqui carregado de madeira, tdo acabando com a mata, isso aqui é
pra sé terra de indio, ta na justiga, o governo diz que vai da pro indio, mas do que vai adianta s6 a terra sem mata.
Né&o quero mais falar.

(Van) Agradeco dizendo que foram importantes suas informagdes.

(Van) Percebi que lagrimas saiam de seus olhos, ele se levantou, pediu que a mulher fizesse um tereré (bebida
tipica com erva-mate e agua), ofereceu as pessoas, enquanto isso continuou a conversa sobre o problema da
terra.



