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RESUMO

O presente estudo tem como objetivo compreender a atuacdo dos professores Terena da
Aldeia Tereré (Sidrolandia/MS) e como influiram as relagdes de parentela e a identidade
Terena nos processos de construcdo da pedagogia Terena em sala de aula e suas estratégias
para a efetivacdo de uma educacdo escolar indigena voltada as praticas da interculturalidade
na Aldeia Tereré, no municipio de Sidrolandia/MS. Além disso, busca-se caracterizar a partir
da perspectiva da comunidade: como se deu a formacdo da escola indigena Cacique Jodo
Batista Figueiredo da respectiva aldeia; o papel do professor Terena dentro do contexto
intercultural contemporaneo; o contexto de formacao dos estudantes indigenas e elementos da
pratica pedagdgica Terena e, por Gltimo, analisar o papel da escola indigena dentro da
comunidade. Para a realizacdo desta pesquisa a metodologia utilizada é preferencialmente
etnografica com os professores Terena da aldeia urbana Tereré, situada no municipio de
Sidrolandia/MS, que foi combinada com fontes secundarias e primarias-, entrevistas,
participacdo nos eventos da comunidade, conversas informais com os moradores, trabalhos
académicos sobre a comunidade e sites de noticias locais. Os resultados obtidos sinalizam que
a pratica dos professores Terena concorre para o protagonismo do professor/a indigena no
processo da educacdo escolar indigena, pois esta educacdo intercultural diferenciada que
ocorre na escola corrobora para o processo de construcdo da identidade do ser Terena dentro
da Aldeia Tereré, ao fortalecer a comunidade e ensinar ao seu povo a lutar por seus direitos.
Assim, ha o reconhecimento que a escola ocupa um papel politico na efetivacdo de direitos e
na manutencdo dos horizontes culturais que cada grupo pretende para si.

PALAVRAS-CHAVE: Terena; Educacdo Escolar Indigena; Professores; Pedagogia;

Interculturalidade



ABSTRACT

The present study aims to understand performance of Terena teachers in Aldeia Tereré
(Sidroléndia / MS) and how they influenced kinship relations and Terena identity during
Terena pedagogy construction in classroom and its strategies for realization of indigenous
school education focused on intercultural practices in Aldeia Tereré. It seeks to characterize
from perspective of community: how did indigenous school Cacique Jodo Batista Figueiredo
has born in same village; role of Terena teacher within the contemporary intercultural context;
training context of indigenous students and elements of Terena pedagogical practice; to
analyze role of indigenous school within the community. Methodology used is preferably
ethnographic among Terena teachers from Tereré urban village, also located in Sidrolandia /
MS. Ethnography was combined with secondary and primary sources, like interviews,
participation in community events, informal conversations with residents, scholarly work on
community, and local news sites. Results obtained indicate that Terena teachers' practice
contributes to indigenous teacher's role in process of indigenous school education, since this
differentiated intercultural education corroborates process of constructing identity of being
Terena in Tereré Village. It happens by strengthening community and teaching people to fight
for their rights. Thus, there is the recognition that the school plays a political role in the
realization of rights and in the maintenance of the cultural horizons that each group intends
for itself

KEYWORDS: Terena; Indigenous School Education; Teachers; Pedagogy; Interculturality
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1 INTRODUCAO

Nesta parte apresento o0s pressupostos tedricos metodoldgicos utilizados na pesquisa,
tal como os motivos que me conduziram a temaética da educagdo escolar indigena. Tenho
como objeto de estudo as praticas pedagoOgicas de professores Terenas, ao analisar a
Pedagogia indigena mobilizada em uma aldeia da etnia Terena, que atendem alunos indigenas
e ndo indigenas, sendo esses ultimos moradores de bairros periféricos do municipio de
Sidrolandia/MS.

A tematica referente a educagdo escolar indigena apresenta-se em minha vida
académica, a partir do momento em que comeco a trabalhar diretamente com os professores
indigenas da etnia Terena no projeto do Ministério da Educacdo — MEC, denominado Acéo
Saberes Indigenas na Escola’ - nicleo UFMS. Em face deste contato com os professores
originou-se o interesse e a necessidade de compreender mais a fundo as formas como se
constréi a pedagogia indigena e os elementos do processo de ensino ministrado aos
estudantes, especificamente dos estudantes Terena da Aldeia Tereré no municipio de
Sidrolandia — Mato Grosso do Sul, para a consolidacdo de uma educacdo intercultural® e
pluriétnica.

Anteriormente eu ja tinha contato com a tematica dos povos indigenas, inicialmente
pela minha formacdo na graduacdo em Ciéncias Sociais onde, recorrentemente nos
debrucavamos em textos que se relacionavam a essa tematica. Ao finalizar a minha graduacao
eu tive a oportunidade de iniciar uma pés-graduacao lato sensu de formacdo continuada para
professores na tematica das Culturas e Histérias dos Povos Indigenas (CHPI), tendo que
realizar uma pesquisa e a escrita de um artigo final (além dos estudos realizados para a

conclusdo das disciplinas) onde optei em fazer um estudo sobre os processos de ensino e

! Saberes Indigenas na Escola é uma acdo que busca promover a formacdo continuada de professores da
educagdo escolar indigena, especialmente daqueles que atuam nos anos iniciais da educacdo basica nas escolas
indigenas; oferecer recursos didaticos e pedagdgicos que atendam as especificidades da organizagcdo comunitéria,
do multilinguismo e da interculturalidade que fundamentam os projetos educativos nas comunidades indigenas;
oferecer subsidios a elaboracdo de curriculos, definicdo de metodologias e processos de avaliacdo que atendam
as especificidades dos processos de letramento, numeramento e conhecimentos dos povos indigenas; fomentar
pesquisas que resultem na elaboracdo de materiais didaticos e paradidaticos em diversas linguagens, bilingues e
monolingues, conforme a situagdo sociolinguistica e de acordo com as especificidades da educagdo escolar
indigena. Resolugdo em vigor: Resolucdo n® 54, de 12 de dezembro de 2013, com alteracfes da Resolucdo n°
57, de 23 de dezembro de 2013. (Fonte: https://www.fnde.gov.br).

2 0 adjetivo “intercultural” tem sido utilizado para indicar realidades e perspectivas incongruentes entre si: ha
quem o reduz ao significado de relagdes entre grupos “folcloricos”, ha quem amplia o conceito de
interculturalidade de modo a compreender o “diferente” que caracteriza a singularidade e a irrepetibilidade de
cada sujeito humano (FLEURI, 2003, p. 17).



https://www.fnde.gov.br/fndelegis/action/UrlPublicasAction.php?acao=abrirAtoPublico&sgl_tipo=RES&num_ato=00000054&seq_ato=000&vlr_ano=2013&sgl_orgao=CD/FNDE/MEC
https://www.fnde.gov.br/fndelegis/action/UrlPublicasAction.php?acao=abrirAtoPublico&sgl_tipo=RES&num_ato=00000057&seq_ato=000&vlr_ano=2013&sgl_orgao=CD/FNDE/MEC
https://www.fnde.gov.br/fndelegis/action/UrlPublicasAction.php?acao=abrirAtoPublico&sgl_tipo=RES&num_ato=00000057&seq_ato=000&vlr_ano=2013&sgl_orgao=CD/FNDE/MEC
https://www.fnde.gov.br/
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aprendizagem dos alunos indigenas matriculados em uma escola ndo-indigena onde eu atuava
como professora de Sociologia.

Quando em 2017 soube que abrir o processo seletivo para o mestrado em
Antropologia Social pela UFMS, estimulada pelo meu companheiro e pelos colegas de
trabalho comecei a estudar para o processo e pensar em um projeto de pesquisa. Inicialmente
pensei em dar continuidade na pesquisada iniciada na pos-graduacdo em 2015 (CHPI),
inclusive o professor Esmael que havia me orientado na pés, fazia parte dos docentes do
mestrado. Durante a escrita do projeto, pensei que ao invés de trabalhar os alunos que saiam
da aldeia para estudar em escolas ndo indigenas, resolvi mergulhar na antropologia e propor
um projeto de pesquisa que trabalhasse com os professores Terena e suas praticas pedagogicas
e para a realizacdo desta pesquisa era necessario trabalho de campo, o ir até a aldeia, observar
estes professores e 0 seus envolvimentos com a Aldeia. Nasce neste momento os primeiros
esbocos para esta pesquisa.

Objetivo principal da pesquisa é compreender a atuacdo dos professores Terena da
Aldeia Tereré (Sidrolandia/MS) e como influiram as relacdes de parentela e a identidade
Terena nos processos de construcdo da pedagogia do grupo étnico em sala de aula e suas
estratégias para a efetivacdo de uma educagdo escolar indigena voltada as préaticas da
interculturalidade na Aldeia Tereré, no municipio de Sidrolandia/MS.

Os objetivos especificos dessa pesquisa sdo: a) descrever a partir da perspectiva da
comunidade como se deu a formacéo da escola indigena Cacique Jodo Batista Figueiredo da
Aldeia Tereré em Sidrolandia/MS; b) compreender a identidade e o papel dos professores
Terena dentro do contexto intercultural contemporéneo; c) caracterizar o contexto de
formacdo dos estudantes indigenas e elementos da pratica pedagdgica Terena; d) Analisar o
papel da escola dentro da comunidade.

Do ponto de vista metodoldgico neste trabalho realizo uma etnografia a respeito das
praticas pedagogicas de professores Terena que utilizam como ferramenta pedagdgica a
interculturalidade, para isso utilizo a concepcao proposta por Cardoso de Oliveira (2006) de
produzir a pesquisa e realizar o levantamento de dados a partir de relagdes de interlocucdo, ou
seja, de trocas entre as minhas experiéncias — e o fato de também atuar como docente foram
essenciais nesse processo — e a das pessoas da comunidade parceira da pesquisa. Durante o
trabalho de campo pude observar os seguintes aspectos no campo de pesquisa:

-A composic¢do dos troncos familiares fundadores e das suas respectivas parentelas
formadoras de Aldeia Tereré;
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-O processo da construgdo de identidade étnica e como se relaciona com a dinamica da
Aldeia;

-A formacéo dos docentes;

-As aulas de ensino fundamental e médio;

-PPP da escola (observando se este atende a ideia de uma educacéo intercultural);

- O papel politico que estes professores possuem dentro da aldeia;

- As dindmicas em sala de aula;

-Formacdes pedagdgicas como as desenvolvidas pela acdo saberes indigenas na
escola;

-Projetos educacionais que promova a interdisciplinaridade; e,

- O olhar da comunidade para com a escola.

Considero que a escola Indigena atual tem o papel de promover o didlogo entre as
culturas indigenas e os conhecimentos cientificos e tecnoldgicos presentes na sociedade nédo
indigena como um todo, sendo esse quase que um padrdo pela recorréncia que percebi em
meu trabalho de campo. Sendo assim, a formacdo de professores indigenas € de relevancia
para que esses dialogos entre diversos saberes se efetivem nas escolas indigenas.

A Antropologia Social, linha de pesquisa deste trabalho, caracteriza-se pelos estudos
das sociedades e das culturas humanas, descrevendo-os, analisando, interpretando e
compreendendo as semelhancas e diferencas sociais e culturais. Para a realizacdo essas acdes,
os antropdlogos utilizam dois tipos de atividades: a etnografia (com base no trabalho de
campo) e a etnologia®. Para que os procedimentos metodoldgicos sejam aplicados em uma
pesquisa antropologica € necessario que ocorra “trabalho de campo”.

Franz Boas (1896), nos Estados Unidos e Bronislaw Malinowski (1922), na Inglaterra,
iniciam o processo de sistematizagdo e instituirdo os principios basicos para o trabalho de
campo, que passou a ser uma das caracteristicas da antropologia social.

O trabalho de campo é visto como algo minucioso, detalhista e intensivo que passa por
uma dimensdo epistemoldgica fundamental para a construcdo das tedricas antropologicas.
Sendo assim, “A etnografia propriamente dita s6 comeca a existir a partir do momento no
qual se percebe que o pesquisar deve ele mesmo efetuar no campo sua propria pesquisa e que

esse trabalho de observacéo direta € parte integrante da pesquisa.” (LAPLATINE 1988, p.75).

* No primeiro da obra Antropologia Estrutural, Lévi-Strauss define etnografia distinguindo-a de etnologia: “[...] a
etnografia consiste na observacdo e analise de grupos humanos considerados em sua particularidade
(frequentemente escolhidos, por razdes teoricas e praticas, mas que ndo se prendem de modo algum a natureza
da pesquisa, entre aqueles que mais diferem do nosso), e visando a reconstituicao, téo fiel quanto possivel, da
vida de cada um deles; ao passo que a etnologia utiliza de modo comparativo (e com finalidade que sera preciso
determinar em seguida) os documentos apresentados pelo etndgrafo.” (LEVI-STRAUSS, 1989, p. 14).
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Lévi-Strauss (1989) defendia que ao realizar o trabalho de campo, 0 pesquisador
conseguiria realizar uma reconstituicdo fiel, tanto quanto possivel, da vida dos grupos
estudados, sendo considerada esta técnica como etnografia. A diferenciacédo entre etnografia e
etnologia para o autor da seguinte maneira: Etnografia corresponderia, para o autor, 0s
primeiros estagios da pesquisa- observacao, descricdo e trabalho de campo, englobando ainda,
0s métodos e técnicas que se relacionam ao trabalho de campo, como a classificagdo,
descricdo, analise dos fendmenos culturais e particular sendo a “Etnografia, etnologia e
antropologia ndo constituem trés disciplinas diferentes, ou trés concepcbes diferentes dos
mesmos estudos. SAo de fato, trés etapas ou trés momentos de uma mesma pesquisa.” (LEVI-
STRAUSS, 1989, p. 396). Sendo assim, a pesquisa de cunho etnografico requer:

Prévio conhecimento da bibliografia antropoldgica e histérica, da etnografia
do grupo e pleno dominio dos processos cientificos a serem recorridos. Um
pesquisador somente adquirird essa qualificacdo por meio de anos de
formacdo académica. [...]. Sendo, a observacdo direta um procedimento
cientifico consolidado na préatica antropolégica e reconhecido mundialmente
no campo das ciéncias humanas e das humanidades em geral. (PEREIRA,
2009, p. 24).

Realizar trabalho de campo hoje apresenta uma configuracdo diferente da observacéo
participante formulada por Malinowski (1978), durante a década de 1910, pois ocorreram
diversos aprimoramentos nas técnicas de pesquisa. Como por exemplo, as formulagdes feitas
por Roberto Cardoso de Oliveira (2006), onde sdo problematizadas, como o préprio autor
define, as “’faculdades do entendimento socio-cultural’” (p.17) que sdo pensadas a partir de
trés procedimentos basicos para a pesquisa de campo: “olhar”, “ouvir” e “escrever”.

A primeira experiéncia do antrop6logo quando esta em campo esta na “domesticacdo
do olhar” e do “ouvir”, enquanto atos cognitivos que precisam estar preparados para a
realizacdo de um “olhar” disciplinado pelos métodos antropologicos, pois “[...] seja qual for o
objeto, ele ndo escapa de ser apreendido pelo esquema conceitual da disciplina formadora [...]
apreendido durante o nosso itinerario académico.” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006, p. 19)
e de um “ouvir” que ndo desconsidere a capacidade, neste caso dos Terena, de se reconhecer
como presentes e pensantes no mundo com capacidades suficientes para elaborar modelos
sobre sua proépria cultura, sendo que ao antropélogo cabe a funcéo de conseguir realizar um

trabalho de interlocucéo que:

[...]Jguarda pelo menos uma grande superioridade sobre os procedimentos
tradicionais de entrevista. Faz com que o0s horizontes semanticos em
confronto - o do pesquisador e o do nativo - abram-se um ao outo de maneira
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a transformar um tal confronto em um verdadeiro ‘encontro etnografico’.
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006, p. 24)

Sendo preciso lembrar que o “olhar e o “ouvir” precisam ser atentos e devem estar
munidos pelas ferramentas instrumentais da disciplina, neste caso da etnologia indigena, deve
necessitando conseguir elaborar analogias com outras situacdes de pesquisa. (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2006).

Quanto ao terceiro procedimento - a escrita, ou como sinaliza Cardoso de Oliveira
(2006), o ato de “escrever”, ele se realiza “estando aqui™®, com diversas dificuldades pelo

“empreendimento bastante complexo” que constitui:

[...] € no processo de redagdo de um texto que nosso pensamento caminha,
encontrando solugdes que dificilmente aparecerdo antes da textualizacdo dos
dados provenientes da observacdo sistematica. Assim sendo, seria um
equivoco imaginar que, primeiro, chegamos a conclusdes relativas a
esses mesmos dados, para em seguida, podermos inscrever essas
conclusdes no texto (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006, p. 32, grifo nosso).

Sobre o trabalho de campo e mais especificamente sobre a observacéo participante, é
indiscutivel a sua caracterizagdo em relacdo dos atos cognitivos de “olhar”, “ouvir” e
“escrever” como “fungdes de um género de observagdo muito peculiar a antropologia”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006) por meio da qual busquei construir minha maneira de
compreender e interpretar a sociedade e a cultura do outro, nesse caso principalmente as
questdes relativas a educacdo escolar indigena, a pedagogia terena e as politicas publicas
voltadas aos professores indigenas.

As comunidades indigenas possuem o direito a uma educacdo escolar que ndo anule
sua cultura, conhecimentos (saberes tradicionais) e praticas socioculturais, sendo considerado
um dos grandes avangos e conquistas desses povos.

A educacdo escolar indigena passou por diversas fases para se chegar aos moldes nos
quais temos hoje, passando desde o periodo dos missionamento jesuiticos, onde imperava a
ideia de indio como ndo sujeito, partindo de uma visdo etnocéntrica. Em 1537 através da

promulgacéo da Bula Papal® , as comunidades indigenas que eram consideradas na mesma

* Roberto Cardoso de Oliveira utiliza explicitamente a conceituacéo de divisdo de etapas do trabalho de campo
que Clifford Geertz faz em sua obra, intitulada “Trabalhos e Vidas: o antropélogo como autor”, onde “Geertz
parte da ideia de separar e, naturalmente, avaliar duas etapas bem distintas na investigacdo empirica: a primeira,
que procura qualificar como a do antropdlogo “estando 1a” — being there -, isto é, vivendo a situacéo de estar em
campo; e a segunda, que seguiria a essa, corresponderia a experiéncia de viver, melhor dizendo, trabalhar
“estando aqui” -, being here.”. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006, p. 25).

® Em 1537, o papa Paulo 11 proclamou a humanidade dos indios na Bula Veritas Ipsa. Como o critério de
humanidade era inicialmente religioso entdo, a partir deste documento papal, fica afirmada a humanidade dos
povos nativos americanos. (VIEIRA, 2014, p. 09).



21

categoria de animais (seres irracionais), passasse a serem considerados como individuos
dotados de almas e que deveriam ser integrados ao meio colonizador, cabendo entdo a
instituicdo escolar promover essa integracdo atraves da catequizacdo — todos esses fatores
historicos influenciaram e colaboraram para se chegar ao cenario atual em que se vislumbra a
implementacdo de leis e diretrizes educacionais que buscam reconhecer os direitos
historicamente negados a esses povos, no qual se busca pensar 0s povos indigenas como
sujeitos da historia e, portanto, protagonistas.

Estas novas referéncias politicas e conceituais presentes no contexto da educacgédo
escolar indigena séo afirmadas pelas definicGes presentes na Constituicdo Federal de 1988,
tornando-se 0 mais significativo aparato legal com relacdo aos direitos para 0S povos
indigenas no Brasil. E a partir dela que as relagdes entre o Estado brasileiro e os povos
indigenas se transforma e a politica estatal indigenista de carater integracionista e
homogeneizador, vigente desde o periodo colonial, da lugar a um novo paradigma, no qual
esses povos passam a ser considerados como sujeitos de direitos. (BRASIL, 2007).

A Constituicdo Federal de 1988, torna-se um divisor de “aguas” para a historia dos
povos indigenas, principalmente no que se acena a educacdo escolar. A legislacdo brasileira
por meio da Constituicdo de 1988, no Artigo 210 (Titulo VIII, Capitulo 111, Se¢do I), como
podemos observar: “§ 2° O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem.” (BRASIL, 1988). Portanto, ¢ a partir da Constitui¢do
Federal de 1988 que se obteve reconhecimento legal acerca desse novo momento para as

comunidades indigena.

Estamos vivendo agora um momento muito recente e novo, em que a escola
indigena parece deixar de ser uma imposicao para ser uma reivindicacdo de
muitos povos indigenas que, subvertendo o peso da histéria, vislumbram a
possibilidade de transformar a escola num instrumento a lhes criar condi¢des
para a construcdo de novas formas de relacionamento com os demais
segmentos da sociedade brasileira. (GRUPIONI, 2000, p. 71).

Nesse novo cenario de mudangas e de reivindicagdes, houve a necessidade de se
pensar a educagao e discutir as politicas que atendessem as necessidades dessas comunidades,
por meio de politicas educacionais que corroborem para que se construa uma escola que
respeite as diversidades culturais. A educacdo escolar indigena diferenciada que é almejada

pelas comunidades indigenas, que busca valorizar a identidade étnica e autonomia dos grupos
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envolventes, essa escola especifica € um direito dos povos indigenas, sendo ela também
bilingue.

Durante a década de 1990, o MEC passou a contar e a incentivar a participacao de
representantes indigenas e especialistas ndo-indigenas, para a elaboracdo dos parametros e
referéncias para a educagdo escolar indigena. O Referencial Curricular Nacional para as
escolas indigenas- RCNEI, foi langado em 1998 “[...] surgiu com o objetivo de orientar a
elaboracdo de projetos curriculares para as escolas indigenas do pais.” (AGUILERA
URQUIZA, 2016, p. 204). Nota-se entdo, que a educacdo indigena € um elemento que gera
preocupacdo e os movimenta em busca da efetivacdo desses direitos.

Outro elemento importante para a educacdao escolar indigena sdo as reunides do
CONEEI (Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar Indigena), no qual se prop6em
diretrizes, que possibilitem os avancos para a qualidade da educacdo escolar indigena. O |
CONEEI, considerado o marco histérico do movimento social indigena, trancando objetivos®
para efetivagdo, manutencéo e qualidade de ensino nas comunidades.

E por meio desse processo de descolonizar’, que busco analisar a educacio escolar
indigena, pois o sistema educacional € um modelo colonial que foi imposto para as
comunidades, no qual desde o inicio ndo atendiam as necessidades e nem as especificidades
dos grupos étnicos. Historicamente a educacao escolar indigena representou a construcao de
“identidades colonizadas” (GRUZINSK, 2001), propiciando assim uma dominacao cultural
por parte dos colonizadores que promoviam uma integracdo entre indigenas e ndo indigenas o
que muitos estudiosos denominam este periodo na educacdo como: “escola para indio”
(MELIA, 1979).

Essa “escola para indio” (MELIA, 1979), anulava completamente a ideia de
diversidade étnica, pois tratava 0s povos indigenas como grupos genéricos, ou seja,
pertencentes ao mesmo grupo, tronco linguistico e partilhando dos mesmos costumes e lingua.
Em razdo disso, todas as especificidades (lingua, rituais, organizagdo social, etc.) foram

negados e proibidos dentro deste espaco intitulado “escola”.

® A | CONEEI teve como principais objetivos:

I-Consultar os representantes dos povos indigenas e das organiza¢es governamentais e da sociedade civil, sobre
as realidades e das necessidades educacionais para o futuro das politicas de educagdo escolar indigena.
II-Discutir propostas de aperfeicoamento da oferta de educacdo escolar indigena, na perspectiva da
implementac&o dos territorios Etnoeducacionais;

I11-Propor diretrizes que possibilitem o avanco da educagéo escolar indigena em qualidade e efetivagdo; e
IV-Pactuar entre os representantes dos povos indigenas, dos entes federados e das organizages a construcéo
coletiva de compromisso para a pratica da interculturalidade na educagdo escolar indigena. (BRASIL, 2014,
p.14)

’ Descolonizar ¢ um conceito discutido pelos autores pés-coloniais onde se busca questionar, rever as “[...]
estruturas sociais, politicas e epistémicas da colonialidade. (WALSH, 2009, p. 24).



23

Neste periodo da historia ndo cabe a denominagdo de “escola indigena”, pois esta
pressupde a participagdo e o protagonismo do grupo, nesta escola “para indio” (MELIA,
1979) as relacBes eram impositivas e hierarquizadas entre ndo indigenas e indigenas, ou seja,
0s nao indigenas eram quem comandavam e quem decidiam a respeito da escola neste

periodo, imponto assim a propagacao de um ensino etnocéntrico e excludente.

Uma prética que vem se afirmando a cada dia nas sociedades indigenas é a
educacdo escolar, instituicdo imposta pela colonizacdo, tanto no periodo
colonial como a implementada a partir do Estado brasileiro, mais
especificamente a partir da criagdo do Servigo de Protecdo ao Indio e a
Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais —SPILT- no inicio do século XX,
iniciativa que visava integrar os povos indigenas a sociedade nacional. No
entanto, a escola também foi apropriada por cada grupo de acordo com suas
possibilidades e conveniéncias, ressignificadas mais intensamente a partir da
Constituicdo Federal de 1988 e regulamentada por leis anteriores que,
progressivamente criam a Escola Indigena Especifica Diferenciada [...].
(BERGAMASCHI; GOMES, 2012, p. 54).

Dessa forma, esse modelo “tradicional” de escola adotada pelas comunidades
indigenas, segue uma linha homogeneizadora, excludente e etnocéntrica, em que ndo ha
inclusdo das culturas diferentes. E a partir do movimento dos professores e professoras
indigenas que ganha forca no final dos anos de 1980 e inicio dos anos de 1990, que 0S povos
indigenas entraram em cena para debater a politica de escolarizacdo indigena e para exigir o
direito a uma educacdo escolar indigena especifica voltada aos seus interesses, ou seja, uma
educacdao escolar que respeite as diferencas, linguas e as especificidades de cada povo
indigena.

O termo “heranga colonial”, discutida por autores pds-coloniais, € utilizado para se
referir a um curriculo utilizado h& aproximadamente duzentos anos do fim do processo de
colonialismo na América Latina Nelson Maldonado Torres (2007), pontua que 0 processo
colonial se manteve presente em todo o processo de construcdo de uma identidade cultural de
“sociedade brasileira” e a institui¢do escolar ¢ o espaco onde essas acdes coloniais estdo mais

enraizadas.

[...] se mantém viva em textos didaticos, nos critérios para o bom trabalho
académico, na cultura, no sentido comum, na auto-imagem dos povos, nas
aspiragBes dos sujeitos e em muitos outros aspectos de nossa experiéncia
moderna. Neste sentido, respiramos a colonialidade na modernidade
cotidianamente. (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 131).



24

O sistema educacional, desde sua estrutura (fisica e simbolica), sua didatica e a
metodologia presente em seu cotidiano, é perceptivel identificar o quanto esta instituicdo €
colonizada e/ou colonizadora, pois mesmo por meio da garantia de direitos que possibilite
avan¢os no meio educacional principalmente para 0s grupos étnicos, ainda assim perdura uma
heranga colonial. “[...] 0 amadurecimento da sensibilidade para com o tema das diferencas
culturais é uma conquista recente®, mas o problema do encontro e do conflito entre culturas é
antigo.” (FLEURI, 2003, p. 18).

Para Frantz Fanon (1968) era necessario ocorrer uma revolucdo, uma transformacéo na
sociedade, e isso s6 ocorreria por meio de um processo de “descolonizag¢do”, no qual 0s
grupos étnicos que foram explorados e marginalizados socialmente, lutassem de forma
truculenta (para ocorrer uma mudanca total na estrutura do sistema), a fim de conquistarem a
sua liberdade e a partir dai os colonizados comecariam a se tornar agentes de suas historias e

ndos mais coadjuvantes de uma historia eurocéntrica e sanguinaria.

Libertacdo nacional, renascimento nacional, restituicdo da nagdo ao povo,
Commonwealth, quaisquer que sejam as rubricas utilizadas ou as novas
férmulas introduzidas, a descolonizagdo é sempre um fenémeno violento.
Em qualquer nivel que a estudemos encontros interindividuais,
denominagcbes novas dos clubes esportivos, composicdo humana das
cocktails-parties, da policia, dos conselhos administrativos dos bancos
nacionais ou privados a descolonizagdo é simplesmente a substituicdo de
uma "espécie” de homens por outra "espécie" de homens. Sem transicao, ha
substituicdo total completa, absoluta. Sem ddvida poder, seria igualmente
mostrar 0 aparecimento de uma nova nagéo, a instalacdo de um novo Estado,
suas relacbes diplomaticas, sua orientacdo politica, econémica. Mas nds
preferimos falar precisamente desse tipo de tabula rasa que caracteriza de
saida toda descolonizagdo. (FANON, 1968, p. 25).

Para que houvesse essa acdo descolonizadora era necessaria uma compreensdo do
individuo de se identificar como sujeito colonizado, o que Fanon (1968) apresenta como
“alienacdo colonial”, que seria a impossibilidade do individuo se constituir enquanto sujeito
da sua historia, ou seja, se eu estou em uma relacdo social onde eu ndo posso me constituir
como um sujeito eu estou alienado, sendo assim ndo bastava mudar minha visdo de mundo

enquanto sujeito oprimido era preciso mudar o mundo de forma totalizante.

® No documento da UNESCO, a “Declaragdo sobre a raca ¢ os preconceitos raciais”, aprovada e proclamada pela
Conferéncia Geral da Organizacdo das Nag¢des Unidas para a Educacgdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESO), em sua
20? Reunido, realizada em Paris em 27 de novembro de 1978, foi um dos primeiros textos a propor 0s conceitos
fundantes de educagdo intercultural. A declaragdo afirma que “[...] todos 0s povos e todos 0s grupos humanos,
qualquer que seja a sua composi¢do ou a sua origem étnica, contribuem conforme sua prépria indole para o
progresso das civilizagBes e das culturas, que, na sua pluralidade e em virtude de sua interpretacéo, constituem o
patrimonio da humanidade.” (FLEURI, 2003, p. 18).
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Fanon (1968) em sua obra “Os Condenados da Terra” discutiu sobre a postura do
colonizador, onde se percebe que o mesmo (colonizador) levou tdo a sério o processo de
colonizacao que estabeleceu uma compreensdo maniqueista de sociedade, pois além de limitar
o colonizado de maneira fisica, utilizando dos mecanismos do Estado -, policia e exercito
também os limitava nas questdes morais, éticas e identitarias. Assim, para ilustrar o carater
totalitario da exploracdo colonial, o colonizador faz do colonizado uma “quinta-esséncia” do

mal. A sociedade colonizada ndo somente se define como uma sociedade sem valores, como:

[..]. O indigena é declarado impermeéavel & ética, aos valores. E, e nos
atrevemos a dizer, o inimigo dos valores. Neste sentido, ele é um mal
absoluto. Elemento corrosivo de tudo o que o cerca, elemento deformador,
capaz de desfigurar tudo que se refere a estética ou a moral, depositario de
forgas maléficas. (FANON, 1968, p. 35-36).

A legitimacdo de uma identidade cultural seria o fator principal para que comegasse a
haver uma mudanca nas relagdes entre colonos e colonizados. Era necessario assim, como
pontua Stuart Hall (2006) haver um reconhecimento da identidade, que seria algo
culturalmente formado, ou seja, um posicionamento e ndo uma esséncia que nasce com 0
individuo, mas sim algo que se formam por sentidos cambiantes e continuos do cotidiano do
sujeito. “As identidades culturais sdo pontos de identificacdo, os pontos instaveis de
identificacdo ou sutura, feitos no interior dos discursos da cultura e da historia.” (HALL,
2006, p. 70). Portanto, a identidade cultural sdo as particularidades que um individuo ou
grupo atribui a si pelo fato de sentir-se pertencente a uma cultura especifica.

Partindo dessa perspectiva de Stuart Hall (2006), a identidade, € constituida
historicamente, formada e transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais
somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. A partir do
momento que estes sistemas de significacdo e representagdo vao se multiplicando, nos
confrontamos novamente com novas identidades. Nesse intercambio cultural, ocorre a
interculturalidade. E a metodologia dos Estudos Culturais chama a atencdo para os impactos
das relacGes que se articulam entre cultura, identidade e mudancgas sociais.

Para responder as questes norteadoras sobre a educacgdo escolar indigena, partirei de
uma perspectiva dos trabalhos voltados as discussdes pertinentes a interculturalidade e
identidade cultural. Utilizando como base tedrica os estudos de Reinaldo Matias Fleuri
(2003%; 2003b), Vera Maria Candau (2003; 2007; 2010), Nestor Garcia Canclini (1995; 2003;
2007), Antonella Maria Imperatriz Tassinari (1996) e Stuart Hall (2006).
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Assim, ao estudar a respeito da pedagogia indigena na Otica da interculturalidade,
partimos do entendimento de que a pedagogia indigena se torna um instrumento de resisténcia

dos grupos.

A pedagogia Terena-permitiu aos povos indigenas que resistissem, por um
periodo de quinhentos anos, aos processos de dominagdo, a escraviddo, a
imposicdo de uma lingua nacional, de um curriculo e professores nao
indigenas no intuito de transforma-los. (LIMA, 2008, p. 19).

Para compreender de que forma essa pedagogia indigena possui uma
representatividade e resisténcia dentro da comunidade, procuro analisar a pedagogia por meio
do olhar dos professores Terena e de que maneira essas acfes pedagogicas postos em préatica
dentro da sala de aula. Sabendo que a escola como instituicdo social, existem diversas
dificuldades no dia-a-dia escolar para que as praticas pedagdgicas sejam aplicadas de maneira

satisfatoria.

Para as comunidades indigenas, a educacao escolar se constitui em aspectos
de sobrevivéncia e desencadeia formas para interagir e reagir em defesa de
sua identidade e dignidade. Ainda que essas comunidades localizam-se
préximas as comunidades nao indigenas, existem dificuldades especificas de
sobrevivéncia, principalmente pelo modo de vida de cada grupo. (LIMA,
2008, p. 23).

A colonialidade, como resultado de uma imposi¢do de poder e dominagdo colonial
(colonialismo), chega as estruturas sociais de um povo e penetra na concepcao individual dos
sujeitos, e consequentemente entendem por sociedade, de tal forma que mesmo apés a
desvinculacdo desse dominio, as amarras ainda sdo vividas e propagadas constantemente.
Torna-se necessario assim um ‘“despertar”, retirar as amarrar € romper com as dominagdes
coloniais, e para que isso ocorra as praticas educacionais é uma saida.

E nesta perspectiva de mudanca de pensamento do colonizado que surge o conceito de
interculturalidade, utilizado para indicar um conjunto de praticas que ndo anula a diversidade,
mas sim dialogam umas com as outras, ou seja, “[...] fomentando o potencial criativo e vital
resultante das relacOes entre diferentes agentes e seus respectivos contextos.” (FLEURI,
2003a, p. 49). E necessario compreender que este termo se diferencia de outro utilizado nos
estudos de diversidade cultural que é a multiculturalidade, que diferente da interculturalidade
que promove a interacdo das culturas diferentes, a multiculturalidade indica apenas a
coexisténcia de diversos grupos culturais em um mesmo local ou sociedade, porém nao

promove um discurso ou uma agao de convivéncia. Desse modo,
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[...] a perspectiva intercultural [...] emerge no contexto das lutas contra os
processos crescentes de exclusdo social. Surgem movimentos que
reconhecem o sentido e a identidade cultural de cada grupo social, mas, ao
mesmo tempo, valorizam o potencial educativo dos conflitos e buscam
desenvolver a interacdo e a reciprocidade entre grupos diferentes, como fator
de crescimento cultural e de enriquecimento mutuo. Assim, em nivel das
préticas educacionais, a perspectiva intercultural prop8e novas estratégias de
relacdo entre sujeitos e entre grupos diferentes. Busca promover a construcdo
de identidades sociais e o reconhecimento das diferencas culturais, mas ao
mesmo tempo, procura sustentar a relacdo critica e solidaria entre elas.
(FLEURI, 2003, p. 49).

Canclini (2007) considera que os povos indigenas hoje sdo 0s mais preparados para o
dialogo intercultural, pois esses povos construiram patriménios para a interculturalidade
resultando no que ele pontua como trés caracteristicas para haver de fato um dialogo

intercultural:

1) conhecer ao menos uma lingua nacional para estabelecer o dialogo de fato
com outras sociedades, 2) transitar entre saberes tradicionais e modernos e 3)
lidar com economias de mercado e manter valores proprios da economia da
reciprocidade, entre outras possibilidades. (CANCLINI, 2007, p. 32).

A interculturalidade ndo é apenas se dispor a um didlogo com o outro, mas sim lancar
mdo de conhecimento e saberes desse outro que permitam estabelecer e qualificar o dialogo.
No entanto, quando analisamos esse processo de dialogo entre os grupos € visivel que os
povos indigenas foram com o passar dos anos adquirindo condi¢fes de promover esse
processo de interculturalidade dentro do ambiente escolar.

A formacao de professores indigenas no estado de Mato Grosso do Sul ocorre sob uma
perspectiva intercultural por meio de dois cursos: a Licenciatura Intercultural Indigena Teko
Arandu (UFGD) e a Licenciatura Intercultural Indigena Povos do Pantanal (UFMS); e as suas
praticas pedagogicas (projetos, palestras, producdo de material didatico sobre a propria
comunidade) em sala de aula buscam promover o didlogo e a compreensao da cultura do
outro.

O trabalho intercultural & aquele que busca contribuir para superar atitudes
excludentes (medo e intolerancia) ante o “outro”, construindo assim uma disponibilidade para
um cendrio positivo da pluralidade social e cultural. “Trata-se, na realidade de um novo ponto
de vista baseado no respeito a diferenca, que se concretiza no reconhecimento da paridade de
direito.” (FLEURI, 2003a p. 17).

E necessario assim compreender mais a fundo as formas como se constrdi a Pedagogia
Indigena que tem como perspectiva acbes que promova a interculturalidade, principalmente

no contexto das escolas indigenas. Sendo necessario que esta pedagogia esteja amparada a
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projetos educacionais que visem uma sociedade pluriétnica, como consta na Constituicéo
Federal brasileira em vigor, ou seja, para que essas praticas pedagogicas tenha a necessidade
primordial de se conhecer para transformar as formas de relacionamento entre 0s povos
indigenas e a sociedade envolvente.

Quando se refere ao termo de interculturalidade, Candau comenta que: “[...] a
interculturalidade tenta promover relagdes dialdgicas e igualitarias entre pessoas e grupos que
pertencem a universos culturais diferentes, trabalhando os conflitos inerentes a esta
realidade.” (2003, p. 19). Dessa maneira podemos compreender a interculturalidade, a partir
da contestacdo do viés multiculturalista que tinha como objetivo de projeto a convivéncia
harmonica e o tratamento contemplativo das diversas culturas.

Ainda segundo Candau (2007, p. 59) “[...] a perspectiva da educacdo intercultural
apresenta uma grande complexidade e nos convida a repensar diferentes aspectos e
componentes da cultura escolar e da cultura da escola e o sistema de ensino como um todo”,
ou seja, a educacéo intercultural pensada como um processo educativo ndo pode ser encarada
e reduzidas a situagdes “simplistas” e momentaneas (projetos culturais), pois vai muito além
disso esta relacionada com as diferentes dindmicas da comunidade escolar e se desenvolve em

contextos formais e informais, ndo somente dentro de sala de aula.

1.1 Educacéo escolar indigena na producéo académica: algumas aproximacoes

A temadtica de educacdo escolar indigena, possui um acervo expressivo, principalmente
no estado de Mato Grosso do Sul, sendo boa parte desse material de autoria de pesquisadores
indigenas a respeito da sua comunidade. Os quadros a seguir trazem o levantamento
quantitativo de pesquisas, que foram organizados a partir de dois eixos tematicos: “pedagogia

indigena/educacéo escolar indigena’ e “povo Terena”.
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Quadro 1 - Pesquisas regionais sobre Pedagogia Indigena e Educacéo Escolar Indigena

Instituicao Autor (a) Titulo Ano Fontes/Autores
UCDB Eliane A pedagogia Terena e a 2008 | Aracy Lopes Silva
Gongalves de crian¢a do pin Nioaque: As
Lima relacGes entre familia, Bartolomeu Melia
comunidade e escola.
UCDB Antonio Carlos Educacéo escolar indigena | 2009 Frederik Barth,
Seizer da Silva | naaldeia Bananal: préatica e

utopia. Nestor Garcia

Canclini
UCDB Maioque O protagonismo do professor | 2017 Nestor Garcia

Rodrigues Terena da Aldeia Tereré Cancline
Figueiredo terra Buriti-Sidrolandia MS Homi Bhabha

Stuar Hall

uUCDB Carlos Magno A crianga indigena no 2015 | Reinaldo Matias
Neglis Vieira espaco escolar de Campo Fleuri
Grande/MS Beatriz dos Santos
Landa
Stuart Hall

Nestor Garcia

Canclini

Fonte: Banco de teses e artigos UCDB e UFMS.
Organizacao: Santos, 2018.

Nota-se que a Universidade Catolica Dom Bosco (UCDB) possui mais producdes

voltadas a area da educacdo escolar indigena, isso ocorre, provavelmente, pelo fato da

instituicdo ter um Programa de Pos- Graduacdo em Educacgdo, tendo a Linha 3 (Diversidade

Cultural e Educacéo Indigena) do referido programa voltado a diversidade cultural e educacéo

indigena, identificou-se que o campo da educacdo escolar indigena possui um acervo

significativo e que uma boa parte foi produzida por professores indigenas que tiveram como

objeto de estudos o contexto de suas comunidades. Preferi dar preferéncia as pesquisas que se

voltavam ao povo Terena, pensado que este € o grupo observado nesta pesquisa.

Como este trabalho focaliza um grupo étnico especifico foi realizado tambem

pesquisas para localizar produgdes regionais, que discutissem o processo histérico e cultural

dos Terena em Mato Grosso do Sul.




O segundo quadro sdo pesquisas cujo tema central s&o os Terena, aumentando assim

significativamente o nimero de pesquisas. No entanto, apresento aqui apenas as pesquisas que
estdo relacionadas com histdria, identidade e territorio.

Quadro 2 - Pesquisas regionais sobre o povo Terena

Organizacdo: Santos, 2018.

Instituicdo Autor (a) Titulo Ano | Fontes/ Autor
UCDB Ruth Gongalves de Percepcéo dos adultos | 2007 Antonio Jacd
Oliveira Terena sobre a Brand
socializagéo das Roque de Barro
criancas de 0 a 6 anos Laraia
da Aldeia Tereré de Homi K. Bhabha
Sidrolandia
UFGD Cintia Nardo Os Terena da terra 2012 | Frederik Barth,
Marques indigena Limao Verde Roberto Cardoso
de Oliveira
Jorge Eremites
de Oliveira
Levi Marques de
Oliveira
UCDB Maioque Rodrigues O protagonismo do 2017 | Nestor Garcia
Figueiredo professor Terena da Cancline
Aldeia Terere terra Homi Bhabha
Buriti-Sidrolandia MS Stuar Hall
UFGD Eder Alcantara Historia dos Terenada | 2013 Gilberto
Oliveira aldeia Buriti: memodrias, Azanha
rituais, educacéo e luta Roberto
pela terra Cardoso de
Oliveira
Manuela
Carneiro da
Cunha
Jorge Eremites
de Oliveira
Levi Marques
Pereira
UNICAMP | Noémia dos Santos O processo de 2009 | Frederik Barth
Pereira Moura Terenizagéo do Manuela
cristianismo na Terra Carneiro da
Indigena Taunay/Ipegue Cunha
no seculo XX Roberto
Cardoso de
Oliveira
Fonte: Banco de teses e dissertacbes UCDB, UFGD e UNICAMP.
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Realizamos também levantamento nos portais eletrénicos do Scientific Electronic
Library Online — Scielo e Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes — BDTD, a fim
de selecionar a producéo de dissertacdes, teses e artigos cientificos relacionados a temaética da
educacdo escolar indigena, interculturalidade e Terena, que se aproximam do objeto de
pesquisa. Ao conhecer essas pesquisas pretendemos manter um dialogo e refletir acerca dos
caminhos tedrico-metodoldgicos, que o0s pesquisadores fizeram sobre a teméatica em estudo.

Quadro 3 - Descritores de busca na base digital Scielo

DESCRITORES QUANTIDADES QUANTIDADES
ENCONTRADAS SELECIONADAS

Pedagogia indigena 02 01

Educacdo escolar indigena 48 10

Terena 55 15

Interculturalidade 73 8

Fonte: Scielo (2018)
Organizacgéo: Santos, 2018.

Assim como realizado na base de dados do Scielo, realizei a mesma busca na
Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes-BDTD. Essa base proporciona ao
pesquisador uma filtragem mais detalhada dos trabalhos. Nesta busca utilizei os mesmos

descritores acima, pois Sa0 esses 0S mais presentes em minha pesquisa.

Quadro 4 - Descritores de busca na BDTD

DESCRITORES QUANTIDADES QUANTIDADES
ENCONTRADAS SELECIONADAS

Pedagogia indigena 09 03

Educacdo escolar indigena 76 06

Terena 32 04

Interculturalidade 97 04

Fonte: Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes-BDTD
Organizacgéo: Santos, 2018.

Apds esses levantamentos de materiais produzidos a respeito das principais tematicas
discutidas nesta pesquisa, nota-se que 0s acervos sobre questfes indigenas e educacao escolar
vém aumentando, e que o estado de Mato Grosso do Sul possui um numero expressivo de
trabalhos que operam com a etnografia indigena, ndo somente com a comunidade Terena, mas

também para com as demais etnias que se encontram no MS, a saber: Atikum, Guarani
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Kaiowé, Guarani Nadeva, Guatd, Kadiwéu, Kiniquinau, Ofaié, Kamba (sendo este n&o

reconhecido oficialmente).

1.2 O CAMPO DA PESQUISA E A ETNOGRAFIA

A Aldeia Tereré, que inicialmente era chamada de Buritizinho, foi criada no ano de
1980, por meio da doagdo de terras em 1912 pelo fundador da cidade de Sidrolandia, o
prefeito Sidronio Antunes de Andrade, a historia que se conta entre 0s membros da aldeia,
seria que a terra onde esta localizada a Aldeia Tereré (Buritizinho), foi uma doacao feita para
Joaquim Loureiro Figueiredo e sua familia por terem prestados servigos na época da fundacgéo
do municipio, e o entdo herdeiro® da porcdo de terras que gerou o loteamento para a criagéo
da cidade, Sr. Sidronio, retribuiu a ajuda doando essa parte da terra. O mapa 1, mostra que a
area destinada a Aldeia Tereré era muito proxima a area urbana de Sidrolandia, o que

acarretou no maior contato e interagcdo com os ndo indigenas.
Mapa 1 - Localizagéo da Aldeia Tereré

Aldeia Indigena Tereré

MATO GROSSO DO SUL MUNICIPIO DE SIDROLANDIA

Fonte: Disponivel em:<http://www.neppi.org/fz>. Acesso em: 01 maio 2018.

® Segundo os registros histéricos sobre a fundagéo da cidade, Sidronio Antunes de Andrade se tornou herdeiro
das terras por ter se casado com a Sra. Catarina de Abreu, filha do antecessor na titulacdo das terras, o Sr.
Porfirio de Brito.


http://www.neppi.org/fz
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Jodo Batista, filho de Joaquim Loureiro Figueiredo, foi escolhido para ser o primeiro
cacique da aldeia urbana em 1980, quando ocorreu a oficializacao da aldeia pela FUNALI. Jodo
Batista permaneceu por 18 anos como cacique da aldeia (EREMITES DE OLIVEIRA;
PEREIRA, 2007).

Os indios que formam a Aldeia Tereré sdo oriundos da Aldeia Buriti, de
onde vieram os seus fundadores os descendentes da familia Figueiredo,
vieram os indios da familia Gongalves e familia Batista; Aldeia Barreirinha
de onde vieram os descendentes da familia Rodrigues; Aldeia Recanto, de
onde vieram o0s descendentes da familia Santana. H& ainda familias
originarias das Aldeias: Lagoinha, Cérrego do Meio e Bananal. Ha registros
de familias que moraram na aldeia, cujos nomes sdo: Gabriel, Custddio e
Clementino. (EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA 2007, p. 34).

Em linhas gerais, observando os relatos sobre a criagdo da Tereré nos estudos de
Eremites de Oliveira e Pereira (2007), Figueiredo (2017) e Oliveira (2007), a Aldeia surge a
partir do deslocamento de algumas familias de liderancas da Aldeia Buriti no ano de 1980,
que queriam trazer seus filhos para o municipio, com o objetivo de garantir que eles tivessem
acesso a uma educacdo escolar, pois na aldeia (Buriti) ndo havia escolas. No primeiro
momento essas criancas e adolescentes Terena comecgaram a estudar em escolas regulares néo
indigenas'®, fator esse que durante muito tempo acarretava na evasdo de muitos estudantes
indigenas, pois a escola ndo estava preparava para “atender” a diversidade.

A Aldeia Tereré conquistou em 1997, por meio de reivindicacfes por parte da
comunidade, liderada por professores, a constru¢do de uma sala de aula, onde a batizaram
como: Jodo Batista Figueiredo. Durante muito tempo a escola ficou como extensdo de Campo
Grande, no entanto, a comunidade desejava a emancipacdo e a criacdo de uma escola polo,
neste momento comeca uma luta da comunidade para garantir esse direito. Apenas em 24 de
junho de 1997, a escola deixa de ser extensao de Campo Grande e torna-se extensdo da escola
municipal Indigena Cacique Armando Gabriel da aldeia Cérrego do Meio na Tl Buriti.

A comunidade sabendo de sua forca, permaneceu na luta e na resisténcia, e comegou
entdo a solicitar a mudanca da escola de extensdo para polo. Em 2012 apds uma série de

manifestaces, reivindicagdes e dendncias de descaso organizadas pelas liderancas,

'° A afirmacéo das diferencas — étnicas, de género, orientagdo sexual, religiosas, entre outras — se manifesta em
todas as suas cores, sons, ritos, saberes, crencas e diversas linguagens. As problematicas sdo mdltiplas,
visibilizadas pelos movimentos sociais, que denunciam injusticas, desigualdades e discriminagdes, reivindicando
igualdade de acesso a bens e servigos e reconhecimento politico e cultural. Esses movimentos nos colocam
diante da realidade historica do continente, marcada pela negagdo dos “outros”, fisica ou simbdlica, ainda
presente nas sociedades latino-americanas. (CANDAU; RUSSO, 2010, p. 153).
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professores e pessoas da comunidade, foi aprovada a construgdo da Escola Municipal Cacique
Jodo Batista Figueiredo.

Em 2014 foi realizada na Aldeia Tereré foruns de educacéo escolar indigena e neste
momento consolidacdo do projeto de constru¢do de um novo prédio para o funcionamento da
Escola Indigena Cacique Jodo Batista Figueiredo. A escola funcionou de 1997 a 2015, em um
prédio construido e cedido pela comunidade, conhecido na comunidade como centro
comunitario. Apds diversas lutas e reivindicacdes — pois, mesmo que aprovada a construgédo
2012 a comunidade ainda teve que se articular por diversas vezes para ver seu direito se
efetivar -, em 16 de fevereiro de 2016 ocorre a inauguracdo do novo prédio da escola, sendo
considerado um marco para educacdo escolar na Aldeia Tereré.

Assim, como ocorre em diversas aldeias, na Tereré ndo podia ser diferente, a educacao
escolar vem como uma possibilidade da comunidade de conquistar seus direitos formando
cada vez mais individuos conhecedores de sua historia e de seu povo. Além da possibilidade
de manutengédo e preservagdo dos conhecimentos tradicionais atrelados aos conhecimentos
ocidentais advindos da sociedade ndo indigena, encontrado nos materiais didaticos e nos
referenciais curriculares das escolas. Sendo assim, o investimento na formacdo dos
professores indigenas possibilita, que os alunos e alunas Terena tenham aulas com professores

indigenas e que estes atuem nas escolas dentro das aldeias relacionando os saberes.

Entendo por prética pedagdgica na escola indigena as acOes efetuadas neste
espaco que beneficiam o processo de ensinar e aprender atraveés dos
“saberes” provindos de experiéncias vivenciadas dentro e fora dos seus
limites fisicos pré-estabelecidos. A escola que na aldeia esta inserida (seja
indigena ou escola-extensdo) tem que possuir acBes norteadas pela
comunidade indigena local e que em sua pratica pedagdgica esteja explicita
tal caracteristica. Sendo capaz de produzir um dialogo fronteirico que
ressignifigue no dia-a-dia a aplicacdo dos componentes curriculares
(SEIZER DA SILVA, 2009, p. 87).

A pesquisa teve como objetivo compreender as praticas pedagdgicas de professores
Terena, ao analisar a Pedagogia indigena mobilizada em uma aldeia da etnia Terena que
atendem alunos indigenas e ndo indigenas, como ja citado, moradores de bairros periféricos
de Sidrolandia. O produto do trabalho de pesquisa (esta dissertagdo) estd organizada em 3
capitulos.

No primeiro fago uma contextualizagdo sobre o povo Terena, em Mato Grosso do Sul
(antigo Sul de Mato Grosso), apontando assim os fatores histéricos que marcaram a vida
desse grupo étnico, principalmente a Guerra entre Paraguai e Triplice Alianca e o papel dos

Terena durante a guerra, pois sdo esses dois momentos que iram modificar e reorganizar a
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forma de viver do grupo. Os principais autores mobilizados no capitulo sdo: Eremites de
Oliveira e Pereira (2009) e Roberto Cardoso de Oliveira (1976), estes contribuem para
aproximacao das questdes da parentela no periodo historico delimitado.

O segundo capitulo tem como foco apresentar a origem da aldeia urbana Tereré no
municipio de Sidrolandia/MS, trazer elementos historicos sobre como ocorreu a formacéo da
aldeia, o histérico da ocupagdo e as narrativas dos moradores referentes a estrutura e 0s
elementos culturais dentro desse espaco, tendo como eixo 0s conceitos de identidade, troncos
familiares, parentela e educacdo, para tanto mobilizo autores, tais como: Azanha (2000),
Frederik Barth (2000), Pereira (2009).

No terceiro e Gltima apresento a pesquisa etnogréfica realizada como os professores
Terena da Escola Cacique Jodo Batista Figueiredo, na Aldeia Tereré, em Sidrolandia/MS.
Neste momento realizo um movimento mais intenso com os dados levantados durantes o
trabalho de campo, afim de dialogar com o conceito de interculturalidade embasada nos
autores Canclini (1995; 2003; 2007), Fleuri (2003a; 2003b) e Tassinari (2001; 2003).

Apresentando para o leito que a escola tem um papel muito importante dentro da
comunidade, pois a escola ndo pode ser vista como uma institui¢do Unica e isolada, mas como
pertencente e influenciada pela dindmica - politica e cultural-, presente na aldeia.

Por fim nas consideragdes finais trago aproximacdes das questdes que impulsionaram
a realizacdo desta pesquisa. As andlises feitas tal como as analises teoricas, dados
guantitativos e qualitativos do campo a fim de contribuir para outras pesquisas na area da

antropologia e da educacdo.
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2 TRAJETORIA E OS PERCALCOS DO POVO TERENA NO SUL DE MATO
GROSSO
Uma lideranca de 85 anos de idade, quando inquirida
sobre qual teria sido a recompensa que 0s Terena
receberam por participarem da guerra, atuando ao lado
do exército brasileiro e assegurando os atuais limites
territoriais do Brasil, disse que eles receberam do
governo imperial apenas trés botinas por prestarem tdo
relevante trabalho ao pais: “duas no pé e uma na

bunda”. (EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA, 2007,
p. 17)

Neste capitulo busco discutir o processo histérico percorrido pelos Terena, grupo este

presente em grande parte no estado de Mato Grosso do Sul'!

, abordando quais foram os
impactos sociais e culturais sofridos pelo referido grupo durante o processo de expansdo
colonial no estado, tendo como referéncia a Terra Indigena Buriti, localizada nos municipios
de Sidrolandia e Dois Irmaos do Buriti*?, pois é a partir de algumas familias moradoras de
aldeias dessa TI que formaram a Aldeia Tereré, espaco social desta dissertacao.

Faco inicialmente uma apresentacdo histérico cultural dos Terena, focalizo a divisao
da “linha do tempo dos Terena” (BITTENCOURT; LADEIRA, 2000) em trés periodos
basicos: a) tempos antigos - periodo este em que dispunham de espacos para a construcao de
suas aldeias e de matéria prima em abundancia para préaticas de rituais, pois ndo havia ainda
uma pressao para a ocupacdo de seu territorio pelas frentes de expansdo agropecudria; b)
tempos de serviddo — que se inicia apds a Guerra entre Paraguai e Triplice Alianca (1864-
1870), onde neste momento os Terena perdem o direito de disporem de espaco para a
construcdo de suas aldeias, sendo obrigados a viver “de favor” nas fazendas de agricultores e
criagdo de gado; c) tempos atuais — iniciara com a chegada da Comissdo Construtora das
Linhas Telegraficas chefiada por Marechal Candido Rondon e se estende as demarcacfes das
reservas a partir de 1905. Ao longo deste capitulo essas trés divisdes serdo retomadas varias

vezes para melhor compreenséo.

! Atualmente existem registros da presenca de aldeias ou de alguma populacéo do povo Terena nos municipios
de Aquidauana, Anastacio, Campo Grande, Dois Irmdos do Buriti, Dourados, Miranda, Nioaque, Rochedo,
Sidrolandia.

12 «Terra Indigena Buriti, localizada nos municipios de Sidrolandia e Dois Irmaos do Buriti. Aquela foi a
comunidade em que o entdo jovem antropélogo Roberto Cardoso de Oliveira esteve em julho de 1955, quando
pela primeira vez pisou em uma aldeia indigena no Brasil com o objetivo de estudar o processo de assimilagdo
dos Terena ao mundo dos “brancos”, tema este que foi bastante comum nos estudos etnologicos da época. Além
disso, aquela era e ainda é uma das poucas comunidades Terena situadas na Serra de Maracaju, territério de
ocupacao tradicional onde desde, pelo menos, a década de 1850 havia familias assentadas as margens de
cérregos pertencentes a microbacia do Buriti, cdrrego que da nome a regido. Aquela também foi a area que
serviu de reflgio seguro para outras familias indigenas que tiveram de deixar suas aldeias na regido do Pantanal
e adjacéncias, durante a guerra entre o Paraguai e a Triplice Alianca (1984-1870).” (PEREIRA, 2009, p. 11).
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O periodo do po6s-Guerra entre Paraguai e Triplice Alianca, conhecido na histéria
como periodo de esbulho do povo Terena, marca 0 momento de reorganiza¢do dos troncos
familiares e das parentelas que a compde, modificando e reorganizado a forma de viver desses
troncos. Ocasionando assim o surgimento de novas aldeias e as aliancas de troncos familiares,
sendo este o cenario que ira corroborar para a criacdo da Aldeia Terere.

O estado de Mato Grosso do Sul é o segundo estado brasileiro com o maior nimero de
populacéo indigena de acordo com o Censo de 2010 o estado conta com uma populacdo de
77.025 indigenas, ficando apenas atras do estado do Amazonas com 183 mil (IBGE, 2010).
Esses 77.025 indigenas estdo divididos nos seguintes grupos étnicos:

Os povos indigenas atualmente assentados em Mato Grosso do Sul sdo onze:
Terena Kinikinau, ambos da familia linguistica arawak; Kaiowa e Guarani,
da familia linguistica tupi-guarani; Kadiwéu, de lingua guaikurd; Ofaié
também conhecido como Ofaié-Xavante e Guatd, do tronco Macrojé;
Chamacoco e Ayoréo da lingua zamuco; Atikum e Camba cada um com uma
lingua original isolada. (CHAMORRO; COMBES, 2015, p. 20).

Ao analisar o cenario regional, observa-se que 0s grupos indigenas sdo resultantes de
um processo historico marcado por agressividade e violéncia, como mostra as leituras das
producdes historiogréaficas referentes ao estado, principalmente no que envolve a economia. O
que se percebe é que a populacdo indigena do estado sdo as que mais tém sofrido com
questdes do colonialismo, pois desde a colonizacdo vém sendo posicionados como minorias
étnicas e por esse motivo, vivem a margem da sociedade ndo indigena, sendo vistos como
“[...] ervas daninhas que devem ser eliminadas, sufocadas e silenciadas na identidade do

estado.” (VIEIRA, 2014, p. 12).

2.1 As narrativas historicas sobre a origem do povo Terena

Os Terena sdo classificados pelos linguistas como grupo pertencente ao tronco
linguistico dos Aruak™®, o qual também aparece grafado na literatura etnolégica como

Arawak. H& vérios estados na regido norte do Brasil que também contém grupos étnicos

Y Aruak, Aruaque, termo que significa “comedores de farinha [...] povos ndo ligados geograficamente na
atualidade, mas por contextos culturais, linguisticos e de organizagdo social dos quais nés Terena estamos
diretamente ligados. ” (SEIZER DA SILVA, 2016. p. 94).
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falantes de linguas pertencentes a esse mesmo tronco linguistico, sendo possivel aos
estudiosos tracar o parentesco historico entre as linguas.

Os Terena sdao um grupo étnico descendente dos antigos Guana-Chané originarios da
bacia do rio Paraguai, regido do Chaco e do Pantanal, é pertencente a familia linguistica
Aruék. Hoje os indios mais velhos reconhecem tais termos e se distinguem quando inquiridos
em descendentes de Laiana e Kinikinau (EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA, 2007).

Guané-Ixané, também citado como Guana, Chané ou Chané-Guana, é uma
categoria genérica, utilizada por cronistas e viajantes antigos, para designar
varios grupos étnicos que habitavam a regido do Chaco e do Pantanal,
pertencentes ao tronco linguistico Aruak, hoje englobado pela designacao de
Terena. Guand é um termo Tupi, ndo sendo, portanto, uma
autodenominacéo. Os antigos Guana falavam, até o periodo a guerra entre
Paraguai e Triplice Alianca (1864-1870), diversos dialetos Aruak. Estavam
divididos nos subgrupos Terena (Etelenoé), Echoaladi, Quiniquinau
(Equiniquinau) e Laiana (Layana). Em Buriti hoje os Terena identificam
pessoas que seriam descendentes desses subgrupos, mas estas identidades
particulares se diluiram na formagdo de uma identidade Terena comum, em
contraste com a identidade dos purutuya que é como eles definem os
brasileiros (EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA, 2003. p. 242)

Como vimos os Terena pertencem ao tronco linguistico dos Aruédk e ao realizarmos
um levantamento bibliogréafico a respeito de situar as continuidades entre as etnias falantes da
lingua Aruak, nota-se que pouco tem sido feito para manter essa ligacdo ou continuidade. Tal
procedimento é importante para evitar equivocos de tratar esses grupos étnicos como isolados,
sem relacdo historica e cultural com seus parentes linguisticos. Essas lacunas sdo evidentes na
bibliografia historica a respeito dos Terena, no qual em sua maioria sdo apresentados como
pertencentes a uma etnia que migrou do Chaco paraguaio para o territério brasileiro, assim no
periodo colonial os ancestrais dos atuais Terena foram retratados em diversas fontes textuais
produzidas por viajantes, cronistas e missionarios que adentravam nas terras que hoje
constituem o pantanal sul-mato-grossense, onde encontra-se o territorio de ocupagéo
tradicional desse grupo (PEREIRA, 2009).

Os Terena viviam na extensdo do rio Miranda e seus afluentes antes da
guerra do Paraguai, a partir da analise das correspondéncias de Frei Mariano
de Bagnaia com seus superiores. Nesse periodo, havia entrado em vigor o
Regimento das MissGes (1845) e a Lei de Terras (1850). Logo apés a
chegada de Bagnaia (missionario da ordem dos capuchinhos italianos) a
Freguezia de Miranda, em 1849, iniciou-se o trabalho da missdo junto aos
regionais. Em 1860, Frei Bagnaia funda o primeiro aldeamento Terena
dedicado a S&o Francisco de Assis [...]. Na década de 1960, Cardoso de
Oliveira (1968) elaborou um quadro geral da consolidacdo de determinadas
aldeias de regides tradicionalmente ocupadas pelos Terena, que remontam ao
periodo das migracfes da regido chaquenha, como as presentes nos
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municipios de Miranda (Cachoeirinha, Lalima e depois as novas, fundadas
pelos indigenas, tais como Passarinho, Moreira e Unido), Aquidauana
(Bananal, Ipegue, Limdo Verde e Aldeinha) e Dois Irm&os do Buriti (Buriti).
Existem outras nos municipios de Nioaque (Brejdo), Sidrolandia
(Buritizinho e Tereré), Rochedo (Agua Limpa) e Dourados (Jaguapirl e
Borord). Em Dourados, os Terena convivem com as etnias guarani falantes
kaiowa e fiandeva. (MOURA; ACCOLINI, 2015, p. 250).

Os ancestrais da atual populacdo Terena se radicaram no territorio do atual estado de
Mato Grosso do Sul desde pelo menos a segunda metade do século XVIII, conforme
registram inimeras fontes historicas (BITTENCOURT; LADEIRA 2000) e (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1976). E assim, como outros grupos étnicos os Terena também possuem uma
narrativa mitica sobre a origem de seu povo, e essa narrativa é passada de geracdo em
geracao.

O mito sobre como os Terena foram criados pode ser contado de diversas maneiras, e
essas diferencas de narrativas ocorrem devido ao momento e a situacao vivida pelo grupo que
possui 0 momento da fala. Para os purutuya (ndo indigenas) a narrativa de sua crianca
também altera conforme quem conta e quem escreve. Segundo a narrativa de ancifes Terena a

criagdo de seu povo aconteceu assim:

Havia um homem chamado Oreka Yuuakae. Este homem ninguém sabia da
sua origem ndo tinha pai e nem mae era um homem que néo era conhecido
de ninguém. Ele andava caminhando no mundo. Andando num caminho,
ouviu grito de passarinho olhando com medo para o chdo. Este passarinho
era o bem-te-vi. Este homem por curiosidade comegou chegar perto e viu um
feixe de capim, e embaixo era um buraco e nele havia uma multiddo; eram
0s povos Terena. Estes homens ndo se comunicavam e ficaram trémulos. Ai
Oreka Yuuakae segurando em suas méaos tirou eles todos do buraco. Oreka
Yuukae preocupado queria comunicar-se com eles e ele ndo conseguia.
Pensando, ele resolveu convocar varios animais para tentar fazer essas
pessoas falarem e ele ndo conseguia. Finalmente ele convidou o sapo para
fazer apresentacdo na sua frente, 0 sapo teve sucesso, pois todos esses povos
deram gargalhadas a partir dai eles comecaram a se comunicar e falaram
para Oreka Yuuakae que estavam com muito frio. (BITTENCOURT, 2000,
p. 22).

O antropdlogo Herbert Bladus apds realizar diversas pesquisas com 0s Terena no

estado de Séo Paulo, em 1947, transcreve o mito da seguinte maneira:

Antigamente ndo havia gente. Bem-te-vi uituka descobriu onde havia gente,
embaixo do brejo. Bem-te-vi marcou o lugar os Orekajuvakoi que eram dois
homens tiraram a gente do buraco. Antigamente Orekajuvakéi era um s e
quando mocgo sua mae ficou brava, pois Orekajuvakoi ndo queria ir junto
com ela a roga, foi a roga e tirou a foice e cortou com ela Orekajuvakoi em
dois pedagos. O pedago na cintura para cima ficou gente e a outra metade
também. Antes de tirar a gente do buraco Orekajuvakdi mandaram tirar fogo
iukd pensaram quem ia tirar fogo. Foi o tico-tico xavokdg. Ele foi e ndo
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achou fogo. Depois foi o coelho Kanou e tomou o fogo dos seus donos
Tokedre. O Kondu chegou onde estava 0s Orekajuvakdi e foram fazendo
grande fogueira, a gente levantou o braco e Orekajuvakdi tirou do buraco.
Toda gente era nu e tinha frio e Orekajuvakdi chamou a gente para ficar
perto do fogo. Era gente de toda raga Orekajuvakoi sempre pensou em como
fazer para ajudar esta gente. Mandaram entrar em fileira um atras do outro,
Orekajuvakoi chamou o lobinho okué para fazer rir a gente, lobinho fez
macacada e mordeu o proprio rabo, mas ndo conseguiu fazer rim
Orekajuvakoi chamou o sapinho aquele vermelho Kolaldke este andou como
sempre anda e a gente comegou a dar risada. Sapinho passou ida e volta ao
longo da fila trés vezes, ai a gente comecou a falar e dar risada.
Orekajuvakoi ouviram que cada um falava diferente do outro ei separou cada
um de um lado. Eram gente de toda raga. Como o mundo era pequeno
Orekajuvakoi aumentou 0 mundo para o pessoal caber. Orekajuvakoi deu
uns carocinhos de feijdo e milho e deu mandioca também e ensinou como se
planta. Deu também semente de algodao e ensinou como tecer faixa, ensinou
a fazer arco e flecha, ranchinho, rocar e plantar (relato oral de Anténio Lulu
Ka Liketé traduzido para o portugués por Ladislau Hahooti).
(BITTENCOURT, 2000, p. 23).

Sendo assim, quando se trata da analise mitoldgica relacionada a origem de um povo
segundo Lévi-Strauss (1964) € o momento que nos faz retornar ao momento de origem, em
que hé interpenetracdo dos seres, sendo o inicio da desumanizacdo dos outros seres viventes.

De acordo com Viveiros de Castro (2008, p. 355): “[...] o mito fala de um estado do
ser onde 0s corpos e 0s nomes, as almas e as agfes, 0 eu e 0 outro se interpenetram,
mergulhados em um mesmo meio pré-subjetivo. Meio cujo fim, justamente a mitologia se
propde a contar.” Os mitos nos mostram como artefatos, modos de ser e falar considerados da
natureza sao na verdade culturais para outras espécies. Lévi-Strauss (1964) afirma que a
mitologia é algo estatico, onde podemos encontrar 0s mesmos elementos mitologicos
combinados de varias maneiras apresentadas em um sistema fechado, se contrapondo a

historia que evidentemente comp&em um sistema aberto, para varias explicagdes.

2.2 Os processos de territorializacdo para o povo Terena no sul de Mato Grosso

Ao que tudo indica, o termo Terena surge a partir de um contexto colonial, em que
servia para designar uma populacao de varios subgrupos ou etnias Aruék, registrados também
como Etelenoe, Layana e Equiniano, sendo que estes passaram a conviver em espacos
destinados a ocupacdo indigena, como, por exemplo, as reservas, ou onde a sua presenca era

tolerada. Durante muito tempo estes subgrupos viviam em aldeias autbnomas.
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Apb6s a Guerra entre Paraguai e Triplice Alianga esse cenario se modificou
radicalmente, e iniciou o periodo marcado pela chegada das frentes coloniais, é neste
momento que a populacéo indigena na regido passou por um processo de desterritorializagéo e
reterritorializacdo, compondo uma populacdo quase que unificada reconhecida apenas como

Terena.

[...] a denominacdo Terena funciona como uma categoria englobante para
diversos subgrupos ou etnias aparentadas linguistica e culturalmente, embora
em Buriti muitos individuos ainda identifiguem o subgrupo ao qual
pertencem. (PEREIRA, 2009, p. 29).

A populacdo Terena tem como territorio de ocupacdo tradicional o pantanal sul-mato-
grossense, tudo indica que este grupo étnico ja estavam radicados ha muitos anos no local,
pois se encontravam plenamente ambientados na regido e possuiam um grande numero de
aldeias (PEREIRA, 2009). E a partir do século XVIII** que comecam a formar a atual
populacdo Terena, pois estes cruzam o rio Paraguai em direcdo aos locais que se encontram
atualmente.

Quando fazemos uma andlise etnografica a respeito da importancia do territério para
0os povos indigenas, pensando especificamente na TI Buriti (como ja mencionando
anteriormente € o local de onde migraram algumas familias para criar a Aldeia Tereré, espaco
social focalizado na presente pesquisa); o territorio para as comunidades € algo fundamental é
de extrema importancia, ndo sé fisica, mas também cultural, pois este se torna um espaco de
reproducéo cultural, econdmica e social.

Cada povo possui momentos determinantes e representativos que irdo de alguma
forma determinar a estrutura e a dindmica do grupo acarretando mudancas na vida de toda a
comunidade, essas mudancas socioculturais e principalmente territoriais, quando analisar por
meio da Gtica dos povos indigenas percebe-se que esses acontecimentos estdo diretamente
envolvidos com os percalgos historicos que este grupo vivenciou. A perda da terra marcada
como “tempo de serviddo” que ocorreu em 1864 a 1870 durante o periodo da Guerra,
acarretou em conflitos que perduram, sendo que ainda nos nossos dias esses grupos lutam
pela retomada de suas terras como € o caso da TI Burti.

Alguns estudos realizados por arquetlogos e antropo6logos atestam que 0S povos

indigenas habitam o territério do atual estado de Mato Grosso do Sul ha pelo menos 11.500

" Com o processo de divisio do estado do Mato Grosso em duas unidades federativas, ocorreu a fundacio
do Mato Grosso do Sul. Esse processo ocorreu no dia 11 de outubro de 1977 com a san¢do presidencial de
Ernesto Geisel, entdo comandante da ditadura militar que governava o Brasil desde 1964. A divisdo em questdo
so foi concretizada efetivamente em 1° de janeiro de 1979. (PENA, 2018).
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anos (PEREIRA, 2009). Os grupos étnicos mais antigos viviam da pesca, coletas de alimentos
e de caga. Sendo considerados originarios de povos que vieram do Norte para o Sul do
continente, guiando-se assim por meio da costa maritima e explorando os recursos fluviais.
Quando a colonizacao europeia comecga a expandir o seu processo de “descoberta” no
inicio do século XVI, nessas terras ja havia diversos grupos étnicos cada qual com sua cultura
e lingua™, ndo sendo uma categoria homogénea de “indio” como ao longo do processo

colonizador foi se propagando esse imaginario de um estilo Unico de ser indio.

2.3 Tempos Antigos: os Terena antes da Guerra entre Paraguai e Triplice Alianca

Os Terena, etnia composta juntamente com os Echoaladi, Kinikinau e Laiana grande
familia que se autodenominam Xané de tronco linguistico Aruak, que residiam no Chaco™®,
essa regido € composta de planicies e planaltos onde estao situados quatros paises: Argentina,
Brasil, Bolivia e Paraguai (SEIZER DA SILVA, 2016).

[...] os Terena viviam numa area entre a margem do rio Paraguai e 0 noroeste
do Chaco numa planicie de clima quente no verdo e ameno no periodo de
junho a agosto, podendo em algumas épocas ser inferior a 10° C. nesta época
existiam vastas matas, rios e lagoas, permitindo os indios viverem da coleta,
da caca e da pesca, ficando em estaque esta ultima como produto econdémico.
Aos homens cabiam as tarefas de cacar e pescar. A caca era coletiva e
distribuida entre familiares e amigos. A pesca era realizada individualmente,
sendo as atividades coletoras realizadas por ambos o0s sexos. Nesta coleta,
além das frutas, ovos, mel e raizes utilizadas na alimentacdo, também,
coletavam plantas para uso medicinal. (SEIZER DA SILVA, 2016, p.
108).

De acordo com Bittencourt e Ladeira (2000), o primeiro momento de mudanca
dinamica dos Terena foi a saida do Exiva, este periodo é marcado pelas migracdes que

ocorreram no decorrer do século XVIII. A regifo do Exiva era proxima as minas de metais

'> Segundo consta em varios trabalhos produzidos por antropélogos linguistas, povos indigenas de pelo menos
quatro grandes familias linguisticas povoaram o atual territério brasileiro, cujos antepassados mais antigos eram
originalmente oriundos de territorios situados na Asia. Seriam elas: Caribe, J&, Arudk e Tupi-Guarani. Os
Terena, linguisticamente vinculados a familia Aruak, sdo conhecidos como um povo proveniente das regides do
Chaco e Pantanal, chamadas na lingua Terena de Exiva, area que abrange parte dos atuais territorios da Bolivia,
Argentina, Paraguai e Brasil. Segundo estudos de antropologos sociais e arqueélogos, certas caracteristicas da
cultura dos povos Aruak, como a lingua e praticas mortuarias, também encontram-se presentes na cultura de
povos ligados a outras familias linguisticas, estabelecidos fora do Chaco e do Pantanal, como na Venezuela e na
Coldmbia. A difusdo de certos elementos culturais teria sido possivel gragas a grande mobilidade dos povos
indigenas em tempos pré-coloniais (SCHUCH 1995; CARVALHO 1998).

16 Chaco ou Chacu “territorio de caga” na lingua Quetchua.
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onde os colonizadores disputavam esse territorio, sendo muito comum disputas e guerras para
se ter o dominio dessas terras. Os grupos étnicos (Terena, Echoaladi, Kinikinau e Laiana) que
se envolveram ou foram envolvidos nessas disputas, com o objetivo de defender o seu povo e
suas terras, tendo nesse periodo de guerras muitas aldeias destruidas.

Para os Terena o Exiva seria um “territorio sagrado”, produtor das concepgdes
cosmoldgicas seria o local no qual “[...] dele saimos, retornaremos no pés-morte, a fim de
encontrar nossos ancestrais.” (SEIZER DA SILVA, 2016, p. 109). Os ancestrais do povo
Terena viviam em transito na Bacia hidrografica do Rio Parana, atingindo os extremos oeste
regido (compreendida pela Bacia do Rio Paraguai e a Serra de Maracaju) no século XVIII
devido aos acontecimentos agravados pela Guerra entre Paraguai e Triplice Alianga (1864 a
1870).

Segundo Susnik (1978), os povos Terena possuiam aldeias populosas na regido do
Exiva e relativamente estaveis; sendo elas divididas em ruas e quadras que também se
estruturavam por meio das regras sociopoliticas de cada comunidade, contendo bairros
cacicais. Os Terena ampliaram suas relaces com a provincia de Xerez'” ou Campos de Xerez
na outra margem do rio Paraguai. Essas relacdes que a provincia mantinha com os Terena
constituiam-se em visitas periddicas a base de trocas, as quais forma interrompidas com o
avanco dos colonizadores na regiéo.

Esse cenéario mostrava algumas taticas de defesa do grupo, no qual dominavam as
etnias mais fracas que a sua, assim como se aliavam aquelas com as quais poderiam realizar
as trocas e se submetiam as mais fortes. Essa atitude permitia diferentes formas de
relacionamento com os demais grupos indigenas e nao indigenas, tanto na regido do Chaco,
como posteriormente no Brasil. Além disso, os Terena dispersavam-se pela regido na tentativa
de manter as suas terras que ja estavam sendo ocupadas pelos colonizadores, onde também
pudessem estabelecer suas relagbes com os demais grupos indigenas.

Os Terena passaram a estabelecer novas relacbes com as autoridades paraguaias, 0S
quais consistiam em um pedido de conquistas de terras na margem oriental do rio Paraguai,
também a protecdo das referidas autoridades, para haver um contato mais ameno e que 0

grupo conseguisse vantagens nessas relacbes com os colonizadores, torna-se necessario

7 Atual territério sul-mato-grossense, abrangendo especificamente a regido que na toponimia colonial foi
denominada “Campos de Xerez”, a qual abrangia uma extensa area situada entre os rios Taquari € Apa,
limitando-se a Oeste pelo rio Paraguai e a Leste pela Serra de Maracajti. Sobre os “Campos de Xerez”, instalou-
se a Provincia Jesuitica do Itatim. A destrui¢do dessa provincia ocorreu em 1648, logo ap6s o desaparecimento
da cidade colonial espanhola Santiago de Xerez, em 1632, devido as sucessivas investidas dos bandeirantes
paulistas na primeira metade do século XVII, sobretudo a da grande bandeira comandada por Raposo Tavares,
em 1648, para o que muito contribuiram as desavencas entre jesuitas e colonos xerezanos, que disputavam a
exploragdo da mao-de-obra indigena local. (NOVAES; GOMES, 2010, p. 58).
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conhecer o “outro” e isso s6 aconteceria a partir do momento que houvesse uma interagao
com os codigos culturais dos portugueses: “[...] um dos mecanismos ao solicitar catequese
demonstra seria para demostrar a compreensdo dos codigos da sociedade colonial tornando-se
uma tatica para obter vantagens do colonizador.” (VARGAS, 2011, p. 57). No entanto, essa
tatica de estreitar as relagdes de “amizade” entre eles e as autoridades paraguaias ndo foram
efetivadas para que se conseguisse permanecer naqueles territorios.

Ap0Gs o processo de conquista e colonizacdo ibérica e luso-brasileira dessas terras, a
partir do século XVI, muitos grupos indigenas tiveram sua populacdo dizimadas e uma perda

significativa de seu territorio.

Dessa maneira, neste periodo inicia-se a penetracao ibérica majoritariamente
espanhola, em terras chaquenhas e pantaneiras a procura de metais preciosos
COmo ouro e prata, essas expedicOes ficaram marcadas por guerras contra as
comunidades indigenas que se encontravam no local e propagando doengas
entre eles, resultando assim um verdadeiro genocidio e etnocidio®® contra
comunidades originérias. (ALCANTARA OLIVEIRA, 2013, p. 25)

Apds aumentar cada vez mais a exploracdo e a violéncia entre colonizadores e 0s
Terena, 0 grupo viu a necessidade de deslocamento, onde os principais fatores que
colaboraram para essa movimentacdo foram: a) a busca de terras propicias ao plantio dada
pelas caracteristicas agricolas desses povos e a falta de fertilidade de grande parte das terras

chaquenhas e pantaneiras; b) a relacdo de troca de objetos.

[...] tratava-se de dar continuidade a uma antiga pratica, do velho costume de
estabelecer relagBes através das trocas que passou a incluir os europeu O
ponto de vista dos Chané-Guana insinua-se nas primeiras descricdes
realizadas pelos europeus que ddo a conhecer as manifestacbes daquele
grupo, traduzidas na hospitalidade e na percepgdo de que esses “outros” e
seus pertences tinham um valor positivo, de trocas, que os levaram ao
oferecimento dos seus préstimos, que deveriam ser devidamente retribuidos.
Nessas condigcdes se dispunham e servir e a oferecer seus produtos. A
conduta receptiva dos Guana ao evento da chegada dos europeus mostra a
expectativa de povos que ja estavam habituados ao intercAmbio com outros
grupos indigenas e que tinham interesse por novas possibilidades de trocas e
pela ampliacdo de relagdes, que poderiam ser convertidas em aliangas
proveitosas, como fonte de bens e de conhecimento, capazes de concorrer
para a sua sobrevivéncia, ou aumento de prestigio dos seus lideres.
(CASTRO, 2011, p. 07).

® Quando mencionamos o0 ato de destruir, ou seja, de exterminar por meio de assassinatos em massa um
determinado grupo de seres humanos ou etnia é denominado assim de Genocidio. Ja quando mencionamos o ato
de destruir tragos remanescentes de uma cultura, tanto material (obras artisticas que possuem representacdes
culturais), ou imaterial como a lingua ou até mesmo a crenca religiosa de um determinado grupo ou etnia chama-
se Etnocidio. O etnocidio ndo necessaria mente é algo que foi planejado, mas ele pode ocorrer pensando na
guestdo indigena, a partir do momento que ocorre um processo de aculturagdo, onde os nao indigenas impde seu
dominio perante as etnias indigenas a fim de enfraquecer seus costumes e crencas tradicionais.
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Os Terena ou Guand como menciona Castro (2011) sdo grupos indigenas que optam
por estarem perto de grande contingente populacionais e sdo marcados pelas trocas de bens de
consumo (escambo) quando iniciaram com grupos indigenas diferentes e posteriormente com
ndo indigenas, havendo uma troca ndo sO de materiais, mas também apropriacGes de
elementos culturais de outros grupos, onde se atravessam as fronteiras étnicas nas relacdes
com 0s outros.

Ao se sentirem acuados diante das invasdes espanholas que colocavam barreiras em
suas locomocdes pelo Chaco e Pantanal, assim com todos esses problemas fronteiricos de
mobilidade impostas pelos colonizadores, as comunidades comecaram a se deslocar na regido

ao longo do periodo colonial, se estabelecendo no sul de Mato Grosso.

Mapa 2 - A ocupacgdo Indigena atual em Mato Grosso do Sul por municipio
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Fonte: SESAI, 2010.

O Mapa 2 nos mostra quais 0s grupos étnicos que estdo na regido do Mato Grosso do

Sul, e como podemos observar com a saida do povo Guana da regido do Exiva por meio do
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rio Paraguai, esse grupo passou a ocupar a regido do pantanal sul-mato-grossense, tornando
aquele espaco seu mais novo territorio.

Os Terena estiveram assim entre 0s primeiros povos indigena a ocuparem a regido do
atual municipio de Miranda. A ocupacdo pelos portugueses comeca em 1710 logo apos a
descoberta de ouro na regido de Cuiaba. Preocupados em defender seu territério de possiveis
invas@es espanhola os portugueses construiram fortificagdo militares: Forte Coimbra (1775) e
o0 Presidio de Miranda (1778), para que isso fosse possivel tornou-se necessario o apoio dos
povos indigenas que se encontravam na redondeza.

No laudo antropoldgico feito por Jorge Eremites de Oliveira e Levi Marques Pereira,
publicado como livro com o titulo “Os Terena do Buriti” (2007), demonstra que 0 povo
Terena possui uma historia de contato com a sociedade ndo indigena desde pelo menos o

2 precisavam aliar-se, pois era

século XVIII. Para dominar essa regido 0s purutuyé
importante ter gente para garantir a posse da terra, além da possibilidade de méo-de-obra
barata. Sendo este periodo todo marcado como “tempos antigos”, que seria 0 momento antes
de iniciar a guerra, onde 0os Guana que como ja dito sdo o0s ancestrais dos atuais Terena,
possuiam seus territorios e mantinham uma relagdo “amistosa” com os purutuyé algo que se
modificaria com o passar dos anos e se agravaria durante a guerra, tomando propor¢ées mais

drésticas com a perda do territdrio ao final da guerra entre o Paraguai e a Triplice Alianca.

2.4 Periodo de Guerra e os contornos do territorio Terena

O segundo momento da histdria dos Terena € marcado pelo periodo da Guerra entre
Paraguai e Triplice Alianga (Brasil, Argentina e Uruguai). A guerra entre Paraguai e Triplice
Alianca (1864-1870), recebe no Brasil o nome de Guerra do Paraguai, e no Paraguai é
denominada Grande Guerra, apontada como uma das batalhas mais sangrentas que ocorreu
nas américas, sendo um divisor na histéria da Ameérica, ndo s6 para 0s paises participantes da
guerra como também para muitos povos indigenas que se viram “obrigados” a participar do
conflito em troca de favores prometidos pelo governo (EREMITES DE OLIVEIRA,;
PEREIRA, 2007).

19 i R . .
Significa: “os brancos” ou “néo indigena”, como se diz na lingua Terena.
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Apesar da importancia do evento, existem poucos estudos apurados a
respeito da participacdo indigena nessa luta armada, sobretudo no que se
refere aos contatos e mudancas socioculturais que a partir dele se
processaram nos grupos étnicos direta ou indiretamente envolvidos na
guerra. Sabe-se, todavia, que muitos indigenas atuaram diretamente no
conflito. Do lado paraguaio, por exemplo, 0s Payagua e outros grupos foram
somados as tropas de Solano Lopes; do lado brasileiro, por sua vez, 0s
Guatd, Kadiwéu, Terena e outros grupos apoiaram o exército imperial na
luta contra as tropas invasoras no sul da antiga provincia de Mato Grosso.
(EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA, 2007, p. 01).

O povo Terena participou ativamente da Guerra entre os anos de 1864 a 1870, tendo
como consequéncias dessa participacdo a destruicdo de suas aldeias e a dispersdo de seu povo.
N&o sendo levado em consideragdo a importancia que esse povo teve durante a guerra para o
Exército brasileiro, pois desempenharam papéis de agricultores, guias e abrigaram n&o
indigenas em suas aldeias. Dessa forma, “[...] eles mantinham a relacdo de cooperacdo com o
Estado e com a sociedade envolvente.” (XIMENES, 2009, p. 12).

Assim essa situagdo vivenciada pelos Terena no decorrer desses acontecimentos
historicos principalmente na Guerra entre Paraguai e Triplice Alianca deixou profundas
transformacgfes em sua organizacdo social, politica e econdmica, delimitando assim o povo

Terena em dois momentos: antes e depois da Guerra.

A guerra do Paraguai (1864-1870) é um marco para a sociedade Terena, pois
foi a partir do conflito que se intensificaram os contatos com a populacéo
brasileira. O envolvimento se deu de forma direta quando os paraguaios
invadiram o Brasil e alguns Terena foram recrutados para a luta, juntamente
com os soldados brasileiros. De forma indireta, praticamente todas as aldeias
foram abandonadas e sua populacdo se dispersou pela regido a procura de
refugio. Na época da invasdo da provincia de Mato Grosso, 0s Terena
encontravam-se instalados em dez aldeamentos fixos e regulares préximos
ao distrito de Miranda, sob os cuidados do missionario capuchinho Mariano
de Bagnaia. (MOURA; ACCOLINI, 2015, p. 250).

O momento mais significativo da vida dos Terena foi a Guerra do Paraguai
(1864-1870). Esta guerra, na qual participaram muitos paises - Brasil.
Paraguai, Argentina e Uruguai envolveu também os escravos de origem
africana e povos indigenas habitantes das regides préximas ao rio Paraguai.
Os Terena e Guaicuru aliaram-se aos brasileiros e lutaram para preservar seu
territério. (BITTENCOURT; LADEIRA, 2000, p. 26).

A Grande Guerra se iniciou com a invasédo em 27 de dezembro de 1864, do Sul da
Provincia de Mato Grosso pelo exército paraguaio, comandado por Francisco Solano Lopez
Carrillo, segundo presidente constitucional da Republica do Paraguai, seu objetivo era “[...]
apossar de parte do territorio de seus vizinhos com o intuito de formar o ‘Grande Paraguai’

que teria acesso maritimo pelo Porto de Montevidéu. Dependendo assim da anexagdo das
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terras uruguaias, parte do territério argentino e as provincias brasileiras do Rio Grande do Sul
e Mato Grosso.” (VARGAS, 2005, p.25).

Na primeira metade do século XIX, o Paraguai era o pais que controlava uma boa
parte da navegacdo do rio Paraguai, 0 objetivo do governo paraguaio era conquistar um
territdrio maior que ligasse até o oceano Atlantico. Em 1864, tropas comandadas por Solano
Lopez invadiram o sul da provincia de Mato Grosso. A guerra se iniciou no fim de 1864,
tendo a formacdo da Triplice Alianca (Brasil, Argentina e Uruguai) contra o governo
paraguaio.

As tropas brasileiras eram compostas em sua maioria por grupos que estavam sofrendo
os impactos do processo colonial, como negros escravizados e povos indigenas que estavam
estabelecidos no sul de Mato Grosso, como 0s Terena, Kadiwéu e Guatd para combater as
tropas de Solano Lopez, sem os quais o desfecho e desdobramento desse combate poderiam
ter sido outro. (EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA, 2007, p.17).

Se ndo fossem o0s nossos velhos, avés, o Mato Grosso, o Pantanal, ndo ia
existir. Quando comecgou aquela briga entre o Duque de Caxias e 0 Solano
Lopes, a Guerra do Paraguai, quem estava la no meio do fogo, na guerra,
eram 0s nossos avos, 0s Nossos velhos, 0os Guaikuru, os Terena estavam la e
0 Dom Pedro ele prometeu que quando a gente ganhasse a terra ele nos
daria. S6 que ele deu s6 para o Guaikuru e esqueceu o Terena, esqueceu do
Kaiowa, os Guarani, ndo honrou o compromisso dele, por isso nés nao temos
terra, n6s somos os indios sem-terra. (Marcos Terena, | Férum Social
Indigena do Pantanal, 2005). (SANT’ANA, 2010, p. 40)

Na época em que os Terena foram recrutados, havia 10 aldeias em Miranda, onde
moravam cerca de 4.000 pessoas, segundo registros de Alfredo d’Escranoglle Taunay?°
(1940), sendo ele o principal cronista da guerra. Quando aumentou a presenca das tropas
paraguaias nesta regido ocorreu uma retirada ou dispersdo territorial de muitas familias
indigenas, principalmente porque grande parte dos homens das aldeias estavam nas tropas
brasileiras, ficando na maioria dos casos mulheres e ancides. A principal rota de fuga foi em

direcdo a serra de Maracaju, conforme mostra o0 Mapa 3.

2% Alfredo de Taunay (pronuncia-se "Toné") foi um escritor e engenheiro que participou da Guerra entre 0
Paraguai e a Triplice Alianca. Entre os escritos que ele deixou encontra-se a descricdo de Miranda durante a
Guerra e o livro contando da Retirada da Laguna. Pelo livro "Retirada da Laguna" sabemos que os Terena
participaram como soldados na campanha da guerra junto com os demais soldados, sofrendo as calamidades da
guerra. Taunay conta que no caminho para Nioaque, tentando proteger a vila de outro saque dos paraguaios, a
coluna de soldados foi atacada pela epidemia da célera que matou muitos soldados. (BITTENCOURT, 2000, p.
57).
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Mapa 3 — Rota de fuga dos Terena em direcao a Serra de Maracaju

Miranda ©

Fonte: Disponivel em: <https://www.google.com.br/maps/dir/Sidrolandia,+MS/Miranda>. Acesso em:
12 jun. 2018.

Para Taunay (1931, p. 14) “[...] dentro em breve nos morros se encontravam todos os
dispersos da zona de Miranda. Em fins de 1865, ali se achavam em lugar seguro, onde o
inimigo ndo se aventurava a aparecer.”. Essa regido serrana funcionou para essas
comunidades como um lugar de refugio das perseguigdes das tropas paraguaias.

Em 1864 e 1866, alguns remanescentes Terena que permaneceram na regido de
Miranda, impuseram resisténcia armada contra as tropas invasoras utilizando de armamentos
que o exército brasileiro havia abandonado no local devido a rapida fuga que fizeram diante
das invasbes das tropas inimigas. Neste momento os indios Terena foram incorporados a
Guarda Nacional, de acordo com os registros de Taunay eles compunham 216 pessoas, sendo

um deles escolhido para ser o lider do grupo.

A contribuicdo desses indios estava além de sua presenca fisica: eram eles
também os responséveis pelas informacBes que chegavam até o exército
brasileiro. Sua habilidade em reconhecer localidades e de espionar foi
preciosa para 0 sucesso desse exército contra 0s paraguaios. Com tudo os
indios ndo eram armados e ndo tinham adquirido o direito de possuirem
armas como os demais soldados brasileiros. Nao concordando com esta
situacdo passaram a reivindicar armas as autoridades, o que ndo estava nos
planos destas, uma vez que havia um certo temor em conceder armas aos
indigenas, com receito de que se rebelassem contra eles. (VARGAS, 2005,
p. 03).


https://www.google.com.br/maps/dir/Sidrolândia,+MS/Miranda
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Toda essa disposi¢do dos Terena em servir a Guarda Nacional, estava relacionado com
o fato do grupo querer resolver a respeito das ameacas que estavam sofrendo por parte dos
fazendeiros que cada vez mais estavam entrando em seus territorios, querendo assim uma
aliangca com o governo para que resolvessem tal questdo.

Apesar da intensa participagdo dos Terena em favor das forcas imperiais e na defesa
de suas terras o0 governo do Império ndo reconheceria estes esfor¢os, ndo consignando um
palmo sequer de terras para os Terena como o faria, em 1880, para os Kadiweéu na concessao
de pouco mais de 500 mil hectares de terras na regido do Nabileque/Bodoquena.

O Tratado da Triplice Alianca, acordado entre os paises: Brasil, Uruguai e Argentina,
previa a defesa de seus interesses contra as investidas expansionistas do Paraguai. Quando a
guerra chegou ao fim em 1870, houve um efeito negativo para ambos os lados, no entanto, a
maior perda foi para os Povos Indigenas do Sul da provincia de Mato Grosso que até os dias
atuais ndo recuperaram seus territorios.

A eclosdo da guerra afetou bruscamente a populacdo Terena, pois um dos locais de
conflito atingiu diretamente seu territorio, momento este que ficou conhecido como “tempos
de serviddo”, marcando o final da Guerra e o processo de reorganizacdo do espaco territorial
indigena. O final da guerra “[...] representou para as sociedades indigenas Terena o comego
de uma batalha pela sua sobrevivéncia, pois além de muitos indigenas terem sido dizimados,
muitos outros ficaram doentes”. (VARGAS, 2005, p.53).

Com o fim da Guerra, diversas mudancas aconteceram para a populacdo Terena
principalmente no que se refere ao territorio, diversas mudancas aconteceram e essas
transformacdes afetariam suas vidas de maneira brusca, pois significou a perda de grande
parte de seu territorio que passou a ser disputada pelos proprietarios de terras nao indigenas

com o objetivo de espalhar o agronegdcio nessa regido.

2.5 Do pds-guerra a contemporaneidade: o modo de ser Terena

Ao término da guerra, os indigenas do atual estado de Mato Grosso do Sul, ao
voltarem para suas antigas aldeias onde residiam anterior a “desterritorializagdo”,
encontraram um cenario modificado, suas terras haviam sido ocupadas, invadidas,
desconsiderando o papel dos desses povos na manutengdo do territorio e maos do governo

brasileiro.
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O pobs-guerra € a época em que se inicia a reorganizacdo do espaco territorial
na zona do conflito, com a regularizacdo fundiaria em prol dos novos
ocupantes. Este grande empreendimento de reordenacdo territorial e
consolidacdo da fronteira s6 foi possivel gracas a “liberacdo” das terras
indigenas e o uso compulsério da sua mdo-de-obra. E o0s Terena
contemporaneos conhecem esse periodo — que para eles se estenderia do pos-
guerra imediato a criacdo das reservas como 0 tempo da servidao.
(AZANHA, 2004, p. 79).

De acordo com Bittencourt e Ladeira (2000), um dos elementos marcantes neste
segundo momento pos-guerra foi a delimitacdo das quatro primeiras reservas Terena nos anos
de 1904 e 1905 sendo estas: Cachoerinha, Lalima, Bananal e Ipegue, nos municipios de
Miranda e Aquidauana. Um fator importante foi a implementacdo por parte do governo do
processo de ocupacio da politica integracionista dos indigenas®, pois estes eram considerados
arredios ou ndo “civilizados”, transformando-os assim em pequenos produtores rurais.

Nesta dispersdo, os indigenas tiveram que trabalhar nas fazendas constituidas por meio
do incentivo de ocupacdo territorial do governo brasileiro para garantir e cuidar o territério
fronteirico, onde grandes partes de terras se tornaram campos para a pecudria extensiva e para
os Terena lhes restou a “doagdo” de “reservas” no meio das fazendas para que pudessem
sobreviver (SEIZER DA SILVA, 2016). Essa atitude proporcionava resolver dois problemas:
“[...] entregar as terras para a elite fundiaria em formacéo e ainda concentrar a mao-de-obra

indigena nos aldeamentos para o trabalho nas novas propriedades.” (XIMENES, 2009, p. 11).

Os indigenas s6 perceberam a perda de territério depois que as fazendas
foram cercadas por seus proprietarios, 0 que os impediu de transitar para
cacar, pescar, coletar e se banhar nas vazantes e corregos. No caso
especifico, estamos destacando o exemplo da Terra Indigena Taunay/Ipegue.
O mesmo foi dito a antropéloga pelo ex-cacique Evandir da Silva. Sua
familia e os demais Terena s6 perceberam o confinamento quando a vilva
do fazendeiro Anténio Bueno (uma india Terena) vendeu a fazenda Pokod.
Foram vérias as perdas culturais, cosmoldgicas, sociais e religiosas
produzidas pelo impedimento da mobilidade Terena. (MOURA,
ACCOLINI, 2015, p. 258).

O termo indio durante muito tempo foi associado a uma ideia de reserva ou de aldeia
(no sentido genérico), e essa ideia de reserva foi fortemente apropriada pelo governo
brasileiro no periodo do pos-guerra para langar uma politica contra o Paraguai como pontua

Cardoso de Oliveira (1968, p. 39-40) ao descrever a criacdo das reservas em territorio Terena

2! Em 1910 e 1920 foram requeridas ao Estado do Mato Grosso pelo extinto Servico de Protegéo ao indio (SPI),
as reservas Pilad de Rebud, onde estdo localizadas as aldeias de Passarinho e Moreira, no municipio de Miranda,
ja a area Limédo Verde, municipio de Aquidauana, Aldeinha, na periferia de Anastacio, Buriti em Sidrolandia e
Dois Irmdos do Buriti, Tereré dentro da cidade de Sidrolandia e Brejdo no municipio de Nioaque.
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e as suas finalidades, quais sejam: a) a defesa do territorio tradicional que neste periodo foi
reduzido, sendo ocupada por ex-combatentes; b) alienacdo de sua politica indigena, pois
nessas reservas as vontades do Estado tornam-se mais presente.

A aproximacdo dos Terena com 0s ndo indigenas que ocorreu a muito mais tempo do
que outros grupos éetnicos da regido, fez com que durante algum tempo fossem considerados
“aculturados” ou “pouco indigenas”, como pontua Roberto Cardoso de Oliveira em sua obra:

Do indio ao Bugre:

indios assim tdo pouco indigenas fogem ao interesse do etndlogo cléssico,
interessado  precisamente naqueles grupos intocados que melhor
conservavam as singularidades da cultura tradicional. Séo, por isso mesmo
muito raros os estudos que os focalizam. Todavia, eles oferecem um
interesse cientifico igual, sendo maior que as tribos isoladas, porque somente
seu estudo nos podera levar a uma compreensdo melhor do processo pelo
qual resistem, como no caso dos Terena, a fundirem-se na populagdo
regional. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 13).

O trecho acima da obra de Roberto Cardoso de Oliveira (1976), nos apresenta as
primeiras discussdes sobre 0s impactos culturais sofridos pelos Terena, que “[...] foram vistos
como um caso exemplar para os estudos de aculturacdo pela condi¢do particular que
ocupavam em face a sociedade nacional.” (FERREIRA, 2002, p. 51). Isso se dava pelo fato de
acreditarem gue quanto mais contato esse grupo tivesse com os ndo indigenas mais eles iriam
“perdendo” tracos de sua cultura, iriam “perdendo” sua identidade, seu jeito de ser indio,
iriam se integrando a sociedade nacional. Evidentemente essa percep¢do calcada em
etnocentrismos ndo se concretiza por ndo considerar um principio antropoldgico bésico
guando o tema é culturas humanas: elas sdo mutaveis, se adaptam e o tempo todo estdo em
processo de transformacéo, sem que isso faga com que 0 grupo perca as suas referéncias.

Como afirma Lévi-Strauss em sua obra Raga e Historia (1976) existe nas culturas
humanas um duplo movimento que da a cada uma suas caracteristicas proprias. O primeiro
movimento apresenta uma tendéncia & permanéncia, ao apego as tradicbes e aos usos e
costumes da maneira como eram realizados pelos antepassados do grupo em questdo; ja o
segundo movimento se caracteriza por uma tendéncia a transformacdo, a mudanca e a aceitar
novos costumes, usos e praticas advindos do contato com outros grupos. Nas palavras de

Lévi-Strauss:

Operam simultaneamente, nas sociedades humanas, forcas que atuam em
direcGes opostas, umas tendendo para a manutencdo e mesmo para a
acentuacao dos particularismos, outras agindo no sentido de convergéncia e
da afinidade. (LEVI-STRAUSS, 1976, p. 56)



53

O fato dos membros mais velhos das comunidades Terena ja possuirem contato e
conhecimento da lingua portuguesa e das expressdes culturais da populagdo nao indigena,
dominando assim os modulos de interacdo e sabendo como se portar em eventuais encontros
com os representantes das frentes pioneiras de ocupacdo, era muito comum ao longo da
historia esse grupo étnico ser confundido com camponeses pobres, surgindo neste momento o

imaginario de bugre.

E assim que no antigo sul de Mato Grosso, hoje Mato Grosso do Sul, passa a
operar a categoria de bugre, em substituicdo a de indio. Ela permite situar
essa populagdo em um status inferior ao indio, concebido como habitante
originario “puro”, vivendo nas distantes matas amazonicas e portador de sua
prépria dignidade. Os bugres sdo pensados como populagBes ja
“desfigurada” pelo contato. Assim, a categoria bugre cumpre fungdes
politicas importantes uma vez que no cendrio multiétnico instituido na
regido, serve para designar a populacdo originaria do local, mas justifica a
destituicdo dos direitos atribuidos ao cidad&o brasileiro comum, inclusive do
direito mais valorizado pelas frentes pioneiras de expansao agropecuaria que
é a posse da terra. (PEREIRA, 2009, p. 40).

O dicionario Aurélio traz que bugre ¢ uma palavra que tem o sentido pejorativo de
“individuo rude, inculto”. Este termo bugre foi pensado como uma categoria situada a meio
termo entre o indio selvagem e o camponés pobre, no qual se combina um ser hibrido as
caracteristicas que o desqualificariam estes dois grupos de pessoa.

Durante esse momento de contato e de troca de conhecimentos, os Terena foram
pejorativamente chamados de “bugres”, pois mantinham relagdes econdémicas com a
sociedade ndo indigena, sendo inseridos nos empregos mais subalternos (empregadas
domeésticas, pedes de fazenda) e comecaram a ser associados como indios que perderam sua
identidade.

Este termo “bugre” ¢ utilizado pela populagdo ndo indigena, de acordo com Cardoso
de Oliveira (1976, p. 127), “[...] para estigmatizar os indios da regido.” Este preconceito e
estigma enfrentado pelas comunidades indigenas esta atrelado a aparéncia fisica, a lingua
criando um esteredtipo da forma como “se € indio”, estas construgdes criadas no imaginario
da populagdo ndo indigena acaba se tornando uma barreira dificil de se romper e de
reconstruir, sendo visivel para os indigenas moradores de aldeias urbanas que mantem uma
relagdo cotidiana com a sociedade nacional, como pontua Cardoso de Oliveira (1976), sendo o
caso, por exemplo, da aldeia Terere em Sidrolandia/MS.

Sendo assim, além dos fatores ja mencionados, apds o termino da guerra muitas

pessoas ambiciosas migraram para a regido, aumentando o fluxo migratério proximo das



54

aldeias Terena acarretando assim uma fragilizacdo dos lagos de parentesco provocando

profundas alteracGes socioeconémicas, principalmente com relagdo a posse de terras.

O parentesco, entretanto, ndo € a mesma coisa que a familia. HA uma
diferenciacdo importante, O parentesco e a familia tratam dos fatos basicos
da vida: nascimento, acasalamento e morte. Mas a familia é um grupo social
concreto e 0 parentesco € uma abstracdo, é uma estrutura formal. Isto quer
dizer que o estudo do parentesco e o estudo da familia sdo coisas diferentes:
0 estudo da familia é o estudo daquele grupo social concreto e o estudo do
parentesco € o estudo dessa estrutura formal, abstratamente constituida,
gue permeia esse grupo social concreto, mas que vai além dele. (SARTI,
1992, p. 70, grifo nosso).

Tendo como objetivo de alianca as tropas brasileiras a garantia e manutengéo de suas
terras, o que os Terena encontraram foi algo completamente oposto, ndo sendo garantido o
direito as suas terras (EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA, 2007). Desde esse momento o
viver dos Terena fora modificado, ficando cada vez mais rodeados de fazendas de gados, que
destruiam suas plantagcdes. As condicGes de vida dentro da aldeia também se tornaram
precarias, fazendo com que varios homens Terena fossem procurar empregos nas fazendas ao
redor, sendo explorados e, em alguns casos mais extremos, chegando em condic¢des andlogas
ao trabalho escravo. Diante desse cenério torna-se mais facil compreender a fala do cacique
Armando Gabriel feita em 2003, ocasido em que ele afirmava: “[...] apds a guerra os Terena
receberam do governo imperial trés botinas, sendo ‘duas no pé e uma na bunda’”, como ficou
registrado no estudo de Eremites de Oliveira e Pereira (2007, p. 17).

No imaginario da maioria das pessoas € comum relacionar o indigena a uma imagem
genérica apresentada no periodo colonial, porém essa ideia reforca os estere6tipos enfrentados
pelas comunidades indigenas ao longo dos tempos. Essa ideia pode dar a entender que existe
uma categoria de “indio verdadeiro” e de indios que “perderam sua identidade” em razéo da
incorporagdo de empréstimos culturais e ressignificacdo de novos elementos. Por isso, torna-
se necessario um olhar histérico para compreendermos que esses grupos sao agentes de suas
historias, passiveis de mudancas e ressignificacdes identitarias.

Sendo assim, ap06s analisarmos o processo historico vivido pelos Terena até os dias
atuais, podemos perceber que esse processo de perda de territdrio, sem terras suficientes para
produzir, tornou necessario a saida da aldeia e a ida para a cidade em busca de empregos e
melhores condi¢des de vida, remodelando um novo jeito de “ser Terena”.

A Guerra entre Paraguai e Triplice Alianca marcou profundamente a historia dos
Terena como foi inicialmente discutido neste capitulo, um dos palcos do conflito foi

justamente em territério deste povo, que aliado dos brasileiros, sofreram a ataques e
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represalias por parte das tropas paraguaias. E quase certo que todas as aldeias entdo existentes
na regido dos rios Miranda e Aquidauana desapareceram com seus habitantes buscando
refigio nas serras de Maracaju e Bodoguena.

Quando a Guerra chegou ao fim em 1870, os Terena comecaram a voltar para suas
antigas aldeias destruidas durante os combates. Muitas aldeias haviam sido completamente
aniquiladas nunca mais foram reconstruidas ou recuperadas.

O antigo territério das aldeias ja era disputado por novos “proprietarios”, em geral,
oficiais desmobilizados do exército brasileiro que lucraram com a guerra e permaneceriam na
regido. Os Terena haviam lutado na Guerra para garantirem os territérios que ocupavam, mas
este direito ndo foi garantido pelo governo brasileiro e essa negacdo de direitos tem
influéncias até os dias atuais®®>. As consequéncias da Guerra modificariam assim toda a
dindmica territorial dos Terena, os troncos familias e suas parentelas se viram obrigados a se
reorganizar em quanto grupo e estabelecer aliangcas com outros troncos familiares para que
fosse possivel constituir uma nova aldeia.

Os Terena estdo organizados em forma de “troncos familiares” como pontua Pereira
(2009), sendo este tronco ndo apenas composto pelo lider ainda vivo, mas também pelos seus
antecedentes, sendo assim estes troncos sao figuras que carregam consigo uma histdria, sendo
parte de sua condicdo a capacidade de chamar os parentes para perto de si e se
responsabilizarem pelos que estdo ao seu redor.

Com isso, nota-se que estes elementos histdricos apresentados neste capitulo foram
eventos estruturantes para a composicdo de novos troncos familiares e consequentemente de
novas aldeias, como é o caso da Tereré. O que podemos compreender é que a no¢do de tronco
familiar pensada por Pereira (2009) se refere a um grupo de individuos unidos por relacao de
parentesco e amizade que residem préximo uns dos outros e partilham das mesmas atividades
(estilo de vida) tendo a lideranga de um individuo ou um casal de idosos. O dialogo com o
conceito de troncos familiares sera explicitado no segundo capitulo a fim de compreendermos

a dindmica de um tronco familiar com relagdo a ocupagéo de um territorio.

22 Caso que ilustra a permanéncia desses conflitos pode ser observado na area da Tl Buriti onde no dia 10 de
maio de 2013 foi assassinado pela Policia Federal - conforme demonstra laudo emitido no ano de 2016 pela
Secretaria de Recursos Humanos da Presidéncia da RepuUblica com cerca de 70 paginas — durante a retomada da
area de ampliagdo considera indigena ap6s a elaboragdo de estudos antropoldgicos da Funai.
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3 OS TRONCOS FAMILIARES E OCUPACAO DE TERRITORIO: A
FORMACAO DA ALDEIA TERERE- MUNICIPIO DE
SIDROLANDIA/MS

Este capitulo busca apresentar como se deu a formacgéo da Aldeia Tereré — Municipio
de Sidrolandia/MS. Para a construcdo desta utilizo-me de informac6es produzidas durante o
trabalno de campo, mas também referenciado por meio de fontes secundarias, em
levantamentos realizados em acervos digitais de sites locais do municipio de Sidrolandia/MS,
jornais impressos, que foram combinados com outras informaces apresentados na dissertacao
de Mestrado em Educacdo (UCDB), do professor indigena Maioque Rodrigues Figueiredo,
intitulada: “O protagonismo dos professores terena da Aldeia Tereré - terra buriti -
Sidrolandia-MS: na construgdo do bem viver comunitério”. A referida dissertagdo é de
importancia para esta pesquisa, pois é a primeira producdo académica sobre a comunidade em
estudo, bem como pelo fato do professor Maiogue ser considerado uma lideranca para 0s
Terena e para as lutas que envolvem a educacao escolar indigena da comunidade. Além disso,
referencio na obra do antropdlogo Levi Marques Pereira “Os Terena de Buriti: formas
organizacionais, territorializagdo e representagdo da identidade étnica” (2009) como de suma
importancia para compreender elementos essenciais da organizacdo social do grupo em

questéo.

3.1. Fronteiras étnicas e a representacédo da identidade dos Terena na Tereré

As comunidades indigenas no Brasil sofreram os maiores desafios identitarios da
historia, e os Terena da Aldeia Tereré, grupo étnico no qual irei fazer a discussdo, também
sofreram e sofrem com esses desafios (de precisar “provar” a sua propria identidade) que se
intensifica a partir do contato com as forgcas coloniais, tendo que enfrentar toda a

desestruturacdo do seu modo de vida, sendo forcados a um processo de territorializacdo®

2 «[..] a nogdo de territorializagdo é definida como um processo de reorganizagio social que implica: 1) a

criacdo de uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora;
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forcada pelo Estado Nacional que desapropria grande parte suas terras. Sua identidade
transformou-se no modo como enfrentaram as contingéncias a qual foram submetidos.

A nocao de etnia até meados do século XX, encontrava-se mesclada com as no¢oes de
povo, raca e nagdo. Sendo que cada povo correspondia uma raca, uma cultura, um grupo
étnico e uma nacdo. Todo este esquema passou a ser questionado, ganhando assim novas
reflexGes. A tematica da identidade étnica e da etnicidade vem sendo referido e pesquisado
nas Ciéncias Sociais mais intensamente a partir de 1970, atrelado aos movimentos
reivindicatorios qualificados em étnicos.

Barth (1998), é considerado um dos primeiros a revisar 0s paradigmas anteriores a
respeito de identidade étnica, afirmando que:

Praticamente todo raciocinio antropol6gico baseia-se na premissa de que a
variagdo cultural é descontinua que haveria agregacdo humana que, em
esséncia, compartilham uma cultura comum e diferencas interligadas que
distinguiram cada uma destas culturas, tomas separadamente de todas as
outras. (BARTH, 1998, p. 187).

Barth ird substituir esta concepcdo estatica da identidade étnica por uma concepcéo
dindmica, que é sempre construida e transformada na interacdo de grupos sociais a partir de
processos gue estabelecem limites entre tais grupos, definindo os que os integram ou ndo. O
autor, pressup@e o contato cultural e a mobilidade das pessoas e problematiza a emergéncia e
persisténcia dos grupos étnicos sendo unidades identificaveis pela manutencdo de suas
fronteiras étnicas.

Quando pensamos a respeito da manutencdo das fronteiras étnicas em um contexto de
Aldeia urbana, como é o caso da Tereré, é importante que fique obvio que a aldeia enquanto
espaco fisico € um locus de producéo de identidade, desenvolvendo formas de sociabilidade
tidas como essencialmente terena. E além de haver uma fronteira geografica, material, no caso
do locus da pesquisa esta fronteira é dada através de uma rua e cercas que delimitam o especo
territorial do que é Tl e 0 que ndo €, mas o0 que ira realmente estruturar as relacoes, a forma de
ser do grupo, modificacbes e ressignificacbes sdo as fronteiras étnicas, e segundo Barth

(1998), evidenciam-se algumas caracteristicas das fronteiras:

A primeira caracteristica é a estabilidade das fronteiras étnicas pode ser
variavel. No decorrer do tempo, elas podem manter-se, acentuar-se, apagar-
se ou desaparecer. Elas podem tornar-se mais flexiveis ou mais rigidas. — As
fronteiras étnicas nunca sdo fixas, mas sim fluidas, moventes e permeaveis,
sendo que a transposicdo pelos individuos ndo coloca em causa,

2) a constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefinigcdo do controle social sobre os recursos
ambientais; 4) a reelaborac@o da cultura e da relagdo com o passado. ” (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998, p. 55)
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necessariamente a sua pertenca social. — A manutencdo das fronteiras entre
0s grupos étnicos ndo depende da permanéncia de sua cultura. Um grupo
étnico pode modificar e reconstruir sua cultura sem perder sua identidade.
Da mesma forma um grupo pode adotar as caracteristicas culturais de um
outro, e, contudo, continuar a ser percebido e a perceber-se como distinto.
(MARKUS, 2006, p.27).

Esta identidade dos Terena da Aldeia Tereré, ndo desapareceu a partir do momento
que houve o contato constante com 0s purutuye, e ndo deixaram de ser Terena com a relacdo
mais com a lingua portuguesa e com o modo de vida da sociedade sidrolandense néo
indigena. De igual modo, a introducdo a tradicdo religiosa pentecostal (religido muito presente
nas aldeias Terena) foi um meio de reforcas a solidariedade interna, a partir de outras bases,
ou seja, a forca de uma fronteira étnica pode continuar constante através dos tempos.

Assim, todas essas relacdes, ou seja, essa rede dindmica de relagdes sociais, histérica e
espacialmente definida a partir, de suas fronteiras, € 0o que os Terena atribuem a ideia de
Aldeia, sendo este o lugar ocupado por um ou mais troncos familiares. Estes troncos se
apresentam como responsaveis pelas aliangas que se estabelecem entre as parentelas, sendo
esta forma de organizacao social, um “coeficiente 6timo de identidade” (PEREIRA, 2009, p.
44). Sendo estes troncos familiares importantes no processo de preservacdo e continuidade
das dindmicas culturais da Aldeia Tereré, pois sdo 0os membros das parentelas com maior
prestigio que ocuparam os cargos de decisdes dentro da comunidade, como sera apresentado
mais a diante. Havendo primeiramente a necessidade de contextualizar, o que sdo estes

troncos e quem os compdem dentro dos limites espaciais da Aldeia Tereré.

3.2 Onde viviam nossos ancestrais: os troncos familiares que compdem a Aldeia Tereré

Para se compreender o processo de formacdo da Aldeia Tereré é necessario observar
elementos da estrutura politico-social e da organizacgéo territorial deste grupo étnico, afim de
analisarmos, na oOtica da antropologia, os fatores que levaram as familias de lideranca a
constituirem a Aldeia Tereré.

Os ancestrais da populacdo Terena se radicaram nas terras do estado de Mato Grosso
do Sul desde pelo menos a segunda metade do século XVIII, sendo pertencentes ao tronco
linguistico Aruék, descendentes dos Guana. A denominacgdo Terena aplica-se hoje para todos
0s que se reconhecem e sdo reconhecidos como tal. (AZANHA, 2000).
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Ao analisar os documentos historicos e publicacfes a respeito das aldeias da TI Buriti
(ndo podemos tratar da Aldeia Tereré sem mencionar a T| Buriti, pois é a partir deste local
que ocorre o fluxo das principais familias para a formacéo da aldeia estudada), o que se pode
observar sdo os relatos a respeito da organizacdo social que estavam durante o periodo
colonial distribuidos em trés segmentos distintos: a) formado pelos nucleos que foram
atraidos para os empreendimentos militares e missionarios coloniais, quando origem as
“grandes aldeias” b) formado pelas aldeias Guana que eram aliadas aos Guaicurus®,
mantendo uma relacdo de simbiose c) formado pelas aldeias menores que se mantiveram
autdbnomas politicamente, se mantendo das interferéncias do Guaicurus e dos militares.
(PEREIRA, 2009).

Essas trés modalidades de assentamentos Terena (grandes aldeias radicadas com o0s
empreendimentos coldnias, aldeias em simbiose com os Guaicuru e aldeias independentes)
ndo formavam segmentos estanques, pelo contrario sempre parece ter havido um grau variavel

de intercambio material e fluxo de pessoas

A circulagdo entre os terena das trés modalidades de assentamentos era
fundamental para que as aldeias que mantinham autonomia politica e
territorial tivessem acesso aos instrumentos metalicos que naguele momento
ja comecavam a ser gradativamente incorporados como necessidades
culturais das populagdes terena. (PEREIRA, 2009, p. 36).

Realizar a distincdo entre estes trés segmentos € importante, pois evidencia que 0s
impacto gerados para os Terena pelas frentes de expansdo colonial, ocorreu de diferentes
maneiras e intensidade varidveis nessas trés modalidades de assentamentos. A populacdo que
vivia nas grandes aldeias mantinha uma interacdo permanente com 0s representantes do
sistema colonial (militares e missdes religiosas), ja a populacdo das pequenas aldeias
estabeleciam um contato “intermitente, residual e intermediada pelos seus patricios que
viviam nas grandes aldeias”. (PEREIRA, 2009, p. 36).

Como Levi Marques Pereira (2009) relata em sua obra, sempre houve uma intencao
dos representantes coloniais em fixarem todos nos indigenas em um grande aldeamento,
porém a populacdo das pequenas aldeias nunca atendia, aceitando apenas se deslocar para as
proximidades dos empreendimentos coloniais, a fim de manterem a dinamica cultural do
grupo, porém com o0 tempo ao aceitarem esse deslocamento o padrdo de assentamento

mantido até aguele momento comegou a se modificar.

%% Grupo étnico muitas vezes identificado aos ancestrais dos atuais Kadiwéu. (PEREIRA, 2009, p. 35).
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[...] antes seu modo de assentamento era caracterizado por pequenas aldeias
dispersas por um amplo territério, embora dispostas entre si a distancia que
possibilitava uma serie de intercdmbios matrimoniais, politicos e rituais,
préprios as suas formas de sociabilidade. A opcédo era abandonar os sitios de
origem e se mudarem para perto dos empreendimentos coloniais
favorecendo o acesso aos bens industrializados e a protecdo militar, mas
implicava numa perda gradativa da autonomia politica e na adocdo de uma
série de préticas culturais e formas organizacionais até entdo desconhecidas.
(PEREIRA, 2009, p. 37).

Os troncos familiares®® criam a Aldeia Tereré, Figueiredo, Gabriel e Alcantara, s&o
oriundos das aldeias pequenas, como pontua o texto acima, mesmo as liderancas relutando
para manterem as praticas culturais da populacdo, estes passaram a adotar uma série de
praticas culturais dos purutuyé, sendo algumas dessas praticas como, por exemplo, 0 acesso
ao mercado de trabalho um dos elementos responsaveis pela vinda dessas familias para
formarem a Aldeia Tereré no municipio de Sidrolandia/MS. “O tronco tem que saber
conversar, saber fazer a convivéncia boa, fazer agrado, ai o nome dele correndo longe e a
turma [isto é, os parentes] vai chegando,...vdo vendo aquela convivéncia boa e védo
chegando.” (PEREIRA, 2009, p. 58).

Um tronco pode reunir apenas trés familias nucleares, no inicio de sua fundacéo, até
dezenas de familias, como é o caso dos ““[...] troncos articulados por lideres de maior
prestigio” (PEREIRA, 2009, p. 42). No caso dos Terena seus troncos estavam distribuidos
pelas bacias do corrego Buriti, do Meio e Américo, com a expansdo colonial e a perda do
territorio, estes passaram a viver em um espaco de 2.090 hectares, onde radicaram seus
troncos e recompuseram as redes de aliancgas, sendo essas redes de aliangas o que os Terena
denominam aldeias.

A Aldeia Tereré nasce dessa rede de alianga, dessa troca dinamica de relacbes sociais

entre os principais troncos familiares.

Do ponto de vista da arqueologia, a area ocupada por um ou mais troncos
familiares, chamada de aldeia para os Terena, assim vista a partir de uma
visdo émica sobre sua forma de organizacdo socio-espacial, pode ser
interpretada como uma unidade de ocupacdo, ou seja, 0 espago ocupado por
unidades familiares ligadas por lagos de parentesco, aliancas e reciprocidade.
(EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA, 2003, p. 26).

Para os Terena aldeia tem o sentido de uma rede dindmica de relagdes sociais,

historicas e espacialmente definidas dentro de um mesmo territorio, geralmente um lugar

% Em sua lingua os Terena se costuma se referir ao tronco como Kurd, que tem o sentido de um agrupamento
reunido em torno de uma pessoa — ou como aparece mais comum a partir dos dados etnogréaficos, de um casal-,
que exerce a lideranca do grupo, lideranca essa que se expressa na capacidade de manter o grupo politicamente
coeso. (PEREIRA, 2009, p. 38).
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ocupado por um ou mais troncos familiares (PEREIRA, 2009). Assim, tanto os troncos
familiares como as aldeias por estares envolvidas nesta dindmica de relagGes sociais,
apresenta-se como algo historicamente negociada pelos atores sociais que estdo envolvidos
nesta interacao e essas relacdes irdo moldar os caminhos, as relagdes politicas e as trocas que
irdo se estabelecer naquele determinado momento.

A formagdo da Aldeia Tereré se da por meio dessas relagdes sociais, dessa troca, ou
seja, das negociacBes entre os troncos familiares. A aldeia torna-se assim um centro de

sociabilidade sempre focado no local de assentamento de suas liderancas.

O sentido parece estar no fato de uma aldeia ser concebida como um centro
de sociabilidade, sempre focado no local de assentamento do lider do tronco
que ocupa o papel de proeminéncia politica dentro da rede que articula os
varios troncos. Desse modo, € compreensivel que cada tronco da aldeia fica
no local de seu préprio assentamento. (PEREIRA, 2009, p. 46).

Durante o trabalho de campo, observei que esses trés troncos familiares (Figueiredo,
Gabriel e Alcantara) possuem muita forca dentro da aldeia, isso se d& por ter ao longo dos
anos ocorrido uma reunido de mais de um tronco, dando condi¢fes necessarias para a
formacdo de uma rede de aliancas matrimoniais, politicas e religiosas para dentro da
comunidade, e inevitavelmente esta articulacdo implicou na “[...] distribuicdo desigual de
posicBes de status e prestigio social, dando origem a estruturas de feicdo hierarquica.”
(PEREIRA, 2009, p. 47). O que descrevemos ocorre na Tereré, pois 0s homens da familia
Figueiredo ocupam desde o processo de criacdo da aldeia até os dias atuais o cargo de
cacique, gerando além de uma posicdo hierdrquica diferente ha também ascensdo de sua
parentela em relacdo a composicdo da estrutura social.

Tendo apresentado as concepcdes dos Terena a respeito de troncos familiares e em
especial os principais troncos familias da Aldeia Tereré, observo que adiante farei uma
apresentacdo a respeito do municipio de Sidrolandia, local na qual a Aldeia Tereré esta

localizada e mostrarei como se deu essas dindmicas sociais para compor a aldeia Tererg.

3.3 Constituicdo da Aldeia Tereré em Sidrolandia/MS

Sidrolandia é municipio localizado na regido centro norte de estado de Mato Grosso
do Sul, possui 65 anos de emancipacao e 76 anos de fundacdo. Esta fundacgéo foi estabelecida
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por Vicente de Brito que era tronco da familia Brito e José Pereira Martins, onde fundaram
suas fazendas na regido em 1870 logo ap6s a guerra entre Paraguai e Triplice Alianca. Um
dos filhos de Vicente de Brito, Porfirio fundou mais quatro fazendas na regido. Uma de suas
filhas Catarina de Abreu casou-se com Sidrénio Antunes de Andrade, que mais adiante daria
inicio ao processo de loteamento de algumas fazendas, parte que compreende a &rea urbana do
municipio. Desse modo, como as demais localidades da regido, Sidrolandia surge inicialmente
do desenvolvimento e da colonizacdo do espaco rural.

Os primeiros desenvolvimentos da localidade atual do municipio se deram a partir da
instalacéo da estacdo ferroviaria do Anhandui. Com a passagem da ferrovia Noroeste em 1944
comecou o incentivo da chegada e do assentamento de familias na localidade. No ano de 1948
foi decretada a Lei n° 207, que reconheceu a localidade como distrito. Em 11 de Dezembro de
1953, pela Lei Estadual n° 684, a localidade foi elevada a categoria de municipio, sendo
desmembrada de Campo Grande/MS.%®

Mapa 4 — Localizacdo geogréafica do municipio de Sidrolandia/MS
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?® Os dados contidos nos dois primeiros paragrafos desse subitem utilizaram como base informacdes contidas no

Diagnostico Municipal Sobre a Situagdo de Criangas e Adolescentes de Sidroldndia: Ciclo 2014 organizado
por Prado (2014).
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Fonte: Disponivel em: <https://www.mfrural.com.br>. Acesso em: 20 ago. 2018.

A representacdo do mapa acima trata da localizagdo geografica do municipio de
Sidrolandia/MS dentro do territério sul-mato-grossense. Sendo essa regido marcada na
literatura como um dos principais pontos onde estdo localizadas as aldeias Terena do estado.

Esta regido conhecida como “portal do pantanal” esta cercada pela serra de Maracaju e
com diversos rios aos redores (Aquidauana, Miranda e Vacaria). Como mostra 0s mapas que
virdo a seguir, sendo o Mapa 6 uma representacdo dos aspectos geograficos do municipio de
Sidrolandia/MS, no qual apresenta as principais rodovias e ferrovias que cortam o municipio,
rios e municipios limitrofes.

No decorrer dos Ultimos 20 anos o municipio de Sidrolandia praticamente mais que
dobrou o tamanho de sua populacéo (15.541 hab. em 1991; 23.483 hab. em 2000; 42.132 hab.
em 2010 - IBGE), chegando no ano de 2014 com uma populacdo estimada de
aproximadamente 48 mil habitantes. Esse aumento da populacdo torna-se ainda mais
complexo se somado a algumas particularidades atuais da popula¢do do municipio que é
explicada por Prado et al (2014) a partir de trés pontos principais.

O primeiro ponto, demonstra que atualmente Sidrolandia/MS conta com uma
populacdo rural de 14.349 habitantes (IBGE, 2010), sendo registrado no municipio cerca de
24 assentamentos rurais, fato que aumentou muito o fluxo de pessoas que chegam até
Sidrolandia em busca de um espaco no campo para se instalar com a familia, fato que tem
uma ligagdo direta com o segundo ponto explicativo do crescimento populacional que é
relacionado com a proximidade da capital do estado (cerca de 60km), Campo Grande/MS,
incentivando, assim, a instalacdo de indudstrias de beneficiamento, principalmente confecgédo

de roupas e frigorificos que atraem para 0 municipio novos trabalhadores e suas familias.

O dltimo ponto se refere a um contexto singular de Sidrolandia/MS, qual
seja, o interétnico. Atualmente o municipio conta com a presenga de cinco
aldeias indigenas, sendo duas em zona rural: Aldeia Corrego do Meio (529
hab., Funasa, 2014); Aldeia Lagoinha (252 hab., Funasa, 2014); Aldeia 10 de
Maio (Sem dados populacionais precisos até 0 momento). E duas em meio
ao espaco urbano, as Aldeias Tereré e Nova Tereré (864 hab., Funasa, 2014).
(PRADO et al, 2014, p. 18)

Mesmo o municipio possuindo um nimero expressivo de aldeias indigenas as rela¢oes
ainda sdo pouco harmobnicas, havendo conflitos entre indigenas e ndo indigenas
principalmente no que se refere a posse da terra.

Pode se nomear como ponto de tensdo destes conflitos “A fazenda Buriti”, que estad em

area reivindicada pelos indios e em um processo que se arrasta ha 13 anos. A Terra Indigena
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Buriti foi reconhecida em 2010 pelo Ministério da Justica como de posse permanente dos
indios da etnia Terena. A Portaria n°® 3079, de 27 de setembro 2010, através do Ministro de

Estado da Justica declarou que:

No uso de suas atribui¢cdes e tendo em vista o disposto no Decreto n° 1.796,
de 24 de janeiro de 1996, combinado com o Decreto n° 1.775, de 8 de janeiro
de 1996, e diante da proposta apresentada pela Fundacio Nacional do indio -
FUNAI, objetivando a definicdo de limites da Terra Indigena BURITI,
constante do processo FUNAI/BSB/0465/1993,

CONSIDERANDO que a Terra Indigena BURITI, localizada nos
Municipios de Dois Irmédos do Buriti e Sidrolandia, Estado do Mato Grosso
do Sul, ficou identificada nos termos do § 1° do art. 231 da Constituicdo
Federal e inciso | do art. 17 da Lei n° 6.001, de 19 de dezembro de 1973,
como sendo tradicionalmente ocupada pelo grupo indigena Terena;
CONSIDERANDO os termos do Despacho n°® 75/PRES, de 2 de agosto de
2001, do Presidente da FUNAI, publicado no Diario Oficial da Unido de 9
de agosto de 2001 e Diario Oficial do Estado de Mato Grosso do Sul de 17
de agosto de 2001;

CONSIDERANDO a Informacdo n° 78/PGF/PFE-FUNAICAC/07 e o
Memorando n° 1135/DAF/2007, julgando improcedente as contestacBes
opostas a identificacdo e delimitacdo da terra indigena, resolve: Art. 1° Fica
declarada de posse permanente dos indios a Terra Indigena BURITI,
com superficie aproximada de 17.200 h& (dezessete mil e duzentos
hectares).

Esta area de 17,2 mil hectares que foi delimitada ao povo Terena, através desta
portaria e publicada no Diario Oficial da Unido, houve entdo a retomada da terra, mas, até
hoje a Presidéncia da Republica ndo fez a homologacéo da TI.

A seguir sdo apresentados trés mapas, sendo o primeiro (Mapa 5) uma representacao
geogréfica dos dois municipios onde a T1 Buriti esta localizado sendo eles Sidrolandia e Dois
Irmaos do Buriti, este mapa foi extraido do livro “Terra Indigena Buriti: pericia
antropoldgica, arqueoldgica e histdrica sobre uma terra Terena na Serra de Maracaju, Mato

Grosso do Sul.”, escrito por Jorge Eremites e Levi Marques Pereira.
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Mapa 5 - Municipios onde esta localizado a T1 Buriti
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Fonte: EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA (2007, p. 4). i
O mapa que segue indica a TI Buriti, composta pelas seguintes aldeias: Buriti, Agua

Azul, Recanto, Oliveira, Olho D’ 4gua, Corrego do Meio, Lagoinha, Dez de Maio. Localizada
entre os municipios de Dois Irm&o do Buriti e Sidrolandia. J& na T1 Buritizinho encontra-se o

nosso objeto de estudo a Aldeia Tereré e junto com ela a Nova Tereré que ficam localizados

no perimetro urbano do municipio de Sidrolandia.
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Mapa 6 - Localizacdo das Terras Indigenas Buriti e Buritizinho
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Fonte: Instituto Socioambiental (2016). Acesso em: 29 ago. 2018.

A localizacdo geografica das TI Buriti e T1 Buritizinho esta atrelado aos contornos do

processo histdrico pelo qual o povo Terena dessa regido se deparou, gquais sejam, a Guerra
entre Paraguai e a Triplice Alianca, fazendo com que essa regido da Serra de Maracaju se
tornasse um ponto de refugio, primeiro por ser um lugar de protecdo e segundo pela riqueza

natural de fauna e flora, que possibilitaram melhores condic¢des de vida para o grupo.
A proxima figura € um mapa que representa o municipio de Sidrolandia com seus

bairros, onde em destaque, no circulo vermelho estd localizado a Aldeia Tereré, sendo

apresentado como Buritizinho.
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Mapa 7 - Municipio de Sidrolandia/MS com destague na Aldeia Tereré
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Fonte: Disponivel em: <https://www.google.com.br/maps/dir/Sidrolandia>. Acesso em: 01 ago. 2018.

O Mapa 7 foi produzido pela ferramenta do google mapas e podemos perceber que até
0 presente momento a aldeia é citada como Buritizinho, o que aparece no mapa como Vila
Tereré é um bairro limitrofe da aldeia sendo o bairro que d& acesso a entrada principal da
Aldeia Tereré, ndo sendo a Nova Tereré um pedaco da aldeia, mas sim um bairro vizinho.

Ao discutir a historia de ocupagdo da Aldeia Tereré foi muito comum ouvir durante o
trabalho de campo, que o “ganho da terra” se deu através de Jodo Batista Figueiredo em troca
do trabalho prestado para Sidrénio Antunes de Andrade durante o periodo de loteamento de
suas fazendas que se tornaria o bairro Sdo Bento no municipio de Sidrolandia. Sendo Jodo
Batista Figueiredo lideranca de um tronco familiar, essa participagdo na historia da conquista
da terra garantiu para o grupo da familia Figueiredo um status politico diferenciado e de
destaque na Aldeia Tereré.
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3.4 Historico de ocupacdo, processo de regularizacdo fundiaria e localizagcdo geografica
da Aldeia Tereré

A Aldeia Tereré, como j& citado anteriormente, foi criada em 1980, por meio da
doagdo de uma porcdo de terra no tamanho de 10 hectares feita por Sidronio Antunes de
Andrade, considerado o fundador do municipio e o primeiro prefeito de Sidrolandia. Essas
terras foram doadas ao terena Jodo Batista Figueiredo, filho de Joaquim Loureiro Figueiredo,
como forma de pagamento aos servicos prestados na época da fundacdo e emancipagdo do
municipio de Sidrolandia. Como ficou reconhecido por seu trabalho e por ser uma lideranca
de um tronco familiar importante para a comunidade, Jodo Batista Figueiredo foi escolhido o
primeiro cacique da Aldeia Tereré a partir de 1980, quando a aldeia foi oficializada pela
FUNAI como terra indigena e exerceu o seu primeiro mandato de cacique por um periodo de

18 anos consecutivos.

Figura 1 - Lideranga da Aldeia Terereé - Sr. Jodo Batista Figueiredo

N g

onte: Disponivel em: <http://www.sidFolandianews.com.br>. Acesso em: 19 ago. 2018
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Nos trabalhos de carater antropoldgico, a etnohistoria®” tem um papel fundamental
para que possamos compreender as diversas interpretacdes e significados que os nativos dao
para determinado fendmeno. A narrativa a respeito da formacdo da Aldeia Tereré é contata
pelos ancibes de diversas maneiras e dependendo da familia que estd contando a historia,
alguns ancides terdo mais destaque que outros, pois é o olhar da sua parentela, do seu tronco
familiar que sera transmitido.

A historia que é passada de geracdo a geracdo, € que a formacgdo da Aldeia Tereré se
iniciou por meio de algumas familias Terena que moravam na aldeia Buriti, localizado na Tl
Buriti, dai se origina o nome inicial da Aldeia Tereré (Buritizinho). O motivo principal foi o
que essas familias pensavam em trazer seus filhos o mais proximo de Sidrolandia com a
intencédo de escolarizagao.

E possivel dizer que os Terena tém a ideia de familia atrelado a intensidade de
interacdo, ou seja, 0 ideal € que o grupo conviva no dia-a-dia, morem préximos aos parentes
consanguineos ou aos parentes por afinidades. Quando ndo é possivel morar proximo €
preciso que pelo menos alguns parentes facam parte do circulo de pessoas que irdo conviver
no cotidiano, isso fez com que esses troncos familiares fundadores da Aldeia Tereré (que
desempenham um papel de lideranca) fizessem um esforco continuo para conseguir juntar

perto de si 0 seu grupo no novo local de moradia.

A pessoa considerada parente é aquela com a qual se possui um lago de
consanguinidade ou afinidade reciprocidade identificAvel e reconhecido
socialmente. Quando mais préximo esse lago, mais esse sentimento tendera a
estar presente. A intensidade da interagdo também desempenha papel
determinante, pois o sentimento de parentesco pode arrefecer em relagéo a
pessoas que vivem distantes e deixam de interagir com maior frequéncia. [...]
a proximidade social interfere na intensidade do sentimento de
pertencimento a um grupo de parentesco, pois a convivéncia e a cooperacgao
sdo atributos necessarios para esse tipo de reconhecimento. (PEREIRA,
2009, p. 48)

A partir dos dados obtidos durante o trabalho de campo junto aos meus interlocutores
e também de outros trabalhos académicos (OLIVEIRA, 2007) que citam esse momento inicial
da Aldeia Tereré, é possivel afirmar que as familias que formaram inicialmente a Aldeia
Tereré sdo: os Figueiredo, os Gongalves e os Batista, vindos principalmente da Aldeia Buriti;
da Aldeia Barreirinho vieram pessoas da familia Rodrigues; da Aldeia Recanto o0s

% Histéria indigena esta ligada & ideia de ethos,ou seja, ao carater sociocultural dos povos indigenas, e
apresenta-se como um tipo de histéria émica, aquela historia que os prdprios nativos americanos contam sobre si
mesmos e sobre seus ancestrais. Esta visdo émica foi incorporada a ideia de etnohistoria quando a tradicdo oral
passou a ser considerada como uma importante fonte de pesquisa em muitos estudos realizados na América do
Norte. (EREMITES DE OLIVEIRA, 2003).
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descendentes da familia Mamede. Conta-se também que héa ainda familias que sdo originarias
das aldeias: Lagoinha, Coérrego do Meio e Bananal (TI Taunay Ipegue), cujo 0s homes sao

Gabriel, Custddio e Clementino.

[...] indios que formam a Aldeia Tereré sdo oriundos da Aldeia Buriti, de
onde vieram os seus fundadores os descendentes da familia Figueiredo,
vieram os indios da familia Gongalves e familia Batista; Aldeia Barreirinha
de onde vieram os descendentes da familia Rodrigues; Aldeia Recanto, de
onde vieram os descendentes da familia Mamede. Ha ainda familias
originarias das Aldeias: Lagoinha, Cérrego do Meio e Bananal. H4 registros
de familias que moraram na aldeia, cujos nomes sdo: Gabriel, Custddio e
Clementino. (OLIVEIRA, 2007, p. 34).

Esses grupos de parentes se articulam em torno de um lideranca, que na maioria das
vezes é, na realidade, constituido por casal de velhos que tenham vaérios filhos, onde o ancido
é identificado como o tronco. Esse casal que ocupa uma posicdo estrutural de tronco,
desempenha funcdes politicas e religiosas sendo preciso também reunir como atributo a
estabilidade conjugal.

Na Tereré um dos casais tronco com mais visibilidade e ascensdo social é Joao Batista
Figueiredo e Flaviana Alcantara Figueiredo, que desde o inicio da formacdo da aldeia
desempenham func¢des politicas e religiosas, sendo entdo homenageados na comunidade,
tendo seus nomes prédios publicos da comunidade, a saber: Jodo Batista Figueiredo tem seu
nome homenageado do prédio da escola e Flaviana Alcantara Figueiredo na casa da cultural,

como mostra a fotografia a sequir:

Figura 2 - Casa da Cultura Flaviana Alcantara Figueiredo

Fonte?Saintoé, 2018.— 7
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A imagem acima é um dos principais espacos de uso coletivo da comunidade, é onde
ocorre a maioria dos eventos da aldeia e recebeu o nome de Flaviana Alcantara Figueiredo. E,
portanto, uma homenagem a esposa de Jodo Batista Figueiredo, cacique da aldeia (no
momento da pesquisa) e uma das liderancas da comunidade. A casa de cultura esta localizada
ao lado da escola no centro da aldeia, logo quando se chega na aldeia j& se consegue avistar
este espago onde, durante alguns anos funcionava as missas e as aulas da escola Cacique Jodo
Batista Figueiredo. Na atualidade (ap0s a construgdo da escola), nesse espaco sdo realizadas
as assembleias, reunibes de todo tipo, apresentacdes culturais, concursos de beleza e, todo o
segundo domingo do més, acontece a feira do produtor, por isso € um espaco de uso coletivo.

A semana do indio, ou semana cultural considerado o evento mais importante para a
comunidade, que acontece no més de abril, este evento é organizado pela comunidade escolar
Jodo Batista Figueiredo, também utilizam desse espaco coletivo (Casa de Cultura Flaviana
Alcéantara Figueiredo), como esse espaco cultural fica ao lado da escola facilita ainda mais a
participacdo dos professores e da comunidade para assistirem (apresentagdes culturais,
palestras e desfile da beleza indigena), o objetivo deste evento além de fortalecer a histéria e
identidade do povo, promove também a interacdo entre a comunidade escolar.

O que se percebe com o processo de construgdo da aldeia é que toda a histéria da
Tereré, desde o0 seu surgimento até o seu processo etnohistorico esté relacionada diretamente
com a vinda de troncos familiares e familias (parentela) que compdem esse tronco em busca
de escolarizacdo para seus filhos, ao menos essa foi a justificativa da motivacao de migrar da
TI Buriti para um espaco de terra préximo a cidade que mais ouvi durante o trabalho de
campo. Tenho minhas percepgdes que talvez outros elementos deveriam ser estudados — que
ndo cabem nesse trabalho — como as disputas da politica interna na TI Buriti, a reducdo do
territério e a eminéncia do assalariamento para a sobrevivéncia, 0 acesso a recursos de salde e
outros instrumentos governamentais, entre outros fatores que podem render um novo trabalho
de pesquisa, sem duvida.

Figueiredo (2017) nos aponta outros elementos presentes nesse processo migratério de
aproximacgéo com a cidade que possibilitou para os Terena a comercializacdo de produtos na
estrada de ferro do municipio de Sidrolandia (Estacdo Anhandui). Comercializavam 0s
produtos cultivados em suas rogas principalmente na regido de Campo Grande. Como esse
deslocamento era desgastante era necessario um local para que pudessem pousar por alguns

dias, vindo esse espaco a se tornar no futuro a Aldeia Tereré.
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Como precisavam ficar por alguns dias, até vender seus produtos, 0s
indigenas se abrigavam neste um espago onde futuramente sera a aldeia
Buritizinho (Tereré). Nesse periodo, como os indigenas ja se estabeleciam
no local, Sidrénio Antunes de Andrade declarou terra de propriedade
indigena, uma &rea de dez hectares. A histéria nos mostra com base nos
relatos do meu tio Sebastido Figueiredo, Filho de Jodo Batista Figueiredo,
uma busca em sua memoria nos revela que, o nome Tereré surge no
momento em que a familia Figueiredo chega em Sidrolandia MS,
informados de que 0s mesmos possui um terreno de 10 hectares, porém nao
sabiam onde era o local, procuraram alguém para dar informacéo. Havia em
Sidrolandia um senhor conhecido como Zé Baiano, amigo de Jodo Batista
Figueiredo, e por ser naquela época pequena conhecia toda populacdo
sidrolandense, logo foi mostrando para meu avd e meus tios onde era a area
que Sidrénio Antunes de Andrade tinha deixado para eles, e que poderiam
escolher o lugar, se queriam a parte da frente ou a parte do fundo, logo meus
tios forma trocando de ideia, e concluiram que o melhor lugar era na parte do
fundo, porque a cidade ia crescer. Pois ainda haveria embate, estava
iniciando na época a constru¢do de um conjunto habitacional cujo nome
“Tereré”. Foi construido cerca de arame para delimitar as areas do conjunto
habitacional e da aldeia, a ideia era que os indigenas nao tivessem passagem
pelo conjunto habitacional. Os conflitos aconteceram, meus tios cortaram o
arame, a policia foi acionada, para repreender os Terena, a resisténcia
acabou ganhando. (FIGUEIREDO, 2017, p. 41).

Essas familias oriundas da Aldeia Buriti fixaram suas familias e formaram a Aldeia
Buritizinho (Tereré), buscando dar continuidade aos estudos de seus filhos e trabalhar na
cidade, sendo a familia Figueiredo uma das primeiras a construir na aldeia. Ao longo do
tempo além de sua populacdo a infraestrutura da aldeia passa por modificacdes, sendo uma
das principais mudancas na estrutura da rocga nas plantac6es das familias.

As mudancas e adaptacbes foram necessarias para essa comunidade, pois
principalmente com o grande impacto ambiental que foram ocorrendo nos ultimos tempos e
devido a proximidade com a cidade, os Terena da Aldeia Tereré perderam o acesso a diversas
matérias-primas que usavam em seu dia-a-dia para medicamentos, no preparo de alimentos,
rituais religiosos e festivos (danca e pintura) tendo que se adaptar com 0s materiais que
tinham sem perder o contato com a natureza, tendo a mesma eficacia que os materiais antigos,
sendo necessario uma ressignificacao tanto nos matérias a serem utilizados como na forma do
preparo ou da pratica em si, como, por exemplo, vestimentas tradicionais da danca, que se
utilizava as folhas de buriti, ndo sendo mais tdo facil de encontrar estas folhas tornou-se
necessario utilizar outro tipo de material.

Quando pensamos a Tereré e seu territorio é perceptivel que o espaco € pequeno nao
existe uma ideia de roca coletiva, cada familia planta a sua propria roca. E por se tratar de
uma area urbana o solo é pouco produtivo possibilitando assim, apenas rogas pequenas e

havendo dificuldades no cultivo de alguns alimentos como o milho, mandioca ou outros
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produtos importantes, conforme as falas a seguir que frutos do trabalho de campo e da
observacao que realizei na aldeia.

Ressalvo que os nomes dos interlocutores serdo modificados para manter o sigilo e
preservar a sua imagem e integridade, devido algumas falas vincularem questdes politicas do
municipio:

Aqui a gente produz algumas ramas de mandioca, alguns pés de mamao,
algumas verduras, porém ndo é possivel dividir entre os membros da

comunidade, porque o quintal é pequeno, entdo cada um € dono do que
produz. (Jodo ex-cacique, 2018).

Devido ao aumento da populagdo, tem ocorrido a falta de espago para o
plantio e manejo da terra, mas é possivel observar algumas plantacbes de
mandioca, cana, banana, abacaxi, verdura, etc. Nossas mulheres ndo fazem o
artesanato, devido a falta de matéria prima, sendo necessario trazer a argila
de outro local, ficando muito dificil para nés. (Alfredo morador da aldeia,
2018).

Com o aumento populacional da Aldeia Tereré, dado a vinda cada vez mais constante
de familias Terena para essa regido, a quantidade de terra a quantidade de terra torna-se pouca
para a populacédo, sendo as liderancgas (troncos) os pela organizacao e pela redistribuicdo dos
espacos dentro da aldeia e como se encontra proxima a cidade muitos indigenas que nao
possuem um espaco suficiente para a plantacdo acabam se inserindo no mercado de trabalho,
trabalhos estes muitas vezes caracterizados como méo-de-obra barata, pois é notério que
vivemos em uma sociedade excludente e opressora, ainda calcada em bases coloniais, e esses
empregos e subempregos acabam sendo realizados pela sociedade que se encontra a linha da
marginalidade social.

Por se tratar de uma aldeia conurbada com a cidade, a presenca da populagdo indigena
nos espacgos urbanos, ainda € algo a ser discutido e repensado, pois a sociedade ndo indigena
ainda traca no seu imaginério a ideia de um indio genérico, aqueles que séo apresentados nos
livros didaticos desde os anos iniciais de escolarizacéo.

O que se percebe é que no imaginario nacional, existe sempre um dualismo ao
pensarmos em grupos étnicos, associando indios as ideias de floresta/natureza, ja aos néo
indigenas cabe o imaginério cidade/civilizacdo. Essa passagem de alguns grupos indigenas ao
ambiente urbano tende a ser pensado como um processo de “desagregacdo cultural”, de
tornar-se igual ao outro e, em consequéncia perder-se de seu proprio ser.

Essa situacdo foi e tem sido descrita como a ideia de “urbanidade” indigena comegou a

aparecer legitima para os antropd6logos, tendo como pioneiro o trabalho de Roberto Cardoso
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de Oliveira (1968) que discutia a condi¢do dos Terena nas cidades de Campo Grande e
Aquidauana, na época estado de Mato Grosso.

Essa ideia de indio “urbano” parece ao imaginario de muitos como uma contradi¢ao, a
ideia do “selvagem” fora da selva, pensado como um individuo descolado as comunidades
indigenas sdo tratadas de maneira homogénea desconsiderando totalmente a diversidade
cultural de cada etnia.

Ou seja, a imagem que nos é passada é a de um indio genérico, o que é errado, pois
assim como os ndo indigenas possuem uma diversidade cultural gigantesca quando analisada
a cultura de cada regido do pais, as comunidades indigenas também possuem diferenciacbes
na linguagem, nos artesanatos, pinturas, rezas, formas de organizacdo social, ou seja, cada
etnia possui suas caracteristicas préprias que 0s tornam unicos.

Claro que ha vérios pontos em comum entre as diversas etnias que as fazem pertencer
ao grupo indigena, no entanto, ndo devemos desconsiderar as diversidades que cada grupo
possui e que os distingue entre etnias diferentes, e quando pensamos em aldeias urbanas eles
se encontram uma situacdo muito mais complexa, pois a sociedade ndo o0s aceita como
“iguais”, mas ao mesmo tempo afirma que estdo “perdendo” sua cultura no contato com os
ndo indigenas, contato este que se da, nas ruas, escola, hospital, mercado, filas de banco, etc...

Para romper e descontruir com esses estere6tipos a comunidade Tereré por meio dos
professores indigenas (boa parte considerada liderangas dentro da comunidade), a educacéo e
0 espaco escolar se fazem locais privilegiados, pois tem sido atraves destes que algumas
guinadas epistémicas desse processo de descolonizar tém ocorrido. (AGUILERA URQUIZA,
2010).

Desde 2014 nossa escola e tudo que se refere a educagdo da nossa
comunidade deu um salto gigantesco, ganhamos visibilidade ndo sé entre os
nossos patricios, mas também no municipio. Conquistamos a construcdo do
prédio da escola, hoje o corpo docente é composto em sua maioria de
professores/as indigenas, participamos de a¢cGes como saberes indigenas que
contribui para o protagonismo da educacdo escolar indigena. (Paulo,
Professor da escola Cacique Jodo Batista Figueiredo, 2018).

Nos professores somos a testa de ferro do cacique, de certa forma ocupamos
uma posicao de lideranga dentro da nossa comunidade. E quando o capitdo
Santo foi assumir o cargo, tivemos uma conversa com ele e falamos que era
preciso que nds professores tivéssemos autonomia e que ele nos desse a
liberdade e confiasse em nossas ac¢des, para que pudéssemos colher bons
frutos. (Alfredo professor da escola Cacique Jodo Batista Figueiredo, 2018).
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Esse protagonismo dos professores, cacique e demais liderangas e as conquistas da
comunidade também foram destaque nos sites locais, mostrando para a sociedade
sidrolandense que a comunidade Terere estava lutando por seus direitos e por visibilidade. A

seguir uma noticia que foi publicada no site de noticias locais da cidade.

Figura 3 — Reportagem sobre a inauguracéo da Escola da Aldeia Tereré ) )
ESCOLA MUNICIPAL DA ALDEIA TERERE SERA
INAUGURADA NA VOLTA AULAS EM 2016

A Prefeitura Municipal de Sidrolandia vai realizar um sonho de mais de 25
anos da comunidade indigena da Aldeia Tereré, vai inaugurar no inicio do ano que
vem a Escola Municipal Cacique Jodo Batista Figueiredo com capacidade para
atender 240 alunos dividido em dois turnos de 120 cada.

A nova Escola construida com recursos proprios do municipio vai atender
criangas e adolescentes do 1° ao 9° ano do Ensino Fundamental, mais ja se comenta
junto as liderangas e a Secretaria Municipal de Educagdo de uma parceria com 0
Governo do Estado para que o mesmo aprove a implantagdo do Ensino Médio no
periodo noturno. A Escola existente na Aldeia funciona a muitos anos de forma
improvisada e no sistema Multisseriado, ou seja, uma professora atende de forma
simultanea duas turmas, 1° e 2° ano enguanto outra ensina alunos de 3° e 4° ano o que

segundo pais de alunos atrapalha o aprendizado das criangas.

Fonte: Disponivel em: <http://www.sidrolandiaagora.com.br>. Acesso em: 01 ago. 2018.
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A conquista do novo prédio da escola se deu por meio da luta e resisténcia dos
professores Terena da Tereré que, com a ajuda da comunidade, reivindicaram e conquistaram
0s seus direitos, garantindo as criancas, jovens e adultos da Tereré o acesso a uma educacgéo
escolar indigena digna e com condic¢6es (infraestrutura) adequadas, pois a escola sera uma dos
espacos para discutir e descontruir os estere6tipos a respeito do ser indio e promover o

orgulho de ser Terena.

3.5 Memodria e tradicdo Terena na Aldeia Tereré

A forma organizacional atual da Aldeia Tereré é evidenciada por um cacique,
personagem esse que se atribui a prerrogativa de gerenciar 0s assuntos politicos da rede de
troncos aliados. O cacique ¢ a figura de lideranca dentro da aldeia, sendo sua “voz” o
comando da comunidade até mesmo dentro da escola, sendo necessario o0 aval do cacique para
ser realizado qualquer tipo de ac¢do dentro da comunidade. “[...] a chefia ¢ algo plastico, sendo
constantemente redefinida ao longo da historia.” (SZTUTMAN, 2005, p. 262).

Com base na pesquisa de campo e da narrativa de alguns moradores e liderancas e
moradores da comunidade, notamos que o cacique, ou o “capitdo” € uma pessoa de destaque
dentro de seu grupo e da sua comunidade, no qual sua principal funcdo € resolucdo de
problemas do grupo que perpassam as fronteiras da aldeia se estendendo a relacdo entre aldeia

e Estado.

A exemplo, a instituicdo da figura do capitdo, que foi imposta junto a
intervencdo do Estado no controle desses povos, emergindo como um
elemento exdgeno a forma tradicional de organizacéo politica dos indigenas,
que até entdo — 1910 com a criagdo do SPI — destinavam o papel da
lideranca, ou do chefe, a atores de relevancia para a reproducéo e orientacéo

do modo de vida baseado na tradi¢do (fiande reko). (PRADO, 2013, p. 26).
O cacique, necessita exercer um dominio entre os dois espagos — indigena e nao
indigena —, mantendo o equilibrio entre ambos os conhecimentos, ser generoso e dedicado
para com o seu povo, levando sempre em consideracdo os desejos e anseios de seu grupo.
Seguindo a ideia entdo as trés obrigacdes para uma lideranga o: “dar, receber e retribuir.”

(MAUSS, 2003, p. 33).

A troca ndo é um edificio complexo, construido a partir das obrigagdes de
dar, receber e retribuir, com o auxilio de um cimento afetivo e mistico. E
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uma sintese imediatamente dada ao e pelo pensamento simbdlico que, na
troca como em qualquer outra forma de comunicacdo, supera a contradicao
que lhe € inerente de perceber as coisas como os elementos do dialogo,
simultaneamente relacionadas a si e a outrem, e destinadas por natureza a
passarem de um a outro. (LEVI-STRAUSS apud MAUSS, 2003, p. 40-41).

Durante 18 anos, na Tereré, a escolha do cacique era feita pelas familias de liderancas
tradicionais da comunidade caso ocorresse mudanga deveria o cacicado pertencer a algum
membro da mesma parentela ou tronco familiar. Hoje em dia a escolha do cacique se da por
meio de eleicdo, onde todos 0os membros da comunidade podem participar. A aldeia até o
momento passou por 6 cacicados, sendo que o atual cacique retornou apds quase vinte anos.

Os mandatos de caciques ocorridos na Tereré até o ano de 2017 foram na seguinte sequéncia:

Quadro 5 - Caciques da Aldeia Tereré

CACIQUES TEMPO NA FUNCAO
1 | Jodo Figueiredo Filho 18 anos
2 | Sebastido Pereira Figueiredo 2 anos
3 | Maioque Rodrigues Figueiredo | 2 anos
4 | Sebastido Alves Figueiredo 8 meses
5 | Valcélio Figueiredo 1 ano e 6 meses
6 | Jucelino Custodio Rodrigues 2 0U 3 anos
7 | Sebastido Pereira Figueiredo Alguns meses
8 | Jodo Figueiredo Filho Atual (desde 2017)
Fonte: Santos, 2018.

A familia Figueiredo se manteve no cacicado por todos esses anos alterando as
geracOes e voltando novamente para a geracdo mais velha da familia, com isso o que se pode
perceber durante o trabalho de campo é o prestigio social e o poder politico que 0s membros
desta parentela tem dentro da comunidade e fora com os ndo indigenas, porque como ocupam
cargos de liderancas acabam ficando responsaveis de estabelecer o dialogo com o0s néo
indigenas.

De acordo com o cacique Jodo Batista Figueiredo, que voltou ao cacicado da aldeia
em 2017, é necessario haver um bom relacionamento entre a comunidade e o poder publico
municipal, ou seja, entre as liderancas e a prefeitura. Principalmente, porque hoje em dia a
escolha do cacique se da por meio de elei¢cdo e ndo mais por heranga familiar, antes o filho do
cacique assumiria o cargo. Tendo o cargo a duracdo de 4 anos, esta decisdo foi tomada pelas

liderancas da aldeia.



Figura 4 - Noticia a respeito da volta do Cacique Jodo Figueiredo na Aldeia Tereré

Aos 70 anos Joao Figueiredo volta a ser cacique na Aldeia

Tereré “Capitao Santo” volta apds ter ficado 20 anos fora da capitania da Aldeia
Tereré

Liderancas da Aldeia Tereré de Sidrolandia, anunciaram em uma pequena
cerimodnia nesta tarde de segunda-feira (03)o nome de Jodo Figueiredo, carinhosamente
conhecido como “Capitdo Santo” para assumir o cargo de Cacique da Aldeia Terereé,
em substituicdo ao seu filho Sebastido Figueiredo que passou o cargo ao pai, que ficou
fora da capitania por 20 anos. O cacique tem o papel de ajudar a organizar as festas,
reunides e demais atividades que ocorrem na aldeia. Todos que visitam as aldeias ou
desejam levar algo para elas tem, na maioria das vezes, que comunicar primeiramente
com o Cacique. Ele é o representante maximo da aldeia e faz a mediacdo entre os
membros da aldeia e as instituicbes como FUNAI e outras entidades.

O cacique também zela pela cultura de seu Povo para buscar meios para que as
masicas, dancas e tradi¢fes sejam passadas de uns para 0s outros, para que a aldeia ndo

perca seus tracos culturais

R S

“Fui cacique de 1980 até o ano de 2000, retorno sem prazo determinado, quero
com minha experiéncia trazer o melhor para minha comunidade, conheco a Aldeia, sei

de suas reais necessidades” disse Capitao.

Fonte: Disponivel em: <http://www.sidrolandiaagora.com.br>. Acesso em: 01 ago. 2018.
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Um dos destaques, nos sites locais, foi a volta ao cacicado aos 70 anos de idade de
Jodo Batista Figueiredo. Que estd no cargo até o0 momento, na foto da matéria vinculada ao
site local de Sidrolandia, temos o Cacique Jodo Batista Figueiredo, conhecido na aldeia e na
cidade como “capitdo Santo” com a sua familia e parentes, sendo um dos requisitos para uma
lideranca Terena € manter a familia todos por perto.

Como o cacique Jodo Batista Figueiredo possui uma parentela extensa e ocupando
cargos importantes dentro da comunidade, um dos cenarios que mais vem se destacando € o
politico, pois vem ganhando visibilidade no espago politico, onde seu sobrinho - Otacir
Figueiredo®® foi eleito vereador no municipio de Sidrolandia “Conseguimos colocar um de
nos dentro da camara dos vereadores, precisamos continuar preenchendo esses espacos que
sempre nos excluiu” (Fala de uma moradora da aldeia durante a assembleia Terena)®’.

No ano de 2018, com toda visibilidade e conquistas no cenario politico municipal a
Aldeia Tereré sediou a XII Assembleia do Povo Terena, no periodo de 23 a 26 de maio, sendo
um evento de relevancia para este grupo, pois € a partir desta Assembleia que se rednem as
principais liderancas das aldeias Terena do estado de Mato Grosso do Sul.

Nesta sdo discutidos temas pertinentes a comunidade, tais como: salde, educacéo,
demarcacdo de terra e, no ano de 2018, por se tratar de um periodo politico, uma das pautas
era a escolha de um nome que representasse 0 grupo na camara dos deputados federais, para
gue conseguissem a garantia da efetivacdo de seus direitos. O nome mais cotado pelas pessoas
que participaram da Assembleia foi a do vereador Eder Alcantara Oliveira da aldeia Buriti,
que atualmente é presidente da cdmara de vereadores do municipio de Dois Irmaos do Buriti.

Um dos fatores importantes que marcam XIlI Assembleia do Povo Terena, estd
atrelado ao més de sua realizacdo, este més (Maio) tornou-se importante para a comunidade
local, a partir do ano de 2013 quando ocorreu a retomada da T1 Buriti, que acarretou na morte

de Oziel Gabriel®®. Esse més ficou marcado como um momento para o povo Terena refletir a

*® Primeiro vereador indigena reconhecido pela comunidade eleito no municipio de Sidrolandia/MS no mandato
2017-2020.

*° Esta fala foi realizada durante a XI1 Assembleia do Povo Terena por uma moradora da comunidade que atua
na area da satide. Durante a mesa cujo tema era “saude indigena na aldeia Tereré”, ao abrir o microfone para as
pessoas que estavam na plateia, esta moradora contou as dificuldades que a comunidade enfrenta e também as
conquistas que tiveram ao eleger um vereador indigena que faz parte da area da satde e que luta pelos direitos da
comunidade.

*°Em 2013, como processo de retomada da fazenda Buriti Sidrolandia MS, os Terena tiveram que enfrentar uma
decisdo da justica de reintegracdo de posse, no confronto que durou oitos horas de conflito, o Terena

Oziel Gabriel foi assassinado pela policia que cumpria a decisdo judicial de reintegracdo de posse. Entre outros,
varios Terena sdo feridos por bala de festim. O hospital filantropico Elmiria Silvério Barbosa, registrou a entrada
de varios guerreiros Terena no hospital. (FIGUEIREDO, 2017, p. 70).
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respeito das condi¢des nas quais as suas aldeias se encontram no momento atual, e se
articularem para reivindicarem melhoria.

Todas essas atividades culturais que envolvem a comunidade Tereré e o0 povo Terena,
sdo passadas de geracdo para geracdo por meio dos saberes tradicionais, em que 0s ancides
das aldeias tém um papel fundamental nesta transmisséo de conhecimento, que ocorre na fala,
nos gestos e no modo de fazer.

No mais a Aldeia Tereré, nasceu como tantas outras aldeias que temos no Brasil,
compartilhando das mesmas necessidades e anseios e em muitos casos ficando a margem da

sociedade.

[...] bom dia meus irm&os. Bom, aqui foi um sofrimento de vinte cinco e
trinta anos atras, quando chegamos aqui, aqui era um mato, chegamos aqui
entre quatros irmdos, cada um com sua familia, o Sebastido também o Neto
também, nés ndo tinha agua, ndo tinha luz, nos compra aqui no seu Zé
baiano dono de um boteco, comprava a prazo, eu fui sustentando isso, eu fui
cacigue, e estou aguentando até hoje junto com meus irmdos lutando essa
vida, s6 quero agradecer a Deus a toda minha familia, inclusive estou
emocionado porque perdi uma cunhada minha, que ajudou lutar aqui,
comemos pau e pedra aqui junto as quatros familias, meu pai hoje esta de
baixo da terra minha mée, mais estou feliz, ta meus sobrinhos ta tudo junto
comigo. (Capitdo Santo apud FIGUEIREDO, 2017, p.37).

A aldeia nasce em face dessas trocas e aliancas entre os troncos familiares e vai ganhando
maior proporgdo através da chegada dos parentes tanto consanguineos como de consideragdo desses
troncos fundadores, pois esse deslocamento se da pelo passado histérico do Terena. (AZANHA,
2006).

Hoje a aldeia ganha mais visibilidade no municipio de Sidrolandia e tudo isso se da
pelas articulacdes politicas que esta atrelada aos troncos fundadores e no caso da Terere, em
especial a familia Figueiredo através da pessoa do Cacique Jodo Batista Figueiredo, do
vereador Otacir Figueiredo (Conhecido como Gringo) e dos professores Terena que utilizando
do espaco como um momento de discussdo, tém um papel fundamental na formacdo social
dos estudantes e da propria comunidade, tornando-os pessoas mais criticas e, pensando no
contexto étnico social dos Terena da Aldeia Tereré, a escola também tem um importante papel
politico na efetivacdo de direitos e na manutencdo dos horizontes culturais que o grupo
pretende para si.

Ao finalizar este capitulo, nota-se 0 quanto € importante e necessario uma pesquisa
etnografica na Aldeia Tereré, pois esta comunidade tem um papel importante na formacao do

municipio de Sidrolandia e de acordo com a histdria contada pelos ancides e pelos professores
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da comunidade, a formacdo da aldeia se da principalmente pela necessidade da escolarizacéo
dos jovens Terena, 0 que acarretou a vinda de varias familias para essa regido.

Como pretendo abordar as praticas pedagogicas dos professores Terena na Escola
Cacique Jodo Batista Figueiredo tendo como metodologia de pesquisa a etnografia, para o
trabalho de campo focalizei nas atividades desenvolvidas pela escola como o bazar, a semana
cultural e as apresentacOes culturais organizadas pelos professores.

Em sintese, também reconheco que o tempo para se realizar uma pesquisa de mestrado
é exiguo, neste capitulo busco fazer uma aproximacdo com diversas fontes sobre a aldeia,
pensando no processo de sua formacgédo da aldeia guiado por meio dos conceitos de aldeia e
parentela relacionando assim com os troncos fundadores da aldeia, pois diferente das aldeias
Buriti, Agua Azul e Cérrego do Meio que foram fundadas por apenas um tronco familias —
Figueiredo, Reginaldo e Gabriel respectivamente a Tereré € o resultado dessa dinamica social,

das relacOes de trocas entre os troncos.
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4 O PROTAGONISMO DO PROFESSOR TERENA: UMA ESTNOGRAFIA DA
ESCOLA INDIGENA CACIQUE JOAO BATISTA FIGUEIREDO NA ALDEIA
TERERE

Embora va falar acerca do que escrevi — 0s meus livros,
0S meus artigos e outros trabalhos -, acontece que,
infelizmente, esquego 0 que escrevo quase
imediatamente depois de acabar. Provavelmente, isso
trard alguns problemas. Creio, no entanto, que ha
alguma coisa de significativo no facto de eu nem sequer
ter a sensacdo de haver escrito os meus livros. Tenho, ao
contrario, a sensacdo de que os livros sdo escritos
através de mim, e, logo que acabam de me atravessar,
sinto-me vazio e em mim nada fica. (LEVI-STRAUSS,
1989, p. 08)

Era cinco de abril de dois mil e dezoito, fazia exatamente um ano que eu tinha
comecado o curso de mestrado, aqueles momentos de correrias, leituras, disciplinas,
seminarios, elaboracdo de artigos e de preparacdo para a tdo esperada ida ao campo, das
entrevistas, observacdes, caderno de campo, interlocutores, analises tedricas e viver na pratica
o fazer antropoldgico.

Quando o reldgio despertou as 6:00 horas da manhd, acordei com uma mistura de
sentimentos: medo, inseguranca e a0 mesmo tempo me sentindo a propria Héléne Clastres™,
forte e preparada, daria inicio ao trabalho de campo. Sim, ja havia feito contatos iniciais, me
apresentado e me apresentado como aluna do mestrado em antropologia, afinal alguns
professores e professoras ja me conheciam (ao menos de vista pela cidade) de formagbes em
comum ou por outros momentos de envolvimento com a tematica dos povos indigenas, mas
hoje seria 0 comeco do campo. Me arrumei, em minha mochila estava um “kit antrop6loga”
(caneta, caderno de anotagdes, agua e celular para fotos e gravacgdes), 0 meu meio transporte
daquele dia seria uma bicicleta, com a qual segui rumo a Tereré, que fica a 2 km de minha
casa.

A cidade estava comecando a sua dindmica de um dia comum de abril, carros e motos
passando, algumas donas de casa limpando a frente da sua calcada, as criangas indo para a
escola, mas, em um canto da cidade, cerca de 2 km do centro, estava acontecendo
movimentacGes que o restante da cidade aparentemente ndo olhava. Hoje seria a Marcha

*' CLASTRES, Héléne. Terra sem mal — o profetismo tupi-guarani. Brasilia: Brasiliense, 1978.
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Nacional pela Educagdo Escolar Indigena e a escola Cacique Jodo Batista Figueiredo
organizava-se para esse momento.

Cheguei na aldeia as 7:30 da manhd, todos os estudantes do Ensino Fundamental fases
I e Il e do Ensino Médio estavam reunidos na Casa de Cultura que fica ao lado da escola,
junto com os estudantes havia também moradores da comunidade que vieram assistir a
apresentacdo. Cologuei minha bicicleta em baixo do pé de manga e fui cumprimentar o diretor
da escola onde de imediato fui inteirada com informacdes sobre o que eles haviam preparado
para o dia de manifestacdo pela educacdo escolar indigena.

Os estudantes do Ensino Fundamental, ficaram responséaveis pelas apresentacGes
culturais, ja os estudantes do Ensino Médio haviam sido divididos em temas que eles
consideravam importantes para a comunidade: salde, educacdo, demarcacdo de terras e
infancia.

Os trabalhos eram apresentados para todos da comunidade que estavam presentes, e
neste momento o meu olhar de “aspirante” a antrop6loga partia para a dindmica e estrutura
dessas apresentacbes. Explico melhor, quando cheguei na aldeia havia varias criancgas
correndo e brincando pelo patio e no centro do saldo onde estava acontecendo as
apresentacdes, os professores e professoras ndo ficavam correndo atras pedindo para sentar ou
ficarem quietos - como aconteceria em uma escola ndo indigena, alias, como aconteceria nas
escolas que eu estudei ou mesmo na escola que eu leciono.

Perguntei para uma professora a0 meu lado se isso ndo os incomodava. Ela ficou
pensativa, talvez a minha pergunta ndo fizesse um sentido imediato, afinal aquele era o

“estado normal” das coisas para um dia como aqueles, mas logo respondeu:

— N&o, de forma alguma incomoda, de alguma maneira eles estéo
aprendendo algo, pode ndo ser o que eles estdo falando ali na frente, mas
algo eles estdo aprendendo neste brincar, descobrindo o limite do corpo
guem sabe? (Prof.2 Linda, 2018).

Quando as apresentacOes acabaram, chegou o tdo esperado momento (a0 menos para
mim), a hora da danca. Era incrivel como neste momento todas as criangas que estavam
correndo pararam e foram se posicionar para a performance. A danca Terena é marcado pela
diferenca de género, sendo a danca realizada pelos homens é conhecida como Kohichoti-

Kipaé® ou danca do bate pau e a realizada pelas mulheres chamasse Siputrena®.

** Em sua dissertacéo de mestrado Jesus (2007) explica que a danca do bate-pau ou danca da Ema é chamada na
lingua terena de Kihixoti-Kipaé. Com base em fontes orais, Jesus esclarece que “[...] o nome da danga — Kihixoti-
Kipaé, a danga da Ema faz referéncia as roupas usadas [na danga] eram confeccionadas com penas de ema” ¢
gue a danca esta ligada diretamente a guerra contra o Paraguai por seus movimentos serem executados em
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[...] no dia do indio é comum os Terena apresentarem sua danca tradicional
do bate-pau nas cidades da regido. Essa danca realca a participacdo dos
Terena ao lado do exército brasileiro na Guerra do Paraguai, evento bélico
responsavel pelo delineamento de parte da atual fronteira territorial do
Estado brasileiro. (PEREIRA, 2009, p. 74).

Primeiro foi a danca dos homens os guerreiros meninos de vérias idades dancando e
fazendo o seu papel de guerreiro naquele momento. Logo depois vieram as meninas e nesta
danca as professoras também participaram. Realmente era 0 momento mais aguardado por
todos, a danca, o canto e identidade Terena transbordando no semblante daquelas criancas que
copiavam 0s passos de dancas das professoras.

Este € o cenéario ao longo de ao menos oito meses pude seguir observando a
comunidade, a escola e 0s eventos, buscando pdr em pratica: trés principios fundamentais na
antropologia o “olhar” a comunidade, o “ouvir” os interlocutores e o “escrever” as
experiéncias de campo relacionando as com a teoria. Esclare¢co que todos os nomes de
professores sdo ficticios, adotei esta forma para preservar a identificacdo e resguardar seus
posicionamentos (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006).

4.1. Educacdo: identidade étnica e fronteira

A educacdo escolar indigena esta inserida em um contexto que parte da premissa do
reconhecimento do Brasil como uma nacdo composta por diferentes grupos étnicos, que
possuem historicas, valores, saberes e culturas proprias. A partir deste reconhecimento de um
pais multiculticultural e pluriétnico, foi que os povos indigenas construiram ao longo de sua
historia, suas organizagdes sociais, filosofias e conhecimentos, pela reflexdo do

reconhecimento do direito a autodeterminacdo e autonomia em relacdo as suas vidas,

“referéncia aos antepassados que participaram da guerra e sairam vitoriosos.” (JESUS, 2007, p. 62-3). Assim,
explicando “[...] os movimentos realizados, a utilizagdo dos paus e das flechas, e o motivo principal para a
existéncia de dois grupos que interagem entre si, erguendo somente um cacique ao final, como sinal de vitoria.”
(JESUS, 2007, p. 63).

** Na Siputrena duas filas sdo formadas, uma composta pelas mulheres com vestimentas verdes (Sukrekeono) e
outra formada pelas que vestiam as vestimentas vermelhas (Xumono), durante a execugdo dos passos, as
mulheres trocam muitas provocagdes em seu idioma. A Siputrena segue 0s seguintes passos: as mulheres
agitavam os lengos, na parte diagonal inferior do lado direito, e depois da diagonal inferior esquerda, avancando
primeiramente em conjunto a fila de dancarinas, e depois recuando, fazendo o mesmo movimento. O grupo que
representa Xumono é gente mansa e calma e Sukrekeono € gente brava, assim esta danga seria a representagao as
classes Terena. (FERREIRA, 2002).
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incluindo assim a educacdo escolar e do reconhecimento constitucional a uma educagédo
diferenciada, que leve em consideracdo suas especificidades étnicas e culturais.

Quando pensamos nas discussfes académicas que envolvem 0s conceitos de
identidade e etnicidade, a Antropologia é uma das disciplinas que pode contribuir nesse
processo de entendimento destes conceitos, pois a Antropologia desenvolveu de forma
sistematica a reflexdo sobre os processos de construcdo da identidade étnica e cultural e estas
contribuicdes oferecem subsidios para a reflexdo sobre a educacdo escolar indigena que
considere essas especificidades étnicas garantidas em lei.

Fredrik Barth (1998) desenvolveu importantes avangos nos estudos relacionados a
identidade e as fronteiras étnicas no final dos anos 1960 e inicio dos anos 1970, onde ele
afirma que o mesmo grupo de pessoa que possuem as mesmas ideias e valores, quando sdo
confrontados em diferentes situacdes e ambientes, tende a seguir diferentes padrdes de vida e
adotar diferentes formas de agir, mas, mesmo assim, podem continuar se considerando
pertencentes ao mesmo grupo étnico. Quando analisamos a educacgdo escolar indigena no
contexto especifico da Aldeia Tereré, comparado a outros contextos de escolas indigenas por
exemplo os da propria Tl Buriti, a afirmacdo de Barth pode ser visualizada. Ao se tratar de
uma Aldeia que esta localizada em conurbado com a zona urbana de uma cidade, o contato
com outros grupos é mais frequente havendo assim um fluxo de “trocas” e de apropriacGes de
elementos culturais que consequentemente refletem no contexto escolar de maneira diferente
das demais escolas do povo Terena. Esse reflexo parte desde materiais pedagdgicos, estrutura
da escola, dentre outros, no entanto, os professores da escola Cacique Jodo Batista Figueiredo
continuam se identificando plenamente com o grupo étnico dos seus antepassados.

Pois, como bem exemplificou Jodo Pacheco de Oliveira (2012) ao comentar a teoria de
desenvolvida por Barth (1998) a identidade de um grupo étnico pode ser entendida a partir de

uma metafora simples, mas eficaz para a compreenséo:

Desde Barth (1969) que os antropo6logos vém operando com uma definicéo
bastante precisa do que seja um grupo étnico, muito distinta da acepcéo do
senso comum. Os elementos especificos da cultura (como os costumes, 0s
rituais e valores comuns) podem sofrer variacbes no tempo ou em
decorréncia de ajustes adaptativos a um meio ambiente diversificado. O que
importa, contudo, é a manutencdo de uma mesma forma organizacional, a
qual prescreve um padrdo unificado de interacdo entre 0s membros e 0s néo
membros daquele grupo. A metéfora utilizada é de um vaso (uma forma
organizacional ou padrdo de interagdo), que aceitaria liquidos de diferentes
cores e texturas (os elementos da cultura) sem no entanto mudar sua
natureza. (PACHECO DE OLIVEIRA, 2012, p. 73, grifo nosso)
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A identidade étnica se constréi por meio da interacdo entre 0s seus membros com
outros grupos étnicos, sendo algo relacional, ou seja, um processo dindmico em construcao,
estando sempre sujeito a recomposicdes e redefinicoes.

Quando pensamos em identidade étnica € necessario compreender a nocao de fronteira
étnica trabalhada por Barth, sendo um fendmeno referencial para a compreensdo da dindmica
da identidade étnica no contexto da educacdo escolar indigena. E ao pensar no campo da
pesquisa, essa fronteira étnica é marcadamente perceptivel para os Terena e para 0S purutuye,
€ neste espaco que ocorre as interacdes, as trocas, estabelecendo a relacdo entre o Nés/Eles,
portanto a fronteira € um espaco de diferenciacdo, porém é também um espaco de encontro,
como uma ponte, em ambos 0s sentidos ocorrem fluxos.

A identidade étnica s6 se mobiliza com referéncia a uma alteridade, e a etnicidade
implica sempre por meio da organizacdo de agrupamentos contrastantes neste caso Terena e
purutuyé. “Assim diz Carneiro da Cunha (1986:118): ‘a identidade étnica de um grupo
indigena €, portanto, exclusivamente funcdo da autoidentificacdo e da identificacdo pela
sociedade envolvente’.” (PACHECO DE OLIVEIRA, p.74)

Essa pertenca étnica ndo pode ser determinada sendo em contraste entre 0s membros e
ndo membros. “A nog¢do de fronteira elaborada por Barth marcou uma alteracdo importante
nos conceitos de grupos étnicos e representa um elemento central da compreensdao dos
fendémenos de etnicidade.” (MARKUS, 2006, p. 25). Sendo assim, é preciso que 0s sujeitos
possam se dar conta das fronteiras que marcam o sistema social ao qual pertencem e para

além das quais eles identificam outro sujeito implicado em outro sistema social.

E nesse sentido que considero muito adequado definir as escolas indigenas
como espacos de fronteiras, entendidos como espacos de transito, articulacdo
e troca de conhecimentos, assim como espagos de incompreensfes e de
redefinicOes identitarias dos grupos envolvidos nesse processo, indios e ndo-
indios. (TASSINARI, 2001, p. 50).

A educacéo escolar indigena é um espaco de fronteira, pois promove o intercdmbio, de
relacOes, construcdes de conhecimentos, ressignificacdo da propria cultura, da afirmagédo da
identidade. Este espago ndo é fixo, mas sim multiplo e principalmente fluido.

Sendo entdo a educacdo escolar indigena um espaco de distintos mundos, distintas
formas de saber, de pensar o mundo. Nas aulas, os professores da Tereré buscam a todo
momento relacionar esses mundos distintos durante suas explicacdes de contetdo, atividades
e projetos. Eles justificam essa forma pedagogica, pois conforme mencionando durante um

das reunides pedagodgicas “[...] as tradigdes de pensamento ocidentais que moldam esse
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processo educativo estdo presentes a todo momento, principalmente nas questdes burocréticas
que envolvem, diérios, matriculas, planejamentos... & preciso entdo trazer as nossas tradicdes
para dentro da escola, ¢ se ndo fizermos, quem ira fazer?.” (Professor Paulo, 2018). E por
situacBes como esta que as escolas indigenas sdo consideradas espagos de “fronteiras”.

Um dos objetivos da escola Cacique Jodo Batista Figueiredo é ensinar e valorizar
junto aos alunos a cultura Terena, pois para o corpo docente é importante que os estudantes
conhecam a historia do seu povo e que valorizem a sua identidade. Esse exercicio de conhecer
e valorizar a cultura do seu grupo vai além da pedagogia do professor Terena, na verdade, esta
pedagogia decolonial®* é responséavel pela integracio entre os saberes e promover (através de
atividades extraclasse e projetos) a participacdo e envolvimento das parentelas no processo de
formacéo desses alunos.

Quando discutimos o conceito de cultura na perspectiva de comunidades indigenas é
importante salientar a ideia de cultura semiotica, ou seja, a cultura como teias de significas.
(GEERTZ, 1978).

O conceito de cultura que eu defendo, é essencialmente semiotico,
acreditando, como Max Weber, que 0 homem é um animal amarrado a teias
de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas
teias e a sua andlise; portanto ndo como uma ciéncia experimental em busca
de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do significado.
(GEERTZ, 1978, p. 274).

Assim, a Antropologia concebe a cultura como um sistema de significados e sentidos
construidos historicamente e compartilhados pelos integrantes de um determinado grupo
social, sistema esse tdo bem elaborado que lhes permite interpretar e agir no mundo,
atribuindo sentido e significacdo a este mundo em que vivem.

Ao observar os projetos propostos pelos professores da Aldeia Tereré e como as
familias se envolviam nestas atividades, principalmente passando 0s conhecimentos e valores
para as novas geragoes, mostrando por exemplo, a importancia da danca do “bate-pau” para
0s homens guerreiros, além de saberem a historia e origem da danga, foi possivel

compreender como estas crian¢as davam a importancia daquela danga para o seu grupo.

* A decolonialidade implica partir da desumanizacdo e considerar as lutas dos povos historicamente
subalternizados pela existéncia, para a construcdo de outros modos de viver, de poder e de saber. Portanto,
decolonialidade é visibilizar as lutas contra a colonialidade a partir das pessoas, das suas praticas sociais,
epistémicas e politicas. A decolonialidade representa uma estratégia que vai além da transformacdo da
descolonizacdo, ou seja, supde também construcéo e criagdo. Sua meta é a reconstrugdo radical do ser, do poder
e do saber. (OLIVEIRA, CANDAU, 2010, p. 24).
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Portanto, a nocdo de cultura que utilizo nesta pesquisa, busca uma perspectiva que
esteja menos ligava aos costumes, regras, técnicas e artefatos e mais relacionada ao sentido e

significado que estes tém para a comunidade da Terere.

4.2. A escola, lideranga, parentela e corpo docente

Quando analisamos a construcdo de identidade étnica no dia-a-dia da escola Cacique
Jodo Batista Figueiredo, percebemos, ao longo do trabalho de campo, que as relacGes dentro
da escola se estabeleciam nao sé por esse pertencimento identitdrio do “ser Terena”, a
organizacdo profissional se estendia até ao pertencimento e composi¢cdes das parentelas. E
essas relagfes proporcionavam posicdes de prestigio dentro da comunidade. Os principais
troncos familiares da Aldeia Tereré: Figueiredo, Alcantara e Gabriel, conduzem as dindmicas
dentro da escola, fazendo com que esta institui¢cdo tenha uma perspectiva de comunidade.

O que os da contorno a uma comunidade, mesmo sendo parentelas diferentes, € o fato
destas pessoas perceberem em comum o0 percurso histérico particular, compartilhando um
passado comum, pois 0s ancestrais destas parentelas passaram por um processo de esbulho
territorial e pelos mesmos percalcos de um processo de territorializacdo forcada; outro
elemento essencial € um presente em comum, de reciprocidade interna e de vivéncia diaria de
situacOes de colonialidade nas relacbes com o Estado e com a sociedade envolvente; e, por
fim, compartilham de uma perspectiva de futuro em comum, coeso enquanto grupo, tendo a
escola como um espaco de muita contribui¢do na estruturagdo das imagens que se elaboram
para esta Gltima.

A comunidade da Aldeia Tereré tem o processo de escolarizagdo vinculado a vinda
desses troncos familiares fundadores e, consequentemente, a vinda de suas parentelas, onde
buscavam melhores condicdes e possibilidade de seus filhos poderem frequentar a escola e,
num momento mais atual a universidade em Campo Grande/MS. No inicio da ocupagéo néo
escola na Tereré, isso fez com que as primeiras criancas da aldeia fossem matriculadas nas
escolas ndo indigenas da cidade de Sidrolandia®>. Em 10 de novembro de 1995, partir da

Portaria N° 003, da Secretaria de Educacdo de Sidrolandia/MS, criou-se o projeto Hikaxonoti

% Segundo relatos obtidos no trabalho de campo as criangas e adolescentes da Aldeia Tereré frequentavam
principalmente a “Escola Municipal Olinda de Brito de Souza” e a “Escola Estadual Sidrénio Antunes de
Andrade”.
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“entende-se ‘Thikaxo’ - lugar/espaco, Konoti - aprende/ensina a ser criada na Aldeia Tereré,
surge com o ‘Curso de Ensino de Lingua Terena’.” (FIGUEIREDO, 2017, p. 43). Para 0s
professores da comunidade é a partir da criacdo deste instrumento legal que comeca o

processo de luta pela educacéo escolar indigena na comunidade.

A construcdo da escola, que na verdade de inicio era um saldo comunitario
comeca depois da criacdo deste edital. Essa construcdo ocorreu com a ajuda
de voluntéarios, um trabalho de parceria da igreja catolica com empresarios
do municipio. Essa sala de aula que se construiu inicialmente era onde as
criangas e os adultos poderiam estudar a lingua Terena, a nossa primeira
professora de lingua materna foi a Senhora Maria de Lourdes, que morava la
na Cachoeirinha em Miranda/MS, que recebeu o convite do Frei Alfredo
Esganzella. (Prof.2 Luisa, 2018).

Como vimos 0s avancos nos direitos a uma educacao diferenciada que atendesse as
especificidades de cada grupo, possibilitou a implantagéo da Escola de 1° Grau Cacique Jo&o
Batista Figueiredo, através de sua criagdo em 22 de julho de 1996.

No inicio a escola, conforme relatou o diretor Pedro, ficava sobre a subordinacdo do
municipio de Campo Grande/MS, pois |4 havia escolas indigenas em contexto urbano.
Somente no ano seguinte conseguiram atraves do Decreto N° 056/97, tornar-se uma extensao

da Escola Cacique Armando Gabriel no municipio de Sidrolandia/MS.

O fato de ser extensdo incomodou por muito tempo liderangas, pais e
professores da aldeia Tereré, era uma constante busca pela emancipagdo
dessa escola, varias inquietaces moviam a busca pela autonomia da escola,
para isso a participacdo de professores, liderangas pais e alunos nos
movimentos e foruns de educacdo escolar indigena em 2014 realizada na
Aldeia Tereré foram importantes para consolidar o projeto de construcéo e
criacdo da Escola Indigena Cacique Jodo Batista Figueiredo. O movimento
proporcionou também, a formacdo destes para a compreensdo dos direitos
relacionados a educacéo intercultural. (FIGUEIREDO, 2017, p. 45).

No inicio a escola funcionava em um prédio cedido pela comunidade, coberta de
capim, logo depois os estudantes foram levados para o centro comunitario onde aos finais de
semana eram realizadas as missas da comunidade. Como s6 tinham 1 sala de aula, atendiam
na forma multiseriada os alunos de 1° ao 5° ano. Os professores mais antigos contam que com
0 passar do tempo o numero de alunos foi aumentando, e tornou necessario ocupar outros
espacgos dentro da comunidade. Foi entdo quando comecou a ser usada a cozinha da Casa da

Cultura Flaviana Alcantara.

Aguele espaco era muito pequeno e quente, a gente dava aula nos dois
periodos matutino e vespertino, ndo tinha ventilacdo. Era uma situacdo
precaria para nos professores e para 0s alunos, simplesmente um descaso
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com 0 nosso povo. Estdvamos trabalhando dentro de uma churrasqueira,
porque as vezes no final de semana a comunidade usava o espago para fazer
almogo, assar carne e quando a gente vinha para escola estava tudo sujo e
muito quente. Comegamos entéo a nos organizar para denunciar esse descaso
para 0 Ministério Publico. Alguém tinha que tomar providéncias. (Prof.
Joaquim, 2018).

Em 2012, ap6s denuncia da comunidade foi solicitado a presenca do Ministério
Publico Federal, para que fossem averiguar a negligéncia que vinha acontecendo na escola
Cacique Jodo Batista Figueiredo, sendo esse momento importante para que os professores se
articulassem a e comecassem um processo de reivindicacdo por melhorias no ensino, a fim de
exigir melhores condi¢Ges de trabalho, pois as condicdes que eram submetidos feria
totalmente diversos principios fundamentais da educacdo (educacdo de qualidade e em
condi¢des apropriadas). “A constru¢do da escola era o sonho da nossa comunidade.” (Prof.
Jodo, 2018).

Dessa forma os professores ocuparam papeis de lideranca dentro da comunidade, pois
além de ocupar espacos esta foi a garantia de um papel de prestigio. Os professores se tornam
novos tipos de liderangas, assumindo papéis de mediador entre a sua comunidade e as
instituicGes publicas externas. Assim, tornou-se comum que muitas liderancas politicas se
tornassem professores ou inversamente. Os sujeitos se tornam liderancas por serem
professores devido ao “[...] ensino superior, quando tem sua formagdo voltada para as
demandas da comunidade indigenas, também possibilita ndo apenas formas novos lideres,
mas qualifica esses sujeitos para atender os interesses da comunidade.” (MARTINS, 2015,
p.165).

Essa lideranca representada pelos professores indigenas, ganhou maior visibilidade
nos anos de 1970 e 1980 com o fortalecimento de associa¢des e organizacOes de professores
indigenas no pais, promovendo assim encontros regionalizados e nacionais e produzindo

documentos significativos reivindicando, a reinvencéo das escolas até entdo existentes.

A expectativa por uma escola diferenciada e voltada para dentro, ou seja: as
pedagogias nativas e o direito de assegurar a continuidade de suas etnias
surgiram inicialmente ao lado de projetos alternativos em contraposi¢do aos
modelos de educacdo formal até entéo existentes nas aldeias cujos objetivos
eram sempre voltados para fora — fossem eles os da FUNAI e de seus
convénios ou os ‘bilingues’ promovidos pelo SIL e missionarios
evangélicos; na sequéncia, ganhando consisténcia com a realizacdo de
grandes reunides por todo o pais. (NASCIMENTO; VINHA, 2012, p. 05).

Na Tereré alguns professores se tornaram liderancas dentro da comunidade, sendo 0s

responsaveis por representar os anseios do seu povo com relacdo a educacdo escolar, também
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sdo eles que encabecaram dentro da aldeia Tereré um movimento de reivindicacdo de
melhores condigdes e de visibilidade para a educacédo escolar indigena. Ainda no ano de 2012,
a comunidade comecou a se articular e a negociar a construcdo do prédio da escola, no
entanto, como é comum no meio politico o descaso para com esse grupo era algo comum e
que j& havia passado gestbes e gestdes e nada tinha sido feito. Nas representaces da
sociedade, a pergunta: afinal, para que indio quer estudar?

Cansados de esperar que essas promessas fossem cumpridas, a comunidade entra
ativamente em cena. Nas narrativas dos professores foi possivel compreender que antes de
iniciar o ano letivo em 2015, eles se reuniram no Centro de Cultura e decidiram que nédo

iniciariam as atividades escolares, assim as aulas foram suspensas.

Nossa palavra de ordem era “chega de maquiagem na nossa escola”, porque
todo ano a prefeitura jogava uma tinta nas paredes onde eram as salas de
aula e pronto! Ndo queriamos mais isso. Queriamos que nossos alunos
tivessem a oportunidade de estudar em uma escola com boa estrutura, onde
eles ficassem confortaveis e nds professores trabalhariamos com prazer e
orgulho. (Prof. Jorge, 2018).

O que se percebe nas narrativas dos professores da Tereré a educacdo escolar na
Aldeia, estava sendo deixada de lado pelos 6rgdos publicos, partindo primeiramente das
condicdes fisicas da escola, pois era necessario dar condicbes adequadas de acesso e
permanéncias dos estudantes. No entanto, o inicio do processo de escolarizacdo na Aldeia é
marcado por descaso e estruturas inadequadas para 0 uso. Sabemos que as condic¢des fisicas
de uma escola ndo estdo relacionadas aos aspectos pedagdgicos, no entanto, o que foi possivel
observar nas narrativas dos professores era a dificuldade em lecionar, em desenvolver
atividades especificas quando se trabalha em uma sala multiseriada, com varias idades e
niveis de ensino.

Os discursos que demandam por uma escola que respeite o contexto cultural, a
diversidade social, étnica e linguistica passa a ter um significado fundamental, quando se
reconhece o ambiente escolar como portador das condicBes para o aprendizado, mas também
como foco da garantia do fortalecimento e preservagédo da identidade étnica - pessoal e social
dos seus sujeitos - atores.

Os professores Terena sempre tiveram e tem um papel importante nas decisdes a
serem tomadas dentro da Aldeia. Como meu trabalho de campo ocorria na escola, percebia a
importancia e a énfase que os professores davam ao descrever a conquista do prédio da escola

para a comunidade.
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Quando eu os indagava a respeito de como ocorreu entdo todo o processo de
reivindicagdo da escola, foi possivel notar nas falas e nos semblantes o orgulho e a felicidade
ao descrever o dia da conquista da construcdo da escola, que por meio das narrativas dos

professores aconteceu devido a persisténcia, resisténcia e conhecimento de seus direitos.

Fomos até a prefeitura e 14 percebemos a presenca do prefeito, e decidimos
entrar no gabinete e s6 sairiamos de 14 com a ordem de servico. Eu entrei
primeiro, logo entrou mais um e logo depois a sala estava tomada por nés.
Teve bate boca entre funcionarios e militantes, comegaram a anunciar que
iam chamar a policia para nos retirar do gabinete. Mas nos mantivemos
firmes no nosso proposito. (Prof. Jorge, 2018).

O professor Jorge foi uma das principais liderancas responsaveis por toda articulacéo
entre a gestdo e a comunidade, como observamos no trecho acima de sua narrativa: ele
assumiu o compromisso de que a comunidade sairia do gabinete, caso tivesse a prova da
concretizagdo de que o que eles reivindicavam fosse cumprido, registrando em ata o tempo de
inicio dos trabalhos, elaboragdo do projeto e quando se iniciaria a obra. “Nés desenhamos o

projeto da nossa escola!”.

Figura 5 — Fotografia da Construcéo da Escola Cacique Jodo Batista Figueiredo
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de aula,
01 saguéo coberto, 01 sala para os professores e dire¢do, 01 banheiro para os professores, 02

banheiros (masculino/feminino) para alunos e alunas, 01 cozinha. A escola ndo possui
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nenhum tipo de cerca ou muro, o que d& a sensagdo de aberta a comunidade, sendo um espacgo
de circulagdo das criangas que mesmo nos dias ndo letivos usam o patio para brincar.

Figura 6 — Escola recém construida em 2015

Fonte: Disponivel em: <http://www.sidrolandianews.com.br>. Acesso em: 08 set. 2018.

Ao longo desses 4 anos, a Escola Cacique Jodo Batista Figueiredo ganhou visibilidade
no cenario educacional a nivel municipal. Além da conquista material (infraestrutura) houve
conquistas no cenario pedagdgico, pois por meio das exigéncias das liderancas o corpo
docente passou a ser composto basicamente por profissionais indigenas, tendo apenas 1
professora de lingua inglesa que é purutuyé (ndo indigena) e atua tanto nas turmas do
fundamental quanto no ensino médio. A narrativa do diretor nos mostra que: “[...] isso € algo
momentaneo até o momento de formarmos alguém que possa dar aulas dessa matéria, ai sim
seremos um corpo docente composto Unico e exclusivamente por professores Terena.”
(Diretor Pedro, 2018).

Esse protagonismo dos professores Terena era visivel durante todo o trabalho de
campo, essa forma se “ser” professor protagonista era destaque nas formagdes pedagdgicas
que ocorriam na escola (reunido para se discutir metas e ag¢fes para trabalhar durante o
bimestre), onde torna-se possivel aplicar uma pedagogia diferenciada. Dessa forma, uma
pedagogia que atenda os anseios da comunidade que saiba trabalhar as especificidades do
grupo e cada vez mais os professores da Aldeia Tereré veem promovendo atividades que

dialogam com o conceito da interculturalidade na educag&o escolar indigena.


http://www.sidrolandianews.com.br/
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Figura 7 - X1l Assembleia do Povo Terena- Mesa Educacéo Escolar Indigena

e e

Fonte: Santos, 2018.

Na XII Assembleia do Povo Terena que ocorreu no més de maio de 2018, na Aldeia
Tereré, foram convidados para compor a mesa com a tematica educacao escolar indigena,
professores Terena que ocupavam um espaco de liderancas também dentro da sua
comunidade, principalmente pelo percurso académico que foram realizados ao longo dos
anos. A Aldeia Tereré estava representada por dois professores: Maiogue Rodrigues
Figueiredo e Marcio da Silva Rodrigues que apresentaram a educacdo escolar indigena no
contexto da Terere.

A Assembleia do Povo Terena é o momento onde as liderancas e cacique expdem suas
aflicdes, angustias e reivindica¢fes para 0s seus patricios, no ano de 2018 uma das principais
reivindicacbes das liderangas e de alguns outros professores que participavam desta
Assembleia era a respeito do protagonismo do professor Terena, que precisa lutar para

conquistar e valorizar o seu espaco enquanto profissional da educagéo.

Nos professores, temos que nos unir, temos que lutar pelos nossos direitos e
mostrar para 0s nossos alunos que é através de luta e resisténcia que se
consegue algo. As pessoas nos questionam o porqué de na aldeia sO ter
professores indigenas? Se isso ndo era um preconceito da nossa parte? Eu
logo questionei: - Se nds fossemos para as escolas da cidade, vocés iriam nos
dar aula? Entdo porque temos que dar o nosso espaco? O branco tem que
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saber perder!”. (Fala da professora Terena, na XII Assembleia do Povo
Terena, 24 de maio de 2018).

Quando trabalhamos com a tematica da educacdo escolar indigena temos como ponto
de referéncia a Constituicdo Federal de 1988, sendo neste momento que a escola indigena
passa a ter um propoésito inverso ao do modelo vigente na época “escola para indio” (MELIA,
1979), que seria a de contribuir para a continuidade histérica, étnica e cultural das
comunidades indigenas. Cumprir com essas prerrogativas significa um imenso desafio,
mesmo ja se passando 30 anos de Constituinte, vem a tona uma indagacéo: como transformar
0 antigo modelo de escola colonizadora e branqueadora em uma escola que pensa a
diversidade étnica e promotora das culturas, das tradi¢fes e dos direitos indigenas dialogando
com a cultura de outras etnias? Os direitos que foram garantidos na Constituicdo Federal de
1988, representam uma conquista histérica resultante de muita luta e sacrificios.

Os conceitos fundantes para a educacdo intercultural, acontece a partir de um
documento da UNESCO a “Declaracdo sobre a ragca e os preconceitos raciais” em 1978,

afirmando em seu preambulo que:

[...] todos os povos e todos os grupos humanos, qualquer gque seja a sua
composi¢do ou a sua origem étnica contribuem conforme a sua propria
indole para o progresso das civilizacdes e das culturas, que na sua
pluralidade e em virtude de sua interpretacdo, constituem o patrimonio
comum da humanidade. (UNESCO, 1978, p. 01).

Além disso, a Declaracdo da UNESCO enfatiza que:

[...] o processo de descolonizacdo e outras transformacfes histdricas
conduziram a maioria dos povos precedentemente dominados a recuperar
sua soberania, de modo a fazer com que a comunidade internacional seja um
conjunto universal e ao mesmo tempo diversificado. (UNESCO, 1978, p.
01).

Reconhecendo o0 “[..] o direito de todos os grupos humanos a identidade cultural e ao
desenvolvimento da sua propria vida cultural no contexto nacional e internacional.”
(UNESCO, 1978).

A educacdo escolar indigena comeca entdo a ser vista com outros olhos apés a
Constituicdo de 1988, neste momento a escola comeca a se tornar uma “escola de indios”,
onde é pensada para e pelos povos indigenas que se colocam nesse espagco como protagonistas
de suas historias, efetivando o papel da escola como um espago democratico e responsavel

pela formacdo critica dos estudantes, pensando sempre em politicas publicas que envolvam
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educacdo e povos indigenas, para que a escola deixe de fato de um espago excludente e que
promova acdes voltadas na perspectiva da interculturalidade.

Este protagonismo dos professores da Aldeia Tereré, possibilitou para alguns o espaco
de lideranca dentro da comunidade, e estas novas liderancgas, nos Ultimos anos, tomaram uma
posicao na escola, pois sabem a importancia que foi a escola Cacique Jodo Batista Figueiredo
para a Aldeia Tereré. E importante dizer que quando utilizo o termo liderancas, me refiro a
pessoas gque possuem prestigio social e que conseguem mobilizar entorno de si um grupo
dentro da aldeia.

A educacdo na comunidade é um item que deve ser articulado e por isso 0s professores
ganham destaque nestas articulagOes, pois sdo eles que vivenciam todos os dias. Quando
participei das reuniGes pedagdgicas as narrativas a respeito da educacdo escolar na
comunidade eram que aquele deve ser um espaco de luta por autonomia e autodeterminacéo,
tendo muitos direitos alcancados e efetivados, porém ainda havia muita coisa para modificar.

Sendo a escola um espago de adquirir o conhecimento da sociedade nacional, pois as
relacBes com os ndo-indigenas se estabelecem constantemente. Deve ser também um espaco
para valorizar a cultura Terena, e neste momento pedagogia Terena, protagonismo e lideranca
estdo entrelacadas, pois séo estas liderancas (professores) que reivindicaram, por exemplo, a
revitalizacdo da lingua por meio de aulas de lingua materna. Se organizaram, articularam com
a prefeitura para a contratacdo de uma professora Terena e proporcionaram a efetivacdo de
uma educacao diferenciada bilingue conforme consta a Constituicéo.

A escola também tem como objetivo politico e pedagdgico preparar os jovens Terena
da Aldeia Tereré para ingressarem na universidade, buscando a curto prazo ter profissionais
indigenas na comunidade como professores, agronomos, enfermeiro, médicos, psicélogos e
dentistas. E esse objetivo ganha mais forca com a implantacdo do ensino médio dentro da
Aldeia desde 2017, possibilitando que os alunos deem continuidade aos estudos dentro da
comunidade e ndo precisem ir para uma escola ndo indigena como acontecia em anos
anteriores. Essa conquista foi encabecada pelas liderangas da escola em destaque, o professor
Paulo e professor Jorge*® juntamente com o Cacique e o vereador da comunidade.

Observamos que a escola € participativa nos processos da comunidade, nas lutas para
com seus direitos pela terra, saude, lazer, estando tudo interligado e o valor da valorizagdo da

identidade do povo Terena.

% Lembrando que estou utilizando nomes ficticios para os interlocutores da pesquisa.
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4.3. Praticas culturais, sociais e pedagogicas dos professores Terena

Na semana do indio®” (16 a 20 de abril de 2018) a Aldeia Tereré desenvolveu uma
série de atividades comemorativas, ficando responsabilidade da comunidade escolar
(professores, funcionarios administrativos, pais e alunos) a organizacdo do calendario de
eventos. Além de ser uma data “comemorativa” foi um momento de reflexdo. Neste ano o
lema era: “RESISTIR PARA EXISTIR”.

Durante a semana, no periodo diurno, eram feitos ciclo de palestras para a
comunidade, sempre abordando temas como: salde, educacdo e demarcacdo de terras. As
aulas, aquele modelo “tradicional” ocidental, foram suspensas e o aprendizado se deu nas

falas, nas atividades, na danca e no ir e vir da aldeia nesses dias de festividade.

NGs somos 0s responsaveis pelo evento, desde 0 comeco do ano comegamos
a pensar neste calendario e como trabalhar nesta semana. N&o temos
incentivo algum da prefeitura, na verdade, eles s6 nos autorizam a suspender
as aulas, mas para nds isso ndo é suspender aula, porque nés estamos aqui na
escola, os alunos estdo aqui a comunidade esta aqui. (Prof® Paula, 2018).

Freire (2003, p. 76) afirma que:

[...] um dos saberes primeiros e indispensaveis na a¢do pedagogica junto as
pessoas cujas realidades estdo marcadas pela traicdo ao direito de ser é o
saber do futuro como problema e ndo como inexorabilidade. E o saber da
Histdéria como possibilidade e ndo como determinagdo.

Portanto, essas agdes pedagogicas dos professores da escola Cacique Jodo Batista
Figueiredo requer uma reflex&o por parte dos docentes para que tenham a convicgéo de que a
mudanca é possivel.

Como apresenta Tassinari (2003) ao estudar o povo Karipuna®, a autora faz uma

discussdo a respeito das festas como o Dia do indio e o Dia da Patria como datas que foram

7 «“A moldagem organizacional imposta nas reservas ¢ muito bem ilustrada pelo calendario de festas civicas
introduzidos pelo SPI. Dele passa a fazer parte inclusive o dia do indio, que passa a ser uma data importante para
os Terena. Novos simbolos de identidade étnica sdo produzidos com o objetivo de situar o lugar dessa formagéo
social na historia da constituicdo do Estado Nacional.” (PEREIRA, 2009, p. 73).

38 Os Karipuna fazem parte do complexo de povos indigenas da regido do baixo rio Oiapoque, que estdo
inseridos em redes amplas de intercambio, que englobam familias indias ou ndo-indias estabelecidas em
aldeias e cidades vizinhas, no Brasil e na Guiana Francesa. Os Karipuna falam portugués e patois, que é a
lingua franca da regido, mas que apresenta variagdes do patois falado por outros grupos indigenas e,
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introduzidas pelo ensino escolar na década de 1930 e hoje compartilham da mesma
reciprocidade que as demais festas tradicionais. Esta andlise buscou compreender como
algumas instituicbes, como a escola, passaram a ser parte integrantes e fundamental no seu
modo de vida e para explicacdes sobre 0 mundo e as suas relagdes.

Para romper com o0 modelo eurocéntrico de educacgdo, torna-se necessario que antes de
acOes préaticas seja preciso uma mudanga no campo das ideias, no repensar a educacéo e nos
repensar enquanto educadores. E preciso comecar um processo dentro das comunidades de
descolonizar o modelo educacional vigente, de dar visibilidade e protagonismo aos
professores e professoras indigenas.

Naquela semana, na Tereré, o momento mais aguardado foi a noite de sexta-feira
(20/04), onde ocorreu o desfile da beleza indigena. Os estudantes desfilam com roupas
tradicionais de seu povo, o jari era formado por pessoas de prestigio da comunidade e também
por pessoas convidadas de fora da comunidade, sendo o desfile dividido em trés categorias
para ambos 0s sexos: mirim, infantil e juvenil.

Na noite do desfile cheguei por volta das 19:30 no lugar onde aconteceria o evento, o
centro de Cultura Flavia Alcantara Figueiredo. A comunidade estava toda la para prestigiar
este, diferente das experiéncias de eventos desse tipo que ja pude vivenciar nas escolas que
trabalhei como professora, onde a presenca dos pais e sempre muito pequena. Ali estavam
todos! Cada um levou sua propria cadeira e estavam esperando para torcer pelos seus
favoritos, normalmente um/a filho/a ou um/a sobrinho/a.

Os professores aproveitaram esse momento da presenca das familias para apresentar a
comunidade as atividades que estavam desenvolvendo em sala de aula, cada professor ficou
responsavel por uma turma. A primeira apresentacdo comecou, todos pararam para ouvir a
masica e a danga mais uma vez a professora estava ali junto dancando com eles, fazendo os
mMesmos passos, as mesmas pinturas corporais, mostrando para os alunos que ela também
fazia parte daquele momento.

Quando terminou a apresentacdo, me aproximei da professora e a parabenizei pela
performance, como uma forma de buscar me inserir, de mostrar que eu estava ali presente,
atenta e, também, gostando do que estava vendo... afinal aquele momento era bonito, a

comunidade estava radiante. Com aquela curiosidade, e talvez numa impulsividade

principalmente, do patois de Caiena. (Disponivel em: <https://pib.socioambiental.org>. Acesso em: 24 fev.
2019).
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antropoldgica, comentei: -Professora, que legal que a senhora apresentou junto, adorei essa

interacdo. Ela me olhou por alguns instantes, sorriu e calmamente disse:

Temos que compreender que a educagdo é algo dindmico, todos aprendem
um com o0 outro, estamos em um horizonte de ideias e ndo numa hierarquia,
vocé devia dancar com a gente na proxima vez. (Prof.2 Lua, 2018).

Logo, pediu licenca e saiu em direcdo aos seus alunos para organiza-los para a
proxima apresentacdo que seria o desfile do garoto e garota da escola Cacique Jodo Batista
Figueiredo. Os jurados eram dois professores, o vereador da comunidade, o diretor e a
coordenadora pedagdgica da escola. Todos os alunos podiam participar do ensino
fundamental até o ensino medio.

Antes da ultima apresentacdo (desfile), houve um momento para a fala dos
professores, do cacique “Santo” e de algumas outras liderangas que estavam presentes,
ressaltaram a importancia da escola para a comunidade, valorizando as apresentacfes e
destacando a importancia dos estudantes em conhecer e de valorizar 0 seu povo e a sua
cultura.

Depois da fala das liderancas, iniciou-se o desfile, neste momento as familias que
estavam presentes comecaram as suas torcidas (cartazes, gritos de guerra, aplausos), tanto as
meninas como 0s meninos participaram do desfile, cada um com suas representaces de
género. As meninas todas muito produzidas, com pinturas pelo corpo, destacando a beleza

indigena. Ja 0os meninos estavam representando seus guerreiros, com pinturas e artefatos.
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Foto: Acervo da escola

Esta atividade de encerramento da semana do indio, justamente serviu conforme
relataram os professores, para reforgar a identidade Terena, em mostrar para estes estudantes
que eles tém que ter orgulho de quem sdo. Essas atividades sdo resultado de uma pedagogia
indigena, pois ao se prepararem para esse desfile os estudantes tiveram que estudar e
pesquisar a respeito da sua cultura (vestimenta, artefatos e pintura) além de promover a
interacdo com as familias que participam ajudando na confecgdo desses aderegos e que ali se
sentiam representadas nos desfiles feitos pelos seus filhos, sobrinhos e netos. Por um instante
¢ possivel perceber semelhangas com o “jogo absorvente” descrito por Geertz (1978), pois ali,
no desfile e em todo a organizacdo do evento estavam sendo reproduzidos, status, dindmicas,
estruturas, hierarquias, e um sistema de significagdo complexo, no entanto plenamente
compreendido por todos os moradores da Tereré.

No ano letivo de 2018 a escola Cacique Jodo Batista Figueiredo, contou em seu
quadro de professores com maioria indigena (apenas 1 professora é ndo indigena, como ja
mencionando anteriormente). As liderancas da Aldeia ao garantirem que o quadro de docentes
fosse composto por seus “patricios” (como muitas vezes eles mesmo se chamam),
possibilitando que as préaticas pedagdgicas Terena ganhasse mais forca. Isso € visivel nas
atividades realizadas ao longo do ano letivo pela escola.

Os professores, todos tém formagao superior e pos-graduacdo lato sensu, graduados e
licenciados em Pedagogia e formacdes nas disciplinas especificas que sdo exigidas para o
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exercicio no Ensino Fundamental Il. O quantitativo de funcionarios hoje é conforme

apresentado no Quadro a seguir:

Quadro 6 - Dados Quantitativos dos funcionarios da escola

QUANTIDADE DE FUNCIONARIOS
NUMERO DE PROFESSORES NUMERO DE ADMINISTRATIVOS
INDIGENAS NAO INDIGENAS | VAO INDIGENAS
INDIGENAS
16 01 11 .

Fonte: Santos, 2018.

Quadro 7 — Quantidade de alunos da Escola Cacique Jodo Batista Figueiredo

QUANTIDADE DE ALUNOS
ANO INDIGENAS NAO INDIGENAS
2018 239 63
2019 236 54

Fonte: Santos, 2019.

Os professores sdo formados em cursos especificos como o: Povos do Pantanal,
PROLIND??, normal médio, cursos esses criados pelos governos federais e estaduais para
atender as comunidades indigenas do etnoterritério Povos do Pantanal. Os professores mais
antigos narraram que a sua formacao académica ndo foi especifica para académicos indigenas,
pois essas politicas de agfes afirmativas tornaram-se crescente nos ultimos anos, no entanto,
eles buscam essa formacao especificas através de cursos de formagdo continuada como as

pos-graduacao e o projeto Acdo Saberes Indigenas na Escola®.

Ao conquistarem o direito a uma escola especifica e diferenciada,
multicultural e comunitaria os povos indigenas abrem um campo de estudos
no qual, movimentam-se como protagonistas, no sentido de pensar o

** O PROLIND é um programa de apoio & formacéo superior de professores que atuam em escolas indigenas de
educacdo bésica. O edital de convocacdo n° 3, de 24 de junho de 2008, estimula o desenvolvimento de projetos
de curso na area das Licenciaturas Interculturais em instituicGes de ensino superior publicas, federais e estaduais.
O objetivo é formar professores para a docéncia no ensino médio e nos anos finais do ensino fundamental das
comunidades indigenas. (TORQUATO JUNIOR, 2016, p. 159).

0 A Acéo Saberes Indigenas na Escola é uma iniciativa do MEC/SECADI em parceria com IES do Brasil que
realiza formacédo continuada e incentiva os professores a producdo de material didatico e paradidatico bilingue
contextualizado aos saberes tradicionais das comunidades.
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curriculo a partir de uma outra logica: a logica do dialogo entre os saberes e
0s saberes legitimados historicamente pela cultura escolar. Mais
especificamente o professor indigena, neste novo modelo, passa a ocupar um
legar central, levando em consideracédo as especificidades de cada podo, nos
processos de repensar a realidade das comunidades indigenas na convivéncia
nem sempre harmonica com a chamada “sociedade nacional”. (AGUILERA
URQUIZA; NASCIMENTO, 2010, p. 46).

Nesse sentido para a efetivacdo desse direito a uma educacdo diferenciada,
multicultural e comunitaria, criam-se parcerias entre 0rgdos governamentais — de ambito
federal, estadual e municipal - movimentos indigenas e organizagdes pro-indio e, aos poucos,
experiéncias educacionais bem-sucedidas, desenvolvidas por iniciativa propria ou a pedido
das comunidades indigenas, passam a ser referéncia para as agéncias governamentais na

construcdo de suas politicas.

Um dos projetos mais importantes para nos professores tem sido os Saberes
Indigenas, porque tem além de nos ajudado na producdo de matérias
didaticos que ir& nos auxiliar em sala de aula. Mas o que eu mais gostei foi
esse momento de formagdo que temos, que pesquisamos sobre 0 NOssO
grupo, nossa aldeia a gente acaba aprendendo coisas que nem faziamos ideia.
Na primeira versdo dos Saberes, nos conversamos com 0s ancifes e
aprendemos muitas coisas. Agora nosso material ja estd no comité editorial.
(Prof.@ Lucia, 2018).

A escola esta inserida na A¢do Saberes Indigenas na Escola, que conta com a parceria
da UFMS/Campo Grande/MS, como uma formacdo continuada de professores indigenas nas

escolas indigenas do Mato Grosso do Sul, sendo um projeto do governo Federal.

A PORTARIA N° 1.061, DE 30 DE OUTUBRO DE 2013 no artigo 1° Fica
instituida a Acdo Saberes Indigenas na Escola como uma das acfes do
Programa Nacional dos Territérios Etnoeducacionais, por meio do qual o
Ministério da Educagdo, por intermédio da Secretidria de Educacéo
Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo — SECADI/MEC, e em
regime de colaboracdo com estados, Distrito Federal, municipios e
instituicbes de ensino superior reafirma o compromisso com a educacdo
escolar indigena na educacéo basica. (BRASIL, 2013).

Os professores narraram que a partir do momento que comegaram a participar dessa
Acdo e que aliado a isso foram conquistando forga e espaco dentro da escola, espacos esses
gue devem sim ser ocupados por professores e professoras indigenas.

O diretor da escola em varios momentos, quando sentdvamos para conversar e tomar

tereré*', mencionava a importancia da parceria entre a escola e o cacique e a liberdade que o

*! Bebida muito consumida em Mato Grosso do Sul e no Paraguai, preparada a partir da efusio em agua fria da
erva mate (llexparaguariensis), que é colocada em um copo ou em uma cuia (fruto da cuieira ou calabaca) sendo
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mesmo da a eles. Outro fator foi que “[...] depois dos Saberes comegamos a repensar 0s
NOSSOS projetos, comegamos a dar mais visibilidade ao nosso povo.” (Prof. Paulo, 2018).

Um desses marcos na conquista do direito a uma escola especifica e diferenciada,
aconteceu com a definicdo do Decreto Presidencial N°. 26/1991 onde o MEC passou a ser
responsavel, em todos os niveis e modalidades de ensino, pela definicdo de politicas de
educacdo escolar indigena e sua coordenacdo e as escolas indigenas foram inseridas nos
Sistemas de Ensino estaduais e municipais, como politica pablica.

A nivel nacional, os projetos educacionais voltados aos povos indigenas consistiam na
alfabetizacdo dos jovens das comunidades envolvidas, respeitando suas demandas politicas e
especificidades linguisticas. Em seguida, de forma autbnoma e comunitéria, as entidades
promotoras passaram a se responsabilizar por iniciativas de formacdo de professores
indigenas, pela formulacdo, sistematizacdo e regularizacdo de propostas curriculares
alternativas as vigentes nas escolas indigenas até aquele momento e pela elaboragdo de
materiais didaticos de autoria indigenas adequados as diferentes realidades, dando inicio a
propostas de uma nova epistemologia, a interculturalidade.

Os professores narraram que para preparacdo das aulas € necessario realizar
adequacgdes no Referencial Curricular com o propoésito de possibilitar o didlogo com o
material pedagdgico produzido pelos professores, ao longo dos cursos de formacéo
continuada. Essas adequacdes ocorrem pelo fato que o referencial curricular do municipio ndo
possui e ndo foi pensado em um material diferenciado para as escolas indigenas, para que
atenda as especificidades do grupo em questdo, indo na contraméo das politicas educacionais
conquistadas até o0 momento, que garante um Referencial Curricular Nacional para as escolas
indigenas (RCNEI) criado em 1998.

Este Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas- RCNEI, lancado em
1998, pelo MEC, “[...] surgiu com o objetivo de orientar a elaborag@o de projetos curriculares
para escolas indigenas do pais.” (AGUILERA URQUIZA, 2016, p. 82), com isS0O percebe-se
que a educacdo escolar é algo de preocupacdo para estes grupos étnicos, pois como ja
mencionamos acima, 0s povos indigenas tém direito a uma educacédo diferenciada que atenda
ao Seu grupo étnico e respeite suas particularidades culturais, sendo assim torna-se necessario
repensar esses documentos que norteiam a pedagogia do professor em sala de aula.

A fim de romper com as amarras coloniais que cercam a educacédo brasileira e criar

novas comunidades interpretativas que ajudem a ver o mundo de uma perspectiva “outra”,

sugado através de uma bomba, que normalmente ¢ feita de metal e é encontrada em qualquer mercado ou venda
da regido.
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conforme Oliveira e Candau (2010, p. 26) “[...] esse enfoque se dard através de projetos
alternativos ao preconceito epistémico e a colonialidade do ser, do saber e do poder.” Sendo a
Pedagogia Decolonial o campo educativo para aprofundar os debates em torno da
interculturalidade.

Em 2007, a SECADI - Secretdria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade emitiu um texto explicando a distincdo entre educacdo indigena e educagdo

escolar indigena:

[...] a educacéo escolar indigena problematiza enfaticamente a relagéo entre
sociedade, cultura e escola, reassociando a escola a todas as dimensdes da
vida social e estabelecendo novos sentidos e fungdes a partir de interesses e
necessidades particulares a cada sociedade indigena. Assim, a escola
indigena seré especifica a cada projeto societario e diferenciada em relagdo a
outras escolas, sejam de outras comunidades indigenas, sejam das escolas
ndo-indigenas. A escola indigena se caracteriza por ser comunitaria, ou seja,
espera-se que esteja articulada aos anseios de comunidade e a seus projetos
de sustentabilidade territorial e cultural. Dessa forma, a escola e seus
profissionais devem ser aliados da comunidade e trabalhar a partir do
didlogo e participacdo comunitéria, definindo desde o modelo de gestdo e
calendario escolar — o qual deve estar em conformidade as atividades rituais
e produtivas do grupo - até os temas e conteldo do processo de ensino-
aprendizagem. (BRASIL, 2007, p. 21).

O que se percebe ao longo do trabalho de campo é que apesar das escolas indigenas
assegurarem um curriculo diferenciado em relacdo aos seus ensinamentos, na Aldeia Tereré
ainda h4 uma discordancia entre o que o curriculo “pede” e o que se ensina. Sendo este
momento de readaptacdo do material (elaborado pelos ndo indigenas) e a preparacdo da aula
que a pedagogia Terena se faz presente, pois 0s professores caminham no sentido de dialogar
entre os saberes tradicionais e os saberes legitimados historicamente pela cultura escolar. E
necessario professores tenha uma postura epistemoldgica pautada na interculturalidade
critica® (WALSH, 2005).

A interculturalidade critica ndo é compreendida somente como um conceito
ou termo novo para referir-se ao simples contato entre o ocidente e outras
civilizagBes, mas como algo inserido numa configuragdo conceitual que
propde um giro epistémico, capaz de produzir novos conhecimentos e uma
outra compreensdo simbdlica do mundo, sem perder de vista a colonialidade.
Essa interculturalidade representa a constru¢do de um novo espacdo
epistemologico que promove a interacdo entre 0s conhecimentos

2 A interculturalidade critica significa a (re)construcdo de um pensamento critico -de/ desde outro modo-,
precisamente por trés razoes principais: primeiro porque estd vivido e pensado desde a experiéncia vivida da
colonialidade [...]; segundo porque reflete um pensamento ndo baseado nos legados eurocéntricos ou da
modernidade e, em terceiro, porque tem sua origem no sul, dando assim uma volta a geopolitica dominante do
conhecimento que tem tido seu centro no norte global. (WALSH, 2005, p. 25).
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subalternizados e o0s ocidentais, questionando a hegemonia deste e a
invisibilidade daqueles (OLIVEIRA; CANDAU, 2010, p. 28).

A Pedagogia Decolonial possibilita desconstruir a figura do indio como um invasor de
terras (propagada nos materiais didaticos disponiveis nas escolas de cunho etnocéntrico), mas
sim como um sujeito de direitos que compdem a nacdo brasileira e que deve participar dela
ativamente, e para que isso ocorra € necessario como pontua Fanon (1968) criar a consciéncia

de descolonizacdo e romper com um sistema opressor e excludente.

Nosso referencial curricular ndo é diferenciada, mas temos total liberdade
para fazer modificacbes. E essas modificacbes nos fazemos atraves de
projetos, sendo a semana cultural, os jogos tradicionais, a historia dos povos
tradicionais onde os professores trabalham 0s oito grupos étnicos aqui do
estado, familia na escola, roda de conversa e outros que vdo surgindo ao
longo do ano. O mais novo é o grupo de teatro. (Prof.2 Lucia, 2018).

Essa efetivacdo de uma Pedagogia indigena diferenciada, que busca trabalhar por meio
da perspectiva da interculturalidade, é visivel nos projetos da escola e nas narrativas dos
alunos. Observei que sdo turmas com um alto grau de percepcédo da realidade que vivem, que
tém na sua vivéncia em sala de aula a experiéncia de trabalharem os contetdos tedricos
(referencial curricular) e os saberes tradicionais (vivéncia didria e conhecimento dos seus
antepassados), possibilitando assim o didlogo entre os saberes e os tornando individuos
protagonistas do processo escolar que vivenciam, pois tém conhecimento do seu grupo, da sua
comunidade e também outros conhecimentos que perpassam as fronteiras da aldeia.

A seguir trago projetos realizados no ano letivo de 2018 na escola Cacique Jodo
Batista Figueiredo. Observei durante o trabalho de campo que todas as atividades dialogavam
e interagiam com a comunidade, promovendo assim a participacdo das familias nos projetos e
atividades pedagdgicas ao longo do ano.

A exemplo disso, um dos primeiros o projeto realizado na escola durante o ano letivo
foi referente a semana do meio ambiente, tendo como foco o combate a0 mosquito da
Dengue. Nesta atividade os professores trabalharam no primeiro momento o contetdo teorico
em sala de aula e para assimilacdo desse conteudo foi realizado atividade préatica. A atividade
pratica consistia em um mutirdo de limpeza na comunidade no dia 18 de maio, no qual 0s
alunos recolhiam o0s materiais que representavam uma ameaca para a proliferacdo do
mosquito e a0 mesmo tempo explicavam para as pessoas 0S riscos de ter um quintal
contaminado pelo mosquito da dengue, conscientizando a limpeza e o cuidado com 0 meio

ambiente.
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Outra atividade que tive a oportunidade de observar durante esses meses de trabalho
de campo, foi a amostra de ciéncias, neste ano 0s professores trabalharam seus saberes

tradicionais a respeito das plantas medicinais.

Figura 9 - Mostra de ciéncias - Plantas medicinais
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Fonte: Acervo escola, 2018.

Nesta atividade os estudantes com o auxilio do professor deveriam fazer uma pesquisa
na aldeia para descobrir quais plantas medicinais existiam na comunidade e para que elas

serviam.

Eles iriam fazer a pesquisa na comunidade e depois ir atras das folhas dessas
plantas para trazer como demonstracdo. Ai que entra a relacdo entre 0s
nossos conhecimentos tradicionais e o conhecimento cientifico, essa
pesquisa ndo ia acontecer pela internet, livro ou revista, a pesquisa ia
acontecer através da fala, da oralidade, eles teriam que ir atrds dos mais
velhos para descobrir quais as plantas, onde iriam encontrar e para que elas
serviam. O aprendizado aconteceria tudo na oralidade. (Prof.2 Lua, 2018).

Os alunos trouxeram plantas medicinas que se encontravam na aldeia e explicavam
para que serviam, os nomes das plantas foram escritos em portugués e na lingua Terena. Ao
questionar um dos alunos de como eles realizaram essa pesquisa, um deles relatou que
“perguntei para minha vo6, foi na casa dela que meu grupo conseguiu a maioria das plantas.
Ela explicou para a gente como que usava”, promove-Se assim mais uma vez a interacdo e a

participacdo da comunidade, das familias ocorrendo ndo s6 uma educacdo escolar, mas
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também uma educacdo indigena que se constrdi no dia-a-dia das parentelas e da Aldeia,
mostrando que que, talvez, um dos “segredos” da pedagogia do professor Terena esta
justamente em ter ao seu redor um comunidade que é participativa e que interage diariamente
e diretamente nos processos educativos da escola com os seus saberes tradicionais.

Outro projeto pedagodgico que trabalha os conhecimentos cientificos atrelados aos
saberes tradicionais foi o0 dos jogos tradicionais desenvolvido antes da Copa do Mundo de
futebol, no més de junho. Este projeto também envolveu a Aldeia, pois durante as aulas de
educacdo fisica a professora ensinava para os alunos alguns jogos que eram considerados
tradicionais para os Terena. Ensinando sobre o surgimento e a historia dos materiais utilizados

e por quem era praticado.



108

o

Figura 10 - Projeto Jogos tradicionais

Acervo da escola, 2018.

A Figura 10 mostra um dos professores da escola Cacique Jodo Batista Figueiredo na
disputa do arco-flecha, apresentando para os estudantes um dos esportes tidos como
tradicionais ndo sO para 0s Terena, mas para diversos grupos indigenas, sendo esta atividade
realizada no dia da culminancia do projeto, realizado em um sabado letivo no més de junho
que estava programado no calendéario académico como o dia da “familia e escola”*®. Nesta
data, a direcdo e os professores resolveram fazer a apresentacdo deste projeto e proporcionar
um dia de atividades esportivas entre os alunos e seus familiares.

Antes de iniciar as atividades praticas, os alunos do 5° ano explicaram o que seriam 0s
jogos tradicionais, e quais 0s jogos tradicionais do povo Terena, além de conhecer a histéria

de como surgiram o0s jogos nacionais indigenas.

* Atividade pedagégica realizadas em alguns sabados letivos nas escolas publicas do estado de Mato Grosso do
Sul, cujo objetivo é aproximar a familia das atividades pedagégicas da escola. Nestas datas de familia e escola o
corpo docente deve preparar atividades (palestras, atividades e/ou apresentacBes) para proporcionar um momento
de interacdo da comunidade escolar e incentivar a participacdo dos pais na vida escolar de seus filhos.
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Ap0s as explicacBes deu inicio ao campeonato, fazendo times mesclados entre Ensino
Fundamental | e Il e os pais que compareceram no dia, sendo que entre os professores alguns
participaram dos times e outros foram juizes das partidas. Podia se ver de longe o prazer dos
alunos e dos familiares em participar desta atividade, em estar competindo entre eles, foi uma
manha divertida, até me arrisquei no arco-flecha, mas, definitivamente néo foi uma boa ideia!

A pedagogia Terena que parte de propostas pedagdgicas numa perspectiva Decolonial,
ou seja, uma categoria que serve como forga para questionar a negacéo historica da existéncia
dos ndo europeus, como neste caso 0s Terena, € importante e necessaria dentro da Aldeia,
pois € a partir desta proposta pedagogia que o grupo se reconhece e (re) afirma sua identidade
étnica, sendo assim faz a comunidade se manter unida.

E notério que a narrativa que se passa a respeito do “descobrimento” do Brasil é
eurocéntrica, preconceituosa e desconsidera a existéncia dos povos que aqui ja existiam,
chamados pelos portugueses de indios. E a escola durante muito tempo propagou e propaga
esse discurso de “descobrimento”. Como forma de desconstruir do imaginario de seus alunos,
a ideia de indio bonzinho e submisso que deu a suas terras em troca de presentes, 0S
professores da escola Cacique Jodo Batista Figueiredo a fim de desconstruir essa histéria que
vem posta nos livros didaticos, montaram o projeto de teatro “Protagonismo Em Cena”, no
qual montaram uma histéria que partia da visao do indigena sobre a chegada dos portugueses.

O grupo apresentou o teatro no dia 01 de setembro em frente ao Paco Municipal na
abertura da semana da Patria, estando presentes varias autoridades e escolas que puderam

prestigiar e conhecer o outro lado da historia.

O projeto PROTAGONIZANDO EM CENA é um projeto social de
iniciativa pedagdgica com proposta metodoldgica de ensino aprendizagem e
visa proporcionar aos alunos e alunas a experiéncia artistica, em especifico o
Teatro como forma de contribuir na formacdo dos mesmos, bem como
propor e aproximar a tematica indigenas, entre outros temas relacionado as
questdes sociais através da pesquisa (Prof. Jorge, 2018).
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Figura 11 - Grupo de teatro Protagonismo em Cena

| d
Fonte: Disponivel em: <http://www.sidrolandia.ms.gov.br/fotos/abertura-da-semana-da-patria-2018>. Acesso
em: 09 set. 2018.

O projeto “Protagonismo Em Cena”, narrou a chegada dos portugueses nas terras
brasileiras mostrando os impactos culturais e ambientais desse contato. Apo6s a chegada dos
portugueses e o processo de exploragdo das riquezas naturais faz uma critica da situacgéo atual
em que se encontram os povos indigenas na atualidade, narrando a morte de trés liderangas o
Pataxd Galdino, o Guarani Marcal de Souza Tupa’i e 0 Terena Oziel Gabriel.

A Figura 12 retrata 0 momento em que o lider Terena Oziel Gabriel foi baleado no
confronto que ocorreu na TI Buriti no ano de 2013. Trata-se de uma cena muito forte, e para
aqueles que viveram aquele momento da retomada, foi 0 momento mais delicado do processo

de retomada da terra, a perda de um patricio.

Os nossos alunos devem saber a nossa historia, pelo que passou e pelo que
passa 0 nosso povo. Eu vejo que é na escola que temos esse espaco, essa
oportunidade de fazer com que eles pensem de maneira critica, que eles
guestionem, que conhegam o0s seus direitos. Porque estamos formando as
nossas proximas liderancas, professores, cacique, entdo eles precisam
conhecer quem sdo. (Prof. Jodo, 2018).


http://www.sidrolandia.ms.gov.br/fotos/abertura-da-semana-da-patria-2018
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Figura 12 - Cena retratando a morte de uma das liderangas
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A partir desta atividade de encenacéo, que os professores e alunos trazem para fora do
espago escolar, para “fora” da aldeia, na qual apresentam para os nao indigenas a sua versdo e
aversdo do seu povo, dos seus antepassados € a postura que percebi dos professores ao longo
do trabalho de campo com relacdo a sua pedagogia tendo como objetivo “desconstruir para
construir” e afirmar a sua identidade perante o Estado Nacional. E o que afirma Walsh (2007,
p. 9): “[...] assumir esta tarefa implica um trabalho de-colonial dirigido a tirar as correntes e
superar a escravizagdo das mentes; a desafiar e derrubar as estruturas sociais, politicas e
epistémicas da colonialidade.” Ou seja, a Pedagogia Decolonial constitui uma praxis baseada
numa insurgéncia educativa propositiva, ndo somente denunciativa, mas a constru¢do de uma
noc¢&o e visdo pedagdgica que se projeta muito além dos processos de ensino e de transmissao
de saber que concebe a pedagogia como politica cultural. (OLIVEIRA; CANDAU, 2010).

Esses foram algumas praticas pedagogicas que pude observar durante o trabalho de
campo, que promoveram a discusséo a respeito de identidade e envolveram as familias destes
estudantes, havendo assim uma participacao das parentelas na elaboracao destas atividades.

Assim, os professores mostram ao longo do seu dia-a-dia escolar como € organizado e
repensado o referencial curricular para atender as especificidades da sua comunidade. Pois, a
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inclusdo nos curriculos e nas préaticas pedagogicas das diferencas culturais de cada povo e
cada etnia tem o intuito, nesse locus, de dar sentido e tornar possivel a discussdo da diferenga
no cotidiano escolar, e dessa forma descolonizar as marcas negativas da colonialidade ainda
presentes nos discursos hegeménicos, nos possibilitando por consequéncia descolonizar os

curriculos e as praticas pedagogicas presentes nas escolas.

4.3.1. Participacao de estudantes indigenas e praticas interculturais

Era mais um dia de inverno, final do semestre e acordei com o reldgio despertando as
6:00 horas da manhd, me arrumei, tomei café, coloquei os matériais que iria utilizar dentro da
mochila (caderno de anotacdes, caneta e celular), assim, que o relégio marcou 7:00 horas,
coloquei a mochila nas costas e fui para mais um dia de campo.

Havia combinado com a professora Laura que fariamos um café da manha e logo apés
ela daria inicio a aula, mas ndo imaginava o quanto aquela manha seria valiosa e fecharia um
ciclo com chave de ouro. Afinal os prazos do mestrado estavam se esgotando e aquela visita
deveria ser uma das Ultimas com esse objetivo de levantar dados para esta dissertacao.

Quando cheguei na escola num dia de barro, tinha chovido a semana toda, havia pocas
por toda parte e meu pensamento era, ndo cai, 0s alunos vao rir de vocé. Desci da moto e
como combinado iria participar da aula da professora Julia, no entanto, comegou a mudanca...

Ela toda sorridente me abordou na entrada da escola juntamente com a coordenadora

anunciando toda animada as alteragdes que tinham acontecido:

-Pensamos e hoje vamos fazer uma roda de conversa, tudo bem? Claro
respondi. Porém, elas achavam melhor que eu conduzisse essa roda: - Eles
vao se sentir mais a vontade com vocé falando do que com vocé observando.
A todo momento se sentem vigiados e desconfiados, vamos romper com
isso. O que acha? (Profa. Julia, 2018).

Obvio que no comeco fiquei preocupada, nervosa, ndo havia me preparado, para este
momento, mas como toda boa professora e pesquisado se faz no proprio oficio, eu aceitei a
proposta e logo comecei a tragar os direcionamentos e abordagens desta roda de conversa.
Cheguei na sala de aula, era uma turma de 9° ano. No meio da sala estava montado uma mesa

de café da manha, eles todos nervosos, na expectativa do que iria acontecer, a professora
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Laura explicou como seria a nossa dinamica, mas que primeiro tomariamos um café da manha
juntos.

Durante 0 momento do café, percebi a timidez e desconfianca deles, mas aos poucos
foram conversando, brincando uns com o0s outros e esquecendo que havia uma pessoa
diferente na sala de aula. Enquanto tomavam o café da manha fui fazendo uma observacéo do
perfil da turma: quantos alunos? quantas meninas e quantos meninos? Notei que a maioria era
bem mais velha que comumente se tém em uma turma de 9° ano nas escolas que eu ja atuei, 4
deles, inclusive, eram maiores de idade, o restante entre 13 a 16 anos.

Quando terminamos de tomar o café da manhd, algumas alunas ajudaram a professora
a recolher as canecas e levar a louga até a cozinha para que pudéssemos dar continuidade as
atividades do dia. Me apresentei para eles e expliquei qual seria a dindmica do dia, sobre o
gue iriamos conversar e que estava la para aprender com eles. A turma tinha 16 alunos, destes
8 eram meninas e 8 meninos, ainda destes 16 estudantes 3 meninas ndo eram indigenas sdo
moradores do bairro vizinho a Aldeia

Comecei perguntando: “Vamos com a primeira pergunta, estio preparados? E muito
dificil! Aqui na sala sem contar comigo, vocés todos sdo indigenas?”

Trés meninas levantaram a méo falando que ndo eram, que era o primeiro ano que elas
estudavam em uma escola indigena e me explicaram que, pelo fato do municipio adotar o
sistema de matricula digital, elas acabaram sendo designadas a cursar este ano letivo ali, por
ser a escola mais proxima de suas casas.

Fiz entdo a proxima pergunta:

-Sem contar a mim e as nossas trés colegas, todos vocés séo Terena?

Um menino alto no meio da roda todo feliz levantou a méo e falou em um tom que,
parecia que a anos esperava gque alguém perguntasse isso para ele:

- Eu sou Kaiowa™ , vim de Dourados, vim com o meu primo Pedro que é Terena e
mora aqui na Aldeia, vocé conhece? Ele também é antrop6logo?

Respondi que era amiga de seu primo e entdo combinamos que naquela manha iriamos

usar o termo indigena para que todos eles se sentissem representados. A professora deu inicio

* Na obra de Oliveira (2009) ele mostra os relatos de alguns ancides que contam a respeito da presenca de outras
étnicas que vivam na regido do Buriti. “Os mais velhos narram histérias nas quais indicam a presenca de outras
etnias vivendo na regido do Buriti, no periodo anterior a chegada dos colonizadores, [...] eles seriam
identificados como Guarani -mais 0 menos dez familias-, Coroados — de caracterizagdo etnografica imprecisa,
provavelmente Kaiap6 do sul — e Xavante — provavelmente Ofayé” (p.28) mostrando que essas provavelmente
tenham deixado a regido em um periodo anterior ao século XX, devido as frentes coloniais e a expansdo terena,
com exceco dos Kaiowa “estes seguem na regido de Buriti através de casamentes interétinicos com os Terena.
Os Terena de Buriti costumam denominar como Guarani tanto aos Guarani propriamente dito (ou Nandeva),
como os Kaiowa” (p.28).
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a roda do conhecimento, explicando que eles sempre fazem essa atividade, discutem temas, e

no final os alunos elaboram redacbes. Entdo ela questionou se em algum momento eles se

achavam excluidos ou se sofriam preconceito com relacao as outras escolas.

- Nos as vezes ficamos chateados porque quando temos que apresentar em
outras escolas, porque sempre nos convidam para fazermos as nossas dangas
tipicas, os alunos comegam a nos chamar de nomes que ndo gostamos, como,
por exemplo, bugre. Um dia fomos em uma escola e eles ficaram falando:
“olha os bugres de cocar”. (Aluna Luisa, 2018).

Perguntei para eles se em algum momento eles ja tinham ouvido falar da ideia de que

os Terena eram chamados de bugre, porque tinham “perdido” sua cultura. Para o meu espanto

uma menina do meu lado falou:

-Ja sim, 0 nosso professor de histdria o professor Jorge, ele ja nos ensinou
isso, ele contou toda a nossa histéria que somos descendentes dos Aruak,
guando nossos antepassados lutaram na guerra e dai nas nossas rodas do
conhecimento a gente trabalhou com essa histdria do bugre (Aluna Julia,
2018).

Um outro aluno levantou a méo e falou:

- A gente até fez um teatro para a semana da patria, juntamos todos esses contetdos e

montamos uma peca, onde discutia a ideia de identidade hibrida (Aluno Pedro, 2018).

-0OI1? Vocés sabem o que é identidade hibrida? Perguntei espantada, pois estava em

uma sala de 9° ano, e pensando nas experiéncias que tinha enquanto professora jamais meus

alunos saberiam discutir este conceito, talvez por falha minha e de meus colegas professores,

mas aqueles alunos ali sabiam e ndo sé sabiam como adoravam explicar e utilizar esse termo

sempre que possivel.

- Identidade hibrida? Sabemos sim os professores sempre trabalham com a
gente isso nas aulas. Bom seria uma mistura de culturas diferentes ou a troca
de tragos culturais, que foi o que aconteceu aqui no Brasil quando os
portugueses chegaram (Aluno Pedro, 2018).

-0 nosso teatro falava sobre os povos indigenas que viviam antes da chegada
dos portugueses, ai quando eles chegaram, comecou a troca de presentes e 0
nosso professor disse que nesse momento ja iniciou a troca de elementos
culturais também. Ai, depois no teatro, passa uns anos e mostramos a
situacdo dos povos indigenas hoje com o marco histérico da morte de trés
indigenas pataxd Galdino, Marcal de Souza e Oziel Gabriel aqui na Terra
Indigena Buriti (Aluna Luisa, 2018).

Eu fiquei maravilhada sé de ouvir falar do teatro, s6 de ouvir esses alunos falando, da

seguranca, do empoderamento da fala, e tudo isso estava sim atrelado ao processo de
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escolarizacdo que eles estavam passando. - Nossa esse teatro foi muito bom, e todos os
professore participaram? Perguntei.

-Sim a gente ensaiava, outros professores contavam historias, as professoras
confeccionaram as nossas, foi bem legal e também perguntdvamos para 0s
nossos pais como havia acontecido a morte de Oziel e dai traziamos para o
professor o0 que 0s nNossos pais tinham nos contado, depois disso comegamos
a montar a peca de teatro (Aluna Luisa, 2018).

E neste momento que se entende um pouco & maneira como atua a Pedagogia Terena,
ela se apresenta mais uma vez colocando os contetidos trabalhados em sala de forma ldica e
valorizando e registrando a histdria de seu povo, ndao s6 do seu grupo étnico como da sua
comunidade. E isso reflete, por exemplo, ao serem questionados a respeito dos projetos da
escola e para eles qual a importancia da escola para a comunidade nunca imaginaria ouvir

respostas tdo politizadas.

A escola é importante porque aqui € uma conquista nossa, do nosso povo e a
gente tem que valorizar, serve para a gente ter orgulho da nossa identidade,
de se orgulhar em ser Terena (Aluno Pedro).

Aqui € um “degrau” para se chegar a ocupar aos espagdes que ainda ndo ¢
ocupado pelo nosso povo, temos que passar por esse degrau (Aluno Otavio).

A diferenca da escola indigena é que ela ¢ libertadora, a gente estuda a nossa
historia, nossa lingua e ndo € igual as outras escolas que estuda o passado e a
historia dos outros povos (Aluna Julia).

Observo nestas narrativas 0 quanto sdo politizados, conscientes da realidade onde
estdo inseridos, 0 quanto rompem com o imaginario de alunos submissos e tudo isso esta
relacionado a forma como sdo educados em sala de aula, 0 quanto os professores exercem um
protagonismo na formacéo educativa destes alunos.

Para finalizar, pois ja era quase 9:00h pedi para que eles representassem em forma de
desenho, frases ou textos os professores da escola Jodo Batista Figueiredo. Entdo, sentados
em circulo comecaram a desenhar os professores, principalmente o prof. Jorge que era quem

fazia a roda do conhecimento com eles.
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Figura 13 - Atividade 1 - Ilustracao feita pelos alunos da “Roda do Conhecimento”

CO MR

Fonte: Atividade desenvolvida pelo Aluno do 9° ano no dia 21/09/2018.

Para o estudante do desenho acima uma das aulas mais importante € a disciplina de
lingua materna. Ao questionar o porqué, ele explicou que na familia dele poucos falavam
Terena e que ele queria muito aprender. Outra atividade que trago representada na atividade
acima, é a roda do conhecimento, que eles comentaram durante a atividade, na qual ha uma
troca de conhecimento, pois eles podem também compartilhar as histérias que eles aprendem
com as suas parentelas no dia-a-dia. Das minhas observacOes foi possivel analisar que, a
metodologia tem dado muito certo e tem atraido a atencdo dos alunos em aprender sobre o seu
povo.

Quando todos haviam terminado as atividades, apresentado para o0s colegas e
explicado o porqué da escolha da matéria ou do professor, o resultado foi encantador. Logo,

propus que tirassemos uma foto para registrar aquele momento, fomos todos para frente da
sala escola.
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Figura 14 - Atividade com os alunos do 9° ano

Fonte: Santos, 2018.

Como disse no inicio, esse dia seria inesquecivel, pois volto para casa carregada de
esperanca, ndo so por ter dado tudo certo na atividade do campo, mas por ter aprendido com
aqueles estudantes. Terminamos a atividade com uma foto para marcar esse final de inverno e
essa experiéncia Unica de troca de conhecimento.

Durante esse periodo de campo, agora voltando aos episddios da etnografia
apresentadas neste Ultimo capitulo, noto que interculturalidade € um mote de discussdo, e para
que essa seja aplicada no contexto da educacdo escolar indigena é necessario que ocorra 0
processo de descolonizacdo do sistema de ensino. O processo de descolonizagdo faz com que
possamos ter um novo olhar para n6s e para 0 nosso grupo, reforcando assim a nossa
identidade cultural, como referéncia para interpretacéo e reflexdo de problemas.

Os professores Terena da Aldeia Tereré, utilizam, além das atividades cotidianas em
sala de aula, projetos que envolvem ndo s6 os alunos, mas a comunidade num todo. Tendo
essas atividades o objetivo de relacionar os saberes tradicionais com os contetdos exigidos no
referencial curricular. Esses projetos sdo pensados de modo coletivo, nas reunides bimestrais,
e decididos pela maioria onde todos relacionam os conteldos que estdo ministrando com o

tema central, isto é, com o projeto que estiver em evidéncia no momento. Sendo importante
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ressaltar que esse modelo de escola e de pedagogia s6 é possivel existir porque se faz com a
participagdo da comunidade, que, como sabemos, esta, no caso Terena, fundada nas relagdes
de parentesco e na perspectiva dos troncos familiares.

Todos os projetos buscam de forma ludica trabalhar os saberes tradicionais, ou seja,
mostrar por meio de gincanas, por exemplo, quais séo o0s esportes tradicionais do povo Terena
e com isso proporcionar que esses alunos pratiqguem esta atividade que talvez nunca tiveram a
oportunidade de ver ou de jogar. Com as apresentacdes culturais trabalhando a danca, a
musica e a pintura Terena havendo um aprendizado a partir da pratica.

Além disso, os professores durante as aulas, costumam “explorar” os elementos
proporcionados pela aldeia, trabalhando com os elementos que eles possuem dentro da
comunidade, fazendo associacdes ou muitas vezes ressignificado um mito, um ritual, uma
pintura para melhor compreenséo dos alunos.

Em sintese, apreendo durante o trabalho de campo, que sdo esses elementos
qualitativos que tornam os professores da escola Cacique Jodo Batista Figueiredo,
profissionais que lutam pela causa de seu povo e no cenario municipal educacional séo
protagonistas de sua histdria. Estes professores com os quais me deparei no trabalho de campo
mantém atrelados a sua pedagogia em uma perspectiva intercultural, os seguintes elementos:
a) professores e professoras preparam os estudante para serem cidaddos conhecedores de seus
direitos e deveres individuais e coletivos dentro da nossa sociedade, a nivel nacional e
municipal, isso se percebe nos discursos politizados dos estudantes; b) tornam os estudantes
conhecedores de seus direitos, e busca conscientiza-los acerca da importancia de preservar a

cultura da sua comunidade, de valorizar o seu grupo, 0 seu povo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como anunciado na introducdo desta dissertacdo os objetivos principais deste trabalho
de pesquisa buscavam compreender : a) descrever a partir da perspectiva da comunidade
como se deu a formacdo da escola indigena Cacique Jodo Batista Figueiredo da Aldeia Tereré
em Sidrolandia/MS; b) compreender a identidade e o papel dos professores Terena dentro do
contexto intercultural contemporaneo; c) caracterizar o contexto de formacdo dos estudantes
indigenas e elementos da préatica pedagogica Terena; d) Analisar o papel da escola dentro da
comunidade.

Em linhas gerais, avalio que os objetivos tracados inicialmente foram cumpridos. O
levantamento sobre a historia da formacdo da escola indigena Cacique Jodo Batista
Figueiredo se deu através das narrativas dos interlocutores e protagonistas da conquista desse
espaco, os professores e professora. Observamos que (ainda me referindo ao primeiro
objetivo) a conquista da escola se deu porque os professores se fizeram liderangas dentro da
comunidade, eles conseguiram unir forgas e pessoas proximas a si —em grande parte fruto da
sua propria parentela — e, num movimento de reivindicacdo e resisténcia, reafirmando no
municipio de Sidrolandia a identidade diferenciada enquanto grupo étnico (Terena),
conseguiram demonstrar a necessidade de uma escola diferenciada, garantida pelos diversos
instrumentos normativos existentes.

Sabemos que o prédio da escola por si s6 ndo é o elemento que construird as praticas
apropriadas para o aprendizado intercultural, no entanto é importante observar que a
construcdo de um novo espaco escolar (de um prédio novo) trouxe para a comunidade um
olhar de admiracdo para um lugar onde se constroem possibilidade de construir
autovalorizacdo identitaria e valorizacdo da historia da comunidade, pois esse foi mais um
passo, mais um momento de conquista da comunidade. Principalmente pelo fato de todo o
processo de conquista de renovacdo desse espaco ter sido construido por luta e organizacéo
interna.

O papel do professor e a sua Pedagogia Terena € algo que s6 pode existir no contexto da
comunidade. Todos os movimentos que diferenciam essa pedagogia do que poderiamos
chamar de convencional se deram sempre em didlogo e com a parceria direta (sendo com a
construcdo conjunta) da comunidade da Aldeia Tereré. Portanto, a escola, ou melhor dizendo,
0 ambiente escolar tem desempenhado um papel importante na comunidade da Aldeia Tereré,
pela sua capacidade de mobilizar as familias para se reunir entorno da formacgédo das proximas

geracGes. Também pelo fato de conseguir, em muitos momentos, construir pontes entre 0s
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saberes ocidentais (aqueles do Referencias Curriculares) e os tradicionais, passados de
geracao em geracéo.

Barth (1998), afirma que 0s grupos que compdem cenarios multiétnicos tendem a se
apropriar e/ou se contrapor a elementos culturais dos grupos aos quais estabelecem relagdes,
estes momentos de interacdo entre os diferentes grupos étnicos sdo pensados a partir da nocao
de fronteiras étnicas. Estas fronteiras ndo sdo dadas como algo que se estabelece de maneira
fixa e acabada, se modificando ao longo do tempo, portanto é preciso compreender as
fronteiras étnicas como espacos de fluxos e de fluidez que podem, com o caminhar do tempo
e do contato, mover-se, acentuar-se ou, até mesmo, desaparecer, dependendo das agdes e
interacdes que serdo mantidas entre 0s grupos que estao de “ambos os lados”.

Nessa concepc¢éo de fronteira étnica a interacdo € relacional, ndo havendo passividade
de um grupo ou de outro. Desse modo, a identidade étnica precisa ser entendida num processo
dindmico, em construcdo e sujeita a constantes redefiniches, ressignificacbes e
recomposicdes. Cardoso de Oliveira (1976) afirma que a Sociologia e a Antropologia se
interessam pelo nivel coletivo da identidade, partindo do principio de Durkheim em estudar o
social pelo social, sendo, portanto, a identidade étnica como forma de identidade social.

Quando atrelado os conceitos de identidade étnica e espaco escolar, que foi o locus
desta pesquisa, se mostra como inovador e, até mesmo, como o lugar de onde surgem
liderancas para enfrentar os desafios que os povos indigenas (neste caso os Terena) enfrentam
na contemporaneidade. A escola se vincula diretamente com as reinvindicagdes do grupo
étnico, e quando analisamos o contexto da Aldeia Tereré estas reinvindicacdes partem das
liderancas, sendo uma boa parte destas liderancas professores que reivindicam o
reconhecimento de sua identidade étnica e consequentemente o reconhecimento do direito a
manutengdo de suas formas especificas de “ser Terena” acolhido a todos os povos indigenas a
partir da constituicdo de 1988, abrindo caminhos para uma educacdo escolar indigena
diferenciada que leve em consideracao a sua identidade e autonomia.

A educacéo escolar ndo € considerada para a comunidade da Aldeia Tereré como uma
institui¢do “externa” que esta alheia a realidade do grupo, pois esta instituicdo inicialmente
exogena a cultura Terena hoje esta completamente inserida na dindmica da comunidade e ja
se consolidou como um espaco de construcdo de valores sociais importantes para as criangas e
jovens da comunidade. Foi possivel observar por meio das atividades pedagdgicas propostas
pelos professores, a intengdo de promover a interacdo entre a escola e as diversas parentelas
gue compdem a aldeia sendo a escola um meio para reunir elementos importantes e

articuladores que seguem realizando a manutencdo das relacbes de reciprocidade da
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comunidade. Nesses momentos percebemos o quanto se promove o dialogo entre os diversos
saberes que circulam dentro da Aldeia Tereré, os — saberes — ocidentais e os tradicionais
caminhando e construindo juntos perspectivas.

Devemos ter bem delineado em nosso imaginario que as comunidades indigenas, na
atualidade, séo locais de encontro entre os saberes ocidentais (que irdo gerar o todo o0 processo
educativo da escola) e os saberes tradicionais presente no dia-a-dia das parentelas. Como
discutido nesta pesquisa, a pedagogia dos professores Terena conseguem trabalhar a partir de
praticas interculturais. Esta interacdo entre os saberes faz com que a educacdo escolar
indigena seja considerada teoricamente um espaco de fronteiras. Espaco este que possibilita o
fluxo de pessoas e conhecimentos, e suas identidades s&o afirmadas, relagdes de poder e
resisténcia surgem, reinterpretacdes e ressignificacdes se estabelecem e as distingbes étnicas
sdo realcadas. (TASSINARI, 2001).

Como ponto essencial da pesquisa é importante ressaltar que essa interculturalidade
que € chave da proposta pedagdgica da educacdo escolar indigena e do trabalho dos
professores da Tereré que s6 se concretiza pela presenca intensa e diaria da comunidade na
escola, pelo constante caminhar das parentelas em todos o0s espacos, sendo o ambiente escolar
algo que néo se descola da vida da comunidade como um todo.

Esta relagdo entre educacdo e aldeia, sendo este conceito de aldeia 0 mesmo
trabalhado por Pereira (2009), uma rede dindmica de rela¢fes sociais em um mesmo territério
sendo ocupada por um ou mais troncos familiares. Explicita uma ideia de educacdo ampla e
comunitaria, tendo a vivéncia de relagdes sociais multiplas e a reflexdo sobre 0 mundo e sobre
si ocupam um lugar especial, sendo possivel observar nos projetos pedagdgicos que
envolviam: arte, historia, medicina tradicional, esportes e jogos tradicionais e o0 incentivo ao
engajamento nas discussdes referente os direitos do seu povo, como, por exemplo, as
demarcagbes de terra. Ou seja, uma educacdo que da atencdo a aspectos historicos,
socioculturais e linguisticos da vida indigena, portanto que trabalha intensamente para a
construcdo da valorizacao da identidade étnica.

A educacdo escolar indigena fortalece a identidade étnica da comunidade e isso ocorre
por meio das experiéncias e da Pedagogia dos professores da Aldeia, quando promovem a
revitalizacdo dos conhecimentos e das tradigdes Terena, envolvendo a comunidade, a partir de
conversas com ancides, com as liderancas relacionando a historia, os mitos de criacdo do seu
povo, valorizando assim a sua cultura. Esta relacdo de vivéncia comunitéria foi percebida ao

longo do trabalho de campo, tendo os trabalhos e projetos em grupos um destaque no
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calendério escolar, pois possibilita a interacdo, troca de conhecimento construido através do
coletivo.

Pensar o coletivo e os anseios da comunidade, compreende ac¢des que fazem parte das
praticas pedagdgicas dos professores. Por serem pertencentes daquele grupo, daquela
comunidade, por vivenciarem fatores historicos semelhantes, estes professores se tornam
protagonistas de sua historia. E esse protagonismo dos professores Terena era visivel durante
todo o trabalho de campo, essa forma se “ser” professor protagonista era destaque nas
formagdes pedagdgicas que ocorriam na escola (reunido para se discutir metas e acdes para
trabalhar durante o bimestre), onde se torna possivel aplicar uma pedagogia diferenciada.
Dessa forma, uma pedagogia que atenda os anseios da comunidade que saiba trabalhar as
especificidades do grupo.

A Pedagogia Terena, praticada pelos professores da Aldeia Tereré, estrutura 0 campo
educativo para aprofundar os debates em torno da interculturalidade. Esta formacao
intercultural possibilita aos professores Terena uma perspectiva de anélise da sua realidade, se
deslocando dos processos coloniais e possibilitando assim construi uma mudanca pedagdgica
e politica no seu fazer docente.

A educacdo intercultural é tida como uma préatica escolar social que se relaciona com
as diferentes dinamicas da Aldeia. “A pedagogia intercultural ¢ tanto escolar como social. A
sociedade e a escola tém de unir suas acdes no processo de educagdo intercultural”
(CANDAU, 2007, p. 58). Sendo assim, o processo educativo se desenvolve nos diversos
lugares, ndo sé na escola, pois a educagdo ¢ “para a vida”.

Assim, finalizar este trabalho ndo quer dizer colocar um ponto final, ou dar como
acabado e com respostas prontas e fixas. Esta pesquisa é apenas 0 comeco das reflexdes, pois
esta caminhada dedicada a estudar a educacgdo escolar indigena exige compreender em suas
diversas dimensfes 0s aspectos identitarios na construcdo de uma pedagogia que promova
uma educacdo indigena intercultural e considere a autonomia e a assun¢do da identidade

étnica do seu povo.
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