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Ao “amor que nao ousa dizer o nome”.
Mas eu ousei e digo...
Edu Costa.
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RESUMO

A proposta desta dissertacdo foi compreender a cobertura do jornal Cangdo Nova Noticias, da
emissora TV Canc¢ao Nova, sobre as tematicas ligadas a populagdo Lésbica, Gay, Bissexual,
Travesti e Transexual (LGBT) entre os anos de 2013 a 2016. O texto foi construido como
reflexdo ao tema gé€nero e sexualidade e discutiu, aos olhos da Teoria Queer, a matriz
heterossexual. Foram analisadas as matérias do telejornal que, j& em seus titulos, mostraram
alguma referéncia ao assunto. A analise de conteudo foi empregada para a contabiliza¢ao das
terminologias utilizadas para nomear as pessoas LGBT e a quantificacdo da prevaléncia de
expressOes positivas ou negativas para isso. Também foi realizado um levantamento
quantitativo dos atores sociais que se posicionaram contra, a favor ou neutros nas matérias, na
expressao da posicao social assumida como fontes da questdo. Por fim, foram selecionadas
algumas figuras de elucidacdo sobre como os conceitos de identidade e de diferenga foram
representados, sob o aporte tedrico dos Estudos Culturais

Palavras-chave: Género, sexualidade, Queer, telejornalismo, televisao, LGBT, religido.



ABSTRACT

The purpose of this dissertation was to understand the coverage of the Journal Can¢do Nova
Noticias, from the TV station Cancao Nova, which approach the subjects related to the
lesbian, gay, bisexual, transvestite and transsexual population (LGBT) between the years of
2013 and 2016. The text was constructed as a reflection on the theme gender and sexuality
and discussed, through the eyes of the Queer Theory, the heterosexual matrix. We analyzed
the telejournal news articles that even in their titles, already showed some reference to the
subject. The analysis of the content was used to account the terminologies used to name
LGBT people and to quantify the prevalence of positive or negative expressions for it. A
quantitative survey was also carried out of the social actors who stood against, in favor or
neutral in the matters, in the expression of the social position assumed as sources of the
question. Finally, some elucidation figures were selected on how the concepts of identity and
difference were represented, under the theoretical support of Cultural Studies.

Keywords: Gender, sexuality, Queer, telejournalism, television, LGBT, religion.
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INTRODUCAO

“Deus esta morto”, proclamou o filosofo alemdo NIETZSCHE (2001, p. 148),
causando grande revolta entre os religiosos mais fervorosos ao destruir, de forma implacével,
o grande legado do Cristianismo: a metafisica. A “religido” (em especial o Cristianismo)
sempre esteve no centro de muitas discussdes filoséficas, a exemplo dos argumentos
ontoldgicos da patristica e da escoldstica no periodo medieval, do pensamento dos pais da
Sociologia - Max Weber, Emile Durkheim e Karl Marx - na era moderna, da dialética
hegeliana sobre Filosofia da Religido e, notoriamente, dos ataques mais acidos de Ludwig

Feuerbach.

Diante de tantos trabalhos ja elaborados, esta dissertagdo nao foi desenvolvida com o
interesse de uma revisdo bibliografica a respeito do Cristianismo: seu objeto de estudo foi a
discussdo da orientagdo sexual e de identidade de género como desafio em aberto ao
Catolicismo. A Igreja Catdlica tem se deparado com as questdes de sexualidade e de género
com frequéncia nos ultimos anos, em particular pelo engajamento politico do grupo formado
por Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros (LGBT), que demanda
por participagdo nos sacramentos catdlicos. Outra fonte de contato da Igreja com a pauta sdo
as disputas internas entre os bispos, contendas evidenciadas no Sinodo das Familias (2014-
2015), em que o lobby gay para a aprovagdo de documentos pro-LGBT teve destaque na

imprensa.

Na sociedade contemporanea, de constantes transformacdes, as confissoes de fé
enfrentam o desafio de criar estratégias comunicacionais para a divulgacdo dos seus bens
simbolicos religiosos: buscam uma linguagem jornalistica capaz de atingir o maior niimero de
pessoas possivel, sem que seja necessario abrir mao dos seus principios dogmaticos. Para que
a fé seja audivel e relevante ao homem de hoje, € preciso o constante questionamento de como
deve ser expressa e apresentada em um mundo marcado pelo impressionante desenvolvimento

cientifico ocorrido no século XX (PAREDES, 1999).

Outrora, os olhares procuravam o topo das catedrais em busca do sino. Na atualidade,
a atencdo se volta ao topo das antenas de tevé que irradiam a mensagem religiosa. Como
observou SCHWARTZ (1985, p. 109), “as igrejas perceberam que a audiéncia do rddio e a TV

fariam aumentar a renda [...], ao invés de diminui-la”. A religido ndo sé respira tranquilamente
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na sociedade como ganha maior f6lego com os meios de comunicagdo, sustentada

financeiramente pela colaboracao dos fiéis.

Por tratar de areas muito distintas, esta dissertagdo foi constituida a partir do
multiperspectivismo. Trata-se de conceito elaborado pelo pensador americano Douglas

Kellner (2001) que, em sua elucidagdo, fez um vocativo a Nietzsche:

Em termos simples, um estudo cultural multiperspectivico utiliza uma ampla gama
de estratégias textuais e criticas para interpretar, criticar e descontruir as produgdes
culturais em exame. O conceito inspira-se no perspectivismo de Nietzsche, segundo
o qual toda interpretacdo é necessariamente mediada pela perspectiva de quem a faz,
trazendo, portanto, em seu bojo, inevitavelmente, pressupostos, valores,
preconceitos, limitagBes. Para evitar a unilateralidade e parcialidade, devemos
aprender “como empregar varias perspectivas e interpretagdes a servigo do
conhecimento” (Nietzsche, 1969: 119) (KELLNER, 2001, p. 29).

Para esta dissertacao, o multiperspectivismo trouxe a possibilidade da visualizagdo por
diferentes angulos do seu objetivo geral — que foi discutir como se da a construgdo social das
identidades no contexto religioso e como elas sdo representadas pelos veiculos de
comunicagdo social. A intersec¢do de varias areas (estudos de género, religido e comunicagao,
precisamente) no objeto de pesquisa tornou invidvel uma investigagdo pautada em uma Unica

linha tedrica.

A delimitagdo tematica desta pesquisa considerou identidade como referente a
identidade sexual gay e de género frans (travestis e transexuais); contexto religioso como o
catolicismo e veiculo de comunicagdo como a TV Cancao Nova — emissora de televisao de
segmento catolico, sediada em Cachoeira Paulista (SP), com 27 anos de historia. Foi
analisado um programa especifico: o jornal Can¢do Nova Noticias, que vai ao ar de segunda a

sexta, a partir das 18h45.

KELLNER (2001, p. 40) sustentou que:

Algumas teorias sdo entdo Uteis para certas tarefas (por exemplo, ideologia marxista
para analise de classes e da hegemonia), enquanto outras teorias sdo Uteis para outras
finalidades (por exemplo, feminismo para interrogar as questdes entre sexos, ou a
Teoria Queer para estudar a construcdo da sexualidade e das preferéncias sexuais,
etc.). [...] Portanto, é preciso escolher as teorias que serdo desenvolvidas, segundo as
tarefas que devem ser cumpridas.
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Nesta dissertagdo foram utilizadas duas das trés teorias de exemplo citadas por Kellner
(2001), aplicadas em tarefas distintas e complementares: a Teoria Marxista, mais ligada a
ordem sociologica - para a compreensao do catolicismo como religido hegemodnica nos
aspectos do materialismo histérico ¢ como produtora de ideologia - e a Teoria Queer, mais
ligada a ordem filosofica, para a problematizagdo dos binarismos de género, de sexo e de
sexualidade (masculino / feminino, macho / fémea e heterossexualidade / homossexualidade).
A Teoria Queer pode ser considerada um desdobramento do poés-estruturalismo, este,
“conscientizou-nos para o fato de que teorias sdo construtos, produtos de discursos, praticas e
instituicdes sociais especificas, e que, portanto, ndo transcendem seu proprio campo social”

(KELLNER, 2001, p. 37).

Por discurso, esta dissertagao acentuou nao a concepg¢ao classica proposta pela analise
do discurso, mas a interpretacdo aceita dentro da Teoria Queer, influenciada por Michel

3

Foucault, que compreende o termo na forma de “‘grandes grupos de enunciados’ que
governam o modo como falamos e percebemos um momento ou momentos historicos
especificos” (SALIH, 2012, p. 69). Logo, foram abordados “os grandes grupos de
enunciados” elaborados pela religido catdlica que, na modernidade, utiliza amplamente os

veiculos de comunicagao.

SALIH (2012, p. 69) afirmou sobre o interesse de Foucault “[...] particularmente na
posi¢do de sujeito pressuposta pelos enunciados € no modo como os sujeitos sao
discursivamente constituidos”. Assim, por sujeito, esta pesquisa considerou as fontes
consultadas pelas matérias jornalisticas da emissora, campo de estudo (TV Cangdo Nova),
junto da maneira como foram hierarquicamente posicionadas e constituidas pelo jornalismo
catolico. As fontes estdo em constante estado de conflito e criam estratégias para a propagacao
de seus interesses particulares, como observaram ALCANTARA, CHAPARRO E GARCIA
(2005, p. 117):

Os conflitos que nutrem a sociedade, no tempo e no espaco da atualidade, e por isso
interessam ao jornalismo, sdo embates discursivos entre sujeitos sociais com
poderes, saberes e interesses proprios. Sem os discursos e as acdes dos interesses
particulares em conflito, o jornalismo ndo teria o que noticiar. Nem fungdo que
cumprir.

Nesta pesquisa, a mescla de plurais teorias conduziu a uma leitura critica — por vezes

exaustiva e digressiva — para o reforco do argumento sobre a constru¢ao social das
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identidades em questdo. Quanto mais teorias ao alcance, “[...] mais especificos serdo os
objetos e temas que poderdo ser tratados. Além disso, quanto mais perspectivas incidirem
sobre um fenomeno, melhor podera ser a percepcao ou entendimento deste” (KELLNER,

2001, p. 40-41).

Para BOFF (1998, p. 9), se “todo ponto de vista ¢ a vista de um ponto [...], para
entender como alguém 1€, é necessario saber como sdo seus olhos e qual ¢ a sua visdo do
mundo”. Em parafrase ao autor, “quando varios pontos se unem, uma bela paisagem
pontilhista se forma”. Esta metafora exemplifica a empreitada desta dissertagao: cada ponto
tratado simboliza uma teoria que, unido aos demais pontos, forma o quadro geral sobre o
objeto analisado. Tal composi¢do s6 foi possivel pela combinagdo de um matiz tedrico

disposto a (re)criar as representagdes das identidades sexuais e de género manifestas na teve.

A elei¢@o de um Unico autor traz o risco de “engessamento” da analise. Tal fenomeno ¢
bem menos frequente no multiperspectivismo, que foi considerado mais adequado para a
complexidade das areas tratadas de modo interligado nesta pesquisa (religido, comunicagdo e
sexualidade). Nao houve contradi¢do em um aporte tedrico multiplo para esta empreitada
também em razdo da complementaridade: a filésofa americana Judith Butler, considerada a
Queen Queer, por exemplo, ¢ mestra na combinagdo de perspectivas, no resgate de conceitos
e em seu retrabalho, com o uso de “[...] uma série de paradigmas tedricos sempre que pareca
conveniente, sob as mais variadas, e por vezes inesperadas, combina¢des” (SALIH, 2012, p.
16). Também Stuart Hall era, “por habito e por instinto, um sutilissimo manipulador de
teorias” (HOGGART apud MATTELART e NEVEU, 2004, p. 58). Hall habilmente resgatou
as observacoes de Althusser, por vezes consideradas como ultrapassadas em alguns ambientes
académicos, mas imprescindiveis para a compreensao das disputas ideoldgicas em torno das
identidades tratadas nesta dissertacdo. Outro conceito althusseriano, a interpelacdo, foi

retomado por Butler em varios dos recortes tedricos que aqui foram aplicados.

A reflexdo tedrica multiperspectivica foi fundamental para o resultado do quarto
capitulo, o referencial de codificacdo, orientada pelas contribui¢des de Heloiza Golbspan
Herscovitz (2007) e Martin W. Bauer (2012): a primeira, voltada para a metodologia de
pesquisa em Jornalismo; o segundo, para a pesquisa com imagem, texto e som. Ambos
complementares para a compreensdo do telejornalismo da emissora de tevé catdlica que

serviu como campo desta pesquisa.
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Apesar da Teoria Queer trabalhar com praticas discursivas, nesta dissertagdo foi
realizada uma andlise de conteido - que retirou dos “grandes grupos de enunciados” as
unidades minimas de registro para a codificacao dos textos. “Estas unidades sdo definidas a
partir do tema da pesquisa, das teorias que informam o trabalho, de estudos anteriores e dos

proprios textos a serem analisados” (HERSCOVITZ, 2007, p. 133).

Ainda para Herscovitz (2007), dentre as unidades sintaticas passiveis de analise estdo
a palavra, a frase, o tema, o paragrafo e o texto inteiro. Nesta dissertagdo foi analisada a
ocorréncia de palavras e de expressoes referentes as pessoas do grupo denominado LGBT, a
saber, “homossexualismo/homossexualidade”, “ideologia de género/identidade de género” e
“opg¢do sexual/orientacdo sexual”. Os termos foram selecionados com base no Manual de
Comunicacdo LGBT, de autoria da Associacdo Brasileira de Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Travestis e Transexuais (ABLGBTT, 2010), utilizado nesta pesquisa como parametro para o
uso correto das terminologias que aludem as pessoas homossexuais, travestis e transexuais.
Com isso, foi realizada ndo uma andlise de discurso, mas sim textual, que enfocou a
contabilizacdo de unidades de registro minimas — as terminologias descritas no Manual de
Comunicacdo LGBT que qualificam essa populagdo de forma positiva (homossexualidade,
orientacdo sexual e identidade de género) ou negativa (homossexualismo, opgdo sexual e
ideologia de género). As fontes convocadas para falar do tema LGBT foram categorizadas
pelo levantamento do seu perfil e posi¢cdo ideologica (contra, a favor ou neutra). Por ltimo,
foi analisada como essas fontes foram representadas a partir dos Estudos Culturais, com a
selecdo de algumas imagens que demonstram o conceito de “identidade e diferen¢a” proposto

pelo pensador jamaicano Stuart Hall e pelo brasileiro Tomas Tadeu da Silva.

O percurso metodologico (aplicagdo das teorias na andlise do objeto de pesquisa, as
matérias jornalisticas) teve inicio na identificagdo das 26 reportagens com temas relacionados
as pessoas LGBT, de um total de 2.371 disponiveis no canal oficial do Youtube da emissora,
produzidas entre os anos de 2013 a 2016. O periodo foi selecionado em razao das conquistas
LGBT em ambito nacional no quadriénio em questdo, que repercutiram nos meios de
comunicagdo social de todo o pais como pautas de ampla cobertura mididtica. Um dos temas
noticiados foi o reconhecimento pelo Supremo Tribunal Federal (STF) do casamento civil
igualitario, em 2013, que obrigou cartorios de todo o pais a conversdo das unides civis em
casamento, caso fosse o desejo dos conjuges. O assunto se intensificou nos anos seguintes
com o Projeto de Lei de Criminalizagdo da Homofobia (Projeto de Lei da Camara - PLC n°

122/06), o Projeto de Lei (PL) n° 5002/13 (sobre o direito a identidade de género, conhecido
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como Lei Jodo W. Nery) e a discussdo da inclusdo nos Planos de Educacdo do debate sobre a
identidade de género e a homofobia nas escolas. Dentro do periodo selecionado, a Igreja
Catolica realizou os Sinodos da Familia, em Roma, que destacaram o tema da
homossexualidade. As questdes LGBT no periodo refletiram na midia secular e religiosa em
coberturas jornalisticas e entrevistas de diferentes fontes (especialistas, juristas, psicélogos e
religiosos, dentre outros). A TV Can¢dao Nova, por meio de seu jornal, o Cang¢do Nova

Noticias, seguiu a mesma tendéncia de cobertura midiatica.

Meios de comunicagao de segmentagao catolica, como a TV Cangao Nova, se deparam
com uma escolha comum na cobertura mididtica de temas LGBT: o respeito aos principios da
ética jornalistica - que envolvem a promog¢ao do livre debate, a abertura ao contraditério e a
escuta dos dois lados envolvidos numa discussdo - ou o favorecimento do discurso religioso
em detrimento da cidadania LGBT. E sabido que os debates sobre identidade de género e
sexualidade estdo presentes nos meios de comunicacdo e atuam “[...] como lugar de
confrontagdo dos pontos de vista contraditérios [...]” (WOLTON, 2006, p. 41), em que
conservadores e progressistas se digladiam para sensibilizar a opinido publica, dar visibilidade
a causa (ou a restringir) e gerar repercussdo. Como o jornal Can¢do Nova Noticias lidou com
o conflito entre grupos tdo opostos? Esta questao foi trabalhada a partir do reconhecimento de
que “[...] a cultura da midia ¢ um terreno de disputa no quais grupos sociais importantes e
ideologias politicas rivais lutam pelo dominio, e que os individuos vivenciam essas lutas por
meio de imagens, discursos, mitos e espetaculos veiculados pela midia” (KELLNER, 2001, p.

11).

No Manual de Comunicacdo LGBT (ABLGBTT, 2010, p. 6) foi observado que “nem
sempre as abordagens da midia sio politicamente corretas. E comum deparar-se com a
utilizagdo de termos, formas de tratamento e expressdes que reforcam preconceitos, estigmas
e discriminacgdo”. Esta dissertacdo partiu da hipotese de que a TV Cangdo Nova abordou a
tematica LGBT no periodo analisado de modo politicamente incorreto e propenso a cobertura
tendenciosa de valorizagao ou hipervalorizagdo da doutrina catdlica - por estar sob a
dependéncia da Igreja. Consequentemente, o jornalistico analisado reproduziria
reiteradamente terminologias inadequadas em referéncia a minoria LGBT, com palavras em
desuso pela comunidade ou capazes de criar esteredtipos. Foi deduzida, de modo preliminar,

uma cobertura jornalistica homofobica.

Nao ¢ demais dizer que, embora tenha sido utilizado o termo LGBT - que contempla

gays, lésbicas, bissexuais, travestis e transexuais - esta pesquisa se concentrou na orientagao
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sexual dos homens gays e na identidade de género trans. Este recorte, dentro dessa “sopa de
letrinhas” se deu em razdo da maneira com que as narrativas mididticas do Canc¢do Nova
Noticias se desenrolaram, citando, com mais frequéncia, gays e lésbicas, e, contrastando
“identidade de género” com “ideologia de género. Compreender as razdes desta conduta
adotada pelo telejornal tornou-se mais uma motivagdo para o desenvolvimento desta
dissertacdo. Sendo assim, outras expressdes nao serdo contempladas nesta desta pesquisa,
como os (as) bissexuais e os intersexuais, o que também se justifica pela falta do espago para

abordar toda a diversidade sexual e de género.

A ESTRUTURA DA DISSERTACAO

No capitulo I foram discutidas as identidades partindo da abordagem geral - a crise de
identidade cultural vivida pela modernidade, como propdem os Estudos Culturais de Stuart
Hall — para a especifica, dada pela discussao da identidade sexual do homossexual masculino
em contraposi¢cdo a heterossexualidade como identidade dominante/legitimadora. Com a
perspectiva de um prisma politico, no capitulo foi problematizada a matriz hegemonica
heterossexual e tratada a necessidade de visibilidade das categorias deslegitimadas e
marginalizadas do modelo dominante - que concebe as identidades de género e sexuais como
fixas, petrificadas. Por isso a importancia de se conceituar a heterossexualidade compulsoria,
a heteronormatividade e a performatividade, junto aos indices sobre a homofobia no Brasil -
que demonstram estatisticamente a violéncia sofrida pelos corpos considerados abjetos, “cujas
vidas ndo sdo consideradas vidas e cuja materialidade ¢ entendida como ndo importante”
(BUTLER, 2002, p. 161). O repensar essa categoria hegemodnica (a heterossexualidade)
representou nesta pesquisa e representa no campo social uma empreitada politica, pois confere

legitimidade aos historicamente destituidos da producao do saber e do poder.

A abjecdo a certos tipos de corpos, sua inaceitabilidade por codigos de
inteligibilidade, manifesta-se em politicas e na politica, e viver com um tal corpo no
mundo é viver nas regies sombrias da ontologia. Eu me enfureco com as
reivindicacdes ontoldgicas de que cddigos de legitimidade constroem nossos corpos
no mundo; entdo eu tento, quando posso, usar minha imaginacdo, em oposi¢do a
essa ideia (BUTLER, 2002, p. 157).



25

Ainda no capitulo I foi debatido o que a Igreja passou a chamar de “ideologia de
género”. Na visdo religiosa, essa “ideologia” representa um conjunto de ideias que os LGBT
desejam “impor” para toda a sociedade, inclusive nas escolas. Contudo, o que se pretende €
desenvolver uma contra ideologia, ou seja, criar uma pratica politica de critica a ideologia
dominante, “que consiste em preencher as lacunas e os siléncios do pensamento e discurso
ideologicos, obrigando-os a dizer tudo que ndo esta dito, pois dessa maneira a logica da

ideologia se desfaz e se desmancha” (CHAUI, 1982, p. 123).

Joseph Ratzinger, o Papa que abdicou, admitiu que no inicio do “terceiro milénio [...]
o cristianismo se encontra imerso em uma profunda crise” (RATZINGER; D’ARCAIS, 2009,
p. 6). Esta crise passa por fatores que marcam a contemporaneidade, contextualizados no
Capitulo II, tais como o surgimento dos chamados novos sujeitos, as minorias, que colocam
em questdo o poder da religido e apresentam reflexdes distintas dos dogmas catélicos, algo até
entdo impensavel. A Igreja Catdlica busca novas abordagens para ndo perder sua influéncia
social: os Sinodos das Familias, entre os anos de 2014 e 2015, integraram os eventos voltados
a modificagdo de algumas posturas condenatorias. A partir de uma perspectiva historica, sob a
influéncia de Michel Foucault, no capitulo foi discutida a “hipotese repressiva”, para a qual o
sexo ndo ¢ algo censurado na modernidade, mas € algo que incita o discurso por meio do
testemunho, da confissdo sacramental, da producdo do conhecimento e se converte no centro
da vida dos individuos. De modo mais especifico, foi desenvolvido na apresenta¢do de como
o discurso do sexo surgiu no posicionamento dos ultimos trés Papas - Jodo Paulo II, Bento
XVI e Francisco - com uma breve contextualizacdo. E o capitulo se encerrou com uma breve

reflexdo sobre uma interpretagdo inclusiva da Biblia, numa perspectiva queer.

Ja no Capitulo III foram tratados os temas relacionados a area da Comunicagao, com a
explanacdo do fendmeno do televangelismo catolico, a abordagem dos documentos da Igreja
referentes a comunicagdo social, que migrou do desprezo até a recomendacdo plena de todos
0s recursos tecnologicos existentes para comunicar o Evangelho, a exemplo da televisao
(veiculo de analise desta dissertagdo). Por conseguinte, foi relatada a historia da Comunidade
Cancdo Nova - sua origem, fundagdo e localizagdo, com especial atencdo ao surgimento da
sua emissora de teve, a TV Cancao Nova, responsavel pela producao diria do telejornal cujas
matérias foram analisadas nesta dissertagdo. O desenvolvimento do capitulo foi conduzido
pelo angulo critico, no sentido etimologico da palavra. Como mencionado por STEFAN
KRASTANOV (2010, p. 26), critica “origina-se do grego (krinein) e significa separar e julgar.

O julgamento assim entendido ¢ funcdo de juizo por meio da qual se discerne o verdadeiro do
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falso; ¢ um julgamento de mérito e, portanto, um julgamento moral”. Assim, € preciso separar
o teoldgico do contetdo da TV Cangao Nova (fundamentada no catolicismo) do conteudo
jornalistico (como produto cultural), para a construcao de um juizo tedrico a partir da Teoria
Queer e dos Estudos Culturais, em busca de explicar a intersec¢do entre comunicagao,

religido, género e sexualidade.

Por fim, no capitulo IV, foi feita a analise das 26 matérias que serviram de corpus para
este estudo - com a apresentacdo da fundamentacdo metodologica a partir da andlise de
conteudo; do percurso metodologico da pesquisa; da transcrigdo de alguns dos trechos que
analisados e da contabilizagdo das terminologias empregadas para a nomeacao da populagdo
LGBT, com o formato das matérias, a posicdo social das fontes entrevistadas e a
representacdo da identidade e da diferenca nessas reportagens, pela selecdo de algumas
imagens que ofereceram a dimensdo dessa representagdo conceitual a partir dos Estudos

Culturais.
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1 GENERO E SEXUALIDADE

1.1 IDENTIDADE, DIFERENCA E SUAS REPRESENTACOES A PARTIR DOS
ESTUDOS CULTURAIS

Numa perspectiva sociologica, todas as identidades sdo construidas. Para Castells
(2003, p. 23): A construcao de identidades vale-se da materia-prima fornecida pela historia,
geografia, biologia, instituicdes produtivas, pela memoria coletiva e por fantasias pessoais,
pelos aparatos de poder e revelagéo de cunho religioso (CASTELLS, 2003, p. 23).

As identidades também sdo marcadas pelo jogo de poder. Ainda segundo Castells
(2003), trés tipos diferentes de identidades se envolvem neste processo de disputa: a
legitimadora, a de resisténcia e a de projeto. A primeira, “[...] introduzida pelas instituigcdes
dominantes da sociedade no intuito de expandir e racionalizar sua domina¢do em relagdo aos
atores sociais” (CASTELLS, 2003, p. 24). A segunda, como um enfrentamento da logica da
dominagdo, expressa na figura de atores sociais cuja posicdo/condicdo se encontra
desprestigiada e inferiorizada. A terceira, orientada pela busca de uma mudanca estrutural na

sociedade, com a finalidade de construir uma nova identidade.

Em reflexdo sobre as identidades em conflito tratadas nesta dissertacao, a identidade
legitimadora pode ser representada como a catélica, uma religido hegemonica. A identidade
de resisténcia como os movimentos LGBT, que desempenham um forte ativismo de embate
aos grupos religiosos. A identidade de projeto, como os LGBT que se assumem cristdos e
procuram conciliar sua identidade religiosa com sua orientacao sexual e identidade de género,
a partir da criagdo de novas chaves interpretativas para textos biblicos e da reinvindica¢do do

direito a religiosidade nas pardquias e dioceses.

A identidade - seja ela étnica, religiosa, de classe, de género ou partidaria, dentre
outras, independentemente da posi¢do social que seu detentor ocupa — ¢ constituida por meio
da marcag¢do da diferenca. Esta, se vale tanto dos sistemas simboélicos de representacdo quanto
da exclusdo social. Os individuos incluidos em algum dos grupos sociais devem seguir
determinadas regras para manter a unidade: aquele que nao seguir as normas sera excluido,

por oferecer ameaga a coesdo do coletivo.
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Entretanto, a pessoa que esta fora da identidade do grupo e, portanto, representa a
diferenca, desempenha papel fundamental no estabelecimento dos limites normativos e das
fronteiras classificatorias sobre quem pertence e quem ndo pertence. E por isso que
KATHRYN WOODWARD (2013, p. 40) afirmou que ““a identidade, pois, ndo ¢ o oposto da

diferenca: a identidade depende da diferenga”.

A producdo da identidade e da diferenca, além de mutuamente ligadas, perpassam pela
linguagem, que € um elemento cultural e social, como salientado por TOMAZ TADEU DA

SILVA (2013, p. 76):

Além de ser serem interdependentes, identidade e diferenga partilham uma
importante caracteristica: elas sdo o resultado de atos de cria¢do linguistica. [...] A
identidade e a diferenga tém que ser ativamente produzidas. Elas ndo sdo criaturas
do mundo natural ou de um mundo transcendental, mas do mundo cultural e social.
Somos nos que as fabricamos, no contexto de relag®es culturais e sociais.

Na Idade Contemporanea, a identidade tem lugar central, pois estaria constantemente
“[...] se transformando, em processos de reconstrucdo, e reinvencao e, mais importante, estaria
ligada ndo s6 a diferenca, mas também a hierarquia das diferengas” (PAIVA; BARBALHO,
2005, p. 159). A questao da identidade atrai movimentos minoritarios que procuram
visibilidade e reafirmagdo identitaria, mas também desperta grupos conservadores em busca

da reafirmacao de valores tradicionais. Como observou CORREA (2009, p. 112):

Assim, hoje assiste-se a mdltiplas expressfes da identidade que incorporam
movimentos que contribuem para a transformacdo das relagbes humanas ao seu
nivel mais essencial, como o feminismo e o ambientalismo ou a defesa do
multiculturalismo. Assiste-se, também, a uma gama vasta de movimentos reactivos
que cavam a sua resisténcia em termos de em defesa de Deus, da Na¢&o, da Etnia ou
da Religido.

A identidade estaria em crise. J4 ndo seria mais possivel pensa-la como algo estatico,
mas sim fluido. Com essa hipdtese, Stuart Hall, pertencente aos Estudos Culturais,
desenvolveu seu pensamento sobre a descentralizagdao das identidades modernas. O alvorecer
dos Estudos Culturais aconteceu associado a criacdo do Centre for Contemporary Cultural
Studies (CCCS), na Universidade de Birmingham (Reino Unido), em 1964 — como afirmou
MARTINO (2009, p. 244) - no contexto da percepg¢do inicial dos “[...] efeitos da derrocada
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dos impérios coloniais europeus na forma de uma migra¢do, em diversas escalas, das antigas

coldnias de volta a metropole”.

Os founding fathers dos Estudos Culturais - Raymond Williams, Richard Hoggart,
Edward Thompson e, posteriormente, Stuart Hall - enderegaram suas pesquisas para a
producdo cultural das classes operarias, um objeto de estudo que até aquele momento era
considerado sem importancia para a academia. Seus estudos refletiram sobre a maneira como
essa parcela da populagdo recebia a mensagem dos meios de comunicagdao, que nem sempre
ocorria de forma passiva. Por vezes se dava com resisténcia e resposta ativa, gerando contra-
hegemonia e mostrando que a imposicao legitimada de uma cultura de massa nem sempre se

efetiva.

A esse respeito, MATTELART e NEVEU (2004, p. 13-14) explicaram:

Podemos qualificar, portanto, a emergéncia dos Cultural Studies como a de um
paradigma, de um questionamento teérico coerente. Trata-se de considerar a cultura
em sentido amplo, antropoldgico, de passar de uma reflexdo centrada sobre o
vinculo cultura-nacdo para uma abordagem da cultura dos grupos sociais. Mesmo
que ela permaneca fixada sobre uma dimensdo politica, a questdo central é
compreender em que a cultura de um grupo, e incialmente a das classes populares,
funciona como contestacdo da ordem social ou, contrariamente, como modo de
adesdo as relacdes de poder.

Retornando a Stuart Hall, ¢ importante mencionar sua historia pessoal. Hall nasceu na
Jamaica, em 1932, em uma familia de classe média e deixou seu pais de origem para
continuar seus estudos na Inglaterra. E um autor que traz na construcdo de sua propria
identidade a nog¢do de transitoriedade, uma vez que passou pela experiéncia da ruptura daquilo
que era para “vir-a-ser” em outro pais. Vivenciou como um estrangeiro, negro e oriundo de
um pais pobre era tratado em um pais europeu, de cultura e tradi¢des hegemonicas. Por isso, ¢

impossivel separar seus textos mais politicos de um componente puramente cientifico.

Para falar sobre identidade, Hall (2015) apresentou trés concepgdes distintas, vindas
de diferentes correntes do pensamento. A primeira, a identidade do sujeito Iluminista,
centrado no racionalismo, unificado, que permanecia essencialmente o mesmo, geralmente
descrito como masculino. A segunda, do sujeito socioldgico - para quem a modernidade
demonstrou como as relagdes sociais contribuem para a formagao da identidade. Nele, ha
forte influéncia do interacionismo simbdlico, porque a interpretacdo da realidade parte tanto

das convengdes sociais quanto da interiorizacdo dos individuos - mas sua identidade
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permanece unificada. A terceira, do sujeito pds-moderno, que ndo possui uma identidade
unificada, permanente. Nele, a Historia tem papel preponderante em sua formacgdo e nao a

Biologia. Nao ha mais uma coeréncia ao redor do “eu”.

Algumas teorias contribuiram para esse deslocamento. O primeiro descentramento do
sujeito ocorreu com a contribuicdo do pensamento marxista, que abordou a consciéncia de
classe a partir do proletariado. O segundo deslocamento foi a psicanalise de Sigmund Freud,
que pds em xeque o sujeito cartesiano, centrado, consciente, sintetizado pela méxima cogito,
ergo sum (penso, logo existo) e apontou que as camadas do inconsciente revelam que ha
coisas sobre as quais o individuo ndo possui controle. A linguagem estrutural de Ferdinand de
Saussure foi o terceiro descentramento: o linguista propds que a lingua, como sistema social,
existe em relacdo entre significado e significante, que preexistem ao nascimento do sujeito,
fatores primordiais para a constru¢do de sua identidade. O “poder disciplinar”, de Michel
Foucault, marcou a quarta descentralizagdo, dada no controle pelos governos sobre os
cidaddos, os espacos publicos e também sobre o corpo e os espagos privados. Neste contexto
estad o impacto do feminismo, surgido no final da década de 1960, bem como dos movimentos
estudantis e minoritarios que reivindicavam maiores direitos € se inseriram no engajamento
politico. “O slogan do feminismo era ‘o pessoal ¢ politico’” (HALL, 2015, p. 28). Com isso,
essas teorias passaram a problematizar a nocdo de publico e privado, de producdo e

reproducdo que remetiam as mulheres ao espaco doméstico e ao cuidado dos filhos.

TEDESCHI (2012) comentou sobre a representacdo do feminino, marcada por

distin¢des bioldgicas que visavam a subalterniza¢do da mulher:

Em um mundo publico predominantemente masculino, o0 modelo de sexo Unico
apresentava o que era evidente na cultura mais genérica: 0 homem é a medida de
todas as coisas, e a mulher ndo existe como categoria distinta em termos
ontolégicos. Nem todos os homens sdo calmos, potentes, dignos ou poderosos, e
algumas mulheres ultrapassam alguns deles em cada uma dessas categorias. Porém,
0 padrdo do corpo humano e suas representacdes é o corpo masculino. Todos esses
discursos e saberes acabaram por naturalizar o papel e as fungdes do feminino. Este
contexto passou a demarcar uma serie de atribui¢des ao feminino (docilidade,
cuidado dos filhos, emotividade), grande parte dessas caracteristicas calcada na ideia
do papel da maternidade, de uma “boa mae” (TEDESCHI, 2012, p. 56).

Um dos principais problemas surgidos da discussdo sobre identidade e diferenga foi a
concepcao dual de que uma nao pode existir sem a outra. Para compreender o significado da

identidade € preciso, antes, compreender o que ela ndo ¢, a diferenga. Os significados de
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identidade e diferenca sdo traduzidos: “[...] em declara¢des sobre quem pertence e sobre quem
ndo pertence, sobre quem esta incluido e quem esta excluido. Afirmar a identidade significa
demarcar fronteiras, significa fazer distingdes entre o que fica dentro e o que fica fora”

(SILVA, 2013, p. 50).

O cinema western, que no Brasil ¢ chamado de faroeste (do inglés far West, oeste
distante), ¢ um exemplo: apesar de seu desgaste ao longo dos anos, ajuda a ilustrar os dois
lados da identidade e da diferenca. A figura do “forasteiro”, aquele que esta “de fora”, ¢ um
contraponto a figura do cowboy, o protagonista e her6i da trama. O reforco da identidade
positiva do cowboy s6 € possivel a medida que se constrdi, no decorrer do filme, a imagem ma
do forasteiro - que pode ser de um coletivo, como uma tribo indigena, cujos integrantes quase
sempre sdo retratados como selvagens, vildes ou canibais. Um grupo identitario ¢ marcado
por aqueles que fazem parte dele (os cowboys), mas também por aqueles que ndo pertencem a
ele (os indigenas, os forasteiros). Nesse sentido, a identidade “[...] designa as caracteristicas
de uma pessoa ou de um colectivo para se sentir participante de uma cultura determinada, ou

para se diferenciar de outros que consideram estranhos” (CORREIA, 2009, p. 2013).

outro” ¢é sempre o estranho, o diferente, aquele grupo dissidente que nao

O “outro” tranho, diferente, | dissident

pertencente ao grupo dos “nods” e, portanto, deve ser deixado do lado de fora, nunca integrado.
utro, AX1mo, - u u devi ugar,

O outro, no maximo, pode ser tolerado - desde que se mantenha em seu devido lugar, sem

perturbar a ordem estabelecida.

Na observa¢ao de LOURO (2010, p. 15-16):

O reconhecimento do “outro”, daquele ou daquela que néo partilha dos atributos que
possuimos, € feito a partir do lugar social que ocupamos. De modo mais amplo, as
sociedades realizam esses processos e, entdo, constroem os contornos demarcadores
das fronteiras entre aqueles que representam a norma (que estdo em consonancia
com seus padrles culturais) e aqueles que ficam fora dela, as suas margens. Em
nossa sociedade, a norma que se estabelece, historicamente, remete a0 homem
branco, heterossexual, de classe média, urbana e cristdo, e essa passa a Ser a
referéncia que ndo precisa mais ser nomeada. Serdo os “outros” sujeitos sociais que
se tornardo ‘“marcados”, que se definirdo e serdo denominados a partir dessa
referéncia.

Diferentemente de uma balanca, que necessita de dois pesos iguais para manter o
equilibrio, as estruturas sociais ndo t€ém a mesma orientacdo de balanceamento e igualdade em
relagdo as identidades. A identidade legitimadora se impde de forma vertical sob os “corpos

abjetos”, (conceito abordado com maior profundidade no préximo topico), eles sdo os
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“diferentes”, mas ¢ uma diferenca necessaria para a constru¢do da unidade em torno da
identidade hegemonica. Sao corpos que demarcam as fronteiras do exterior constitutivo e
determinam o in € o out. Os grupos dominantes, por exercerem maior poder social, definem as
caracteristicas da identidade legitimadora. “Todas as praticas de significacdo que produzem
significados envolvem relagdes de poder, incluindo o poder para definir quem ¢é incluido e

quem ¢ excluido” (WOODWARD, 2013, p. 19).

Nesta relacdo de poder - que garante o direito a hegemonia, aos bens simbolicos, aos
privilégios e ao status social - a identidade e a diferenca disputam entre si pela ampliagao de
suas forgas. A primeira, para manter seu papel legitimante e a segunda, para resistir ou se
encaminhar a transformacdo das estruturas de poder. O processo pelo qual a identidade e a
diferenca sdo produzidas ¢ a diferenciacdo, que se apresenta de diferentes formas, como

salientou SILVA (2013, p. 81-82):

H4, entretanto, uma série de outros processos que traduzem essa diferenciagdo ou
que com ela guardam uma estreita relacdo. Sao outras tantas marcas da presenga do
poder: incluir/excluir (“estes pertencem, aqueles nd0”); demarcar fronteiras (nés” e

“eles”); classificar (“bons e maus”, “puros e impuros”; “desenvolvidos e
primitivos”; “racionais e irracionais”); normalizar (“ndés somos normais; eles sdo
anormais”).

A Igreja Catolica, que contribui para a producdo de uma identidade legitimadora,
trabalha com estas defini¢cdes ao incluir e excluir os fiéis, ao classificar as pessoas em boas e
mas do ponto de vista moral e ao estabelecer a sexualidade normativa, que considera a
heterossexualidade como norma e a homossexualidade como fora da norma, portanto,

forasteira, excluida do circulo religioso.

A além dos homossexuais, a sociedade possui outros grupos de forasteiros - pessoas
estranhas e diferentes, muitas delas orgulhosas e encorajadas a se assumirem e se aceitarem da
forma como sdo. Elas constituem a “exclusdo dos que excluem pelos excluidos, ou seja, a
construcdo de uma identidade defensiva nos termos das instituicdes/ideologias dominantes,
revendo o julgamento de valores e, a0 mesmo tempo, reforgcando os limites da resisténcia”

(CASTELLS, 2003, p. 25).

Forasteiros podem ser os refugiados, que cruzam as fronteiras territoriais a procura de
uma nova vida ou as pessoas frans, que cruzam as fronteiras de género em busca de sua

propria felicidade. Forasteiros estdo em constante confronto com a ordem dominante. Louro



33

(2010, p. 22), citou outros exemplos, como os exilados, os imigrantes e os ndmades, no caso
desses ultimos, individuos que “estdo sempre no meio’, eles ‘ndo tém passado nem futuro,
tém apenas devires’, ‘ndo tem historia, apenas a geografia”. Por sua vez, WOODWARD

(2013, p. 50-51) comentou:

A diferenca pode ser construida negativamente — por meio da exclusdo ou da
marginaliza¢do daquelas pessoas que sdo definidas como “outros” ou forasteiros.
Por outro lado, ela pode ser celebrada como fonte de diversidade, heterogeneidade e
hibridismo, sendo vista como enriquecedora: é o caso dos movimentos sociais que
buscam resgatar as identidades sexuais dos constrangimentos da norma e celebrar a
diferenca (afirmando, por exemplo, que “sou feliz em ser gay”).

No periodo helénico, sobretudo com Platdo, as representacdes do mundo sensivel eram
vistas de forma negativa — como um tipo de falsificacdo da realidade, uma ilusdo. A verdade
absoluta e imutdvel estaria no plano inteligivel, o mundo das ideias. O pensamento platonico
influenciou pensadores como Santo Agostinho, na Idade Média. Todavia, com o pos-
estruturalismo, a aten¢do se voltou as estruturas concretas, a realidade material onde o ser
humano esta inserido, ¢ ndo mais as abstracdes e ideias. A linguagem, por seu turno, ¢
responsavel pela materializagdo das representagdes. Na mesma dire¢ao do pds-estruturalismo,
os estudos culturais realizam esta abordagem. Como ressaltou CHRIS BARKER (2003, p.
53):

Ademas, las representaciones y los significados culturales no estin flotando en el
aire, en espera de ser capturados, sino que tiene cierta materialidad, es decir, que
estan incorporados en los sonidos, inscripciones, objetos e imdgenes, como, por
ejemplo, en los libros, las revistas y los programas de television. En este contexto,
los estudios culturales se pueden entender como el estudio de la cultura en cuanto
prdcticas significativas de representacion, y de la relacion que éstas mantienen con
unos seres humanos concretos.

Um dos elementos de representacdo de uma identidade sdo as marcagdes simbolicas.
Conforme Woodward (2013), alguns exemplos sdo as bandeiras ou uniformes, como simbolos
de uma identidade nacional; um objeto religioso, como simbolo de uma identidade religiosa
ou a utilizagdo de turbante e de penteados afros, como simbolos de uma identidade étnica,
dentre outras expressoes. Todas essas marcacdes simbolicas passam pelo olhar - nunca
ingénuo, mas sim disciplinador - direcionado a subjugar e hierarquizar as representagcdes

legitimas e ilegitimas. Por tras de um olhar estd um sujeito, que acaba desviando seus olhos
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daqueles outros considerados estranhos, logo, invisiveis — por estarem a margem da
identidade legitimadora. SILVA (2002, p. 12) estabeleceu a relagdo entre representagdes € o

olhar da seguinte forma:

E na representagdo, entretanto, que o poder do olhar, o olhar do poder, se
materializam; € na representacdo que o visivel se torna dizivel. E na representagio
que a visibilidade entra no dominio da significacdo. A visibilidade sem a
representacdo realiza apenas a metade do percurso que liga a visdo a linguagem:
aqui as coisas visiveis sdo vistas, ja, como dependentes do significado, como
dependentes de representacdes anteriores [...] E na representacio que se cruzam os
diferentes olhares; o olhar de quem representa, de quem tem o poder de representar,
o olhar de quem é representado, cuja falta de poder impede que se represente a si
mesmo. O olhar como uma relacdo social sobrevive na representacdo. O olhar ¢,
nesse sentido, ndo apenas anterior a representacdo: ele é também seu
contemporaneo.

Os meios de comunicagdo social também oferecem representagdes. Isto ocorre quando
posicionam o lugar dos autorizados a falar (as fontes jornalisticas) - e censuram outros
sujeitos - ou quando produzem marcagdes simbolicas, expressas em imagens representativas
dos diferentes grupos sociais de identidades dominantes ¢ dominadas. Identidades dominadas
(como as travestis e transexuais), quando representadas na televisdo, desestabilizam a unidade
e a fixidez das identidades legitimadoras, concebidas de forma petrificada, como explanou

LOURO (2010, p. 23):

A visibilidade e a materialidade desses sujeitos parecem significativas por
evidenciarem, mais do que outros, o carater inventado cultural e instavel de todas as
identidades. S&o significativas, ainda, por sugerirem concreta e simbolicamente
possibilidades de proliferagdo e multiplicacdo das formas de género e de
sexualidade.

Em todos os casos, a tevé ndo € uma representacao objetiva e universal do mundo, mas
das construgdes sociais. A oferta de espago midiatico para grupos minoritarios nao € sindbnimo
de subversdo e de enfrentamento ao grupo hegemonico, e pode acabar como reforco das
estruturas de poder existentes. E o caso das personagens humoristicas Valéria Vasquez (uma
transexual caricata, representada pelo ator Rodrigo Santana) e Dona Erminia (uma mae e dona
de casa, representada pelo ator Paulo Gustavo), que servem apenas como ‘“‘entretenimento

hétero de luxo” (SALIH, 2012, p. 95). O Jornalismo pode seguir mesma tendéncia, longe de
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isencdo e de imparcialidade — em um comportamento contrario ao que rezam os manuais de

redacao.

Outro exemplo foi citado por Leal e Carvalho (2012), as paradas do orgulho LGBT
sob a perspectiva da visibilidade/invisibilidade. Os autores destacaram que a grande cobertura
midiatica sobre as paradas ndo representa necessariamente visibilidade positiva para os
LGBT. Ja as matérias produzidas se limitam frequentemente ao destaque do lado econémico,
e deixam as reivindicagdes politicas na invisibilidade. Dessa forma, ha de se levar em conta
(caso desta dissertagao) para qual ideologia e para qual identidade uma emissora esta a

Servico.

1.2 TEORIA QUEER: ORIGEM E INFLUENCIAS

A Teoria Queer esta alinhada com os Estudos Culturais e os Estudos Pos-Coloniais. Os
primeiros nasceram na Inglaterra, nos anos 1970/1980, quando teve inicio a problematizacao
da diferenciacdo existente entre a alta cultura e a cultura popular, em busca da investiga¢do
das culturas marginalizadas. Ja os segundos, questionam as teorias vigentes, forjadas numa
perspectiva eurocéntrica, a fim da reflexdo sobre a realidade de paises colonizados pela
Europa - os subalternos - e da oferta de voz para grupos culturais ndo audiveis pelo sistema

capitalista. E o que explicou MARTINO (2009, p. 95):

O colonizador define o colonizado. Cria - no plano do imaginario e, com mais vigor,
no campo politico. Tanto como categoria de pensamento quanto como figura real, o
colonizado vai para o espa¢o que lhe é reservado - o lugar subalterno onde nédo
existe voz possivel. Nos regimes de colonia, hd uma Unica voz compartilhada para
todos, a voz do poder dominante e das forcas que o agregam. As vozes auténticas,
originais, sdo caladas, eliminadas, tornadas clandestinas.

As primeiras pesquisas sobre a América Latina comegaram desde o inicio da invasdo
europeia no periodo da colonizacdo. O inca Felipe Guaman Poma de Ayala pode ser
considerado o primeiro historiador a tecer inimeras criticas a colonia. Quando escreveu uma
carta, em 1615, de mais mil paginas ao rei da Espanha, ele apontou como foi traumatico o

desembarque dos espanhois que chegaram destruindo o governo organizado e estruturado que
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j& estava instalado em terras latino-americanas ha milénios, dirigido por incas, maias e
astecas. Ayala concluiu em sua missiva que a Europa ndo possuia nada para ensinar aos
povos locais, chegando a afirmar enfaticamente que os europeus nem pareciam pertencer a
humanidade, tamanha selvageria, brutalidade e violéncia que eles empreenderam sobre os

nativos, matando, explorando e usurpando os recursos naturais.

“Em nossa trajetdria, vivemos momentos de valorizagdo da cultura dos habitantes
originais, regresso aos modelos europeus, impulsos desenvolvimentistas e projetos de
resisténcia anticolonial”, Simone Rodrigues Pinto (2012, p. 357). Este novo cenario que vem
sendo construido na América Latina favorece o surgimento de novas abordagens intelectuais
comprometidas com a realidade histdrico-social e permite romper com um certo tipo de
“maldicd0” que assombra os povos latinos. Que maldicdo ¢ essa? ROSENMANN (2008, p.
31) responde:

(...) una maldicion se cierne sobre América Latina: ha llegado tarde a la historia.
Estados sin nacion, ciudadanos sin derechos, clases sociales sin proyectos,
modernizaciones sin modernidad, industrializaciones sin Revolucidn Industrial.

Maldicién que ha impregnado el pensamiento social latinoamericano hasta el
extremo de provocar una cierta pardlisis cuya caracteristica mas burda es el
complejo de inferioridad em la produccion de conocimientos.

Identificada esta “maldi¢ao” e reconhecidos os desafios especificos inerentes a
latinidade, os saberes subalternos vao se esforcar para “[...] prover outra gramadtica, outras
epistemologias, outras referéncias que nao aquelas que aprendemos a ver como ‘verdadeiras’”
(MISKOLCI; PELUCIO, 2007, p. 399). No bojo destas discussdes, a Teoria Queer se
direciona a pensar as “minorias sexuais”, também subalternizadas no processo de legitimacao
social. Teodrica e metodologicamente, visa a critica da hegemonia estabelecida sobre o género,
o sexo ¢ a sexualidade. Na opinido de MISKOLCI (2016, p. 50), “[...] a proposta dos pos-
coloniais, dos Queer, em suma, dos saberes subalternos, ¢ a de uma politica da diferenga, o

reconhecimento de quem ¢ diferente para transformar a cultura hegemonica”.

A década de 1990 ¢ considerada marco de surgimento da teoria Queer, com a
publicacdo de dois importantes livros que ainda repercutem nos debates sobre género, sexo e
sexualidade: “Problemas de Género” (2003, na versdao em portugués), de Judith Butler e
“Epistemologia do Armario” (2007, na versdo em portugués), de Eve Kosofsky Sedgwick.
Ainda na década de 1980, a teoria foi gestada como uma nova visdo sobre as minorias sexuais

no livro do filésofo francés Michel Foucault, “Historia da Sexualidade” (Volume 1),
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considerado uma semente de florescimento do Queer. A influéncia pos-estruturalista da obra ¢

consideravel sobre os conceitos posteriormente formulados por Butler.

Voltando um pouco na histdria, ¢ possivel identificar que o “amor livre” e a liberdade
sexual - defendidos na década de 1960 em principal pelas minorias sexuais e feministas -
foram minados nas décadas seguintes. Com o boom do HIV/AIDS, nos anos de 1980, o
movimento gay estadunidense se tornou extremamente conservador. Tiveram que dar um
“passo atras” devido ao estigma social causado pela epidemia, que foi taxada de “cancer gay”.
A ideologia dominante (elitista, caucasiana, conservadora, cristd) foi incorporada ao
movimento, na forma da ideologia White, Anglo-Saxon, Protestant (WASP) que, inclusive,
originou um dos mais temiveis grupos de extrema-direita dos Estados Unidos - a Ku Klux

Klan (KKK).

Com esta perspectiva conservadora, 0 movimento gay deixou vdrios sujeitos do outro
lado do arco-iris, sem o reconhecimento legitimo nas discussdes sobre direitos civis
igualitarios — como latinos, transexuais, travestis, 1ésbicas masculinizadas e gays afeminados,
dentre outros. Foram estes individuos excluidos, os Queers, que passaram a questionar a

ideologia dominante na qual o proprio movimento gay se transformara.

A palavra Queer, em lingua inglesa, ¢ um xingamento muito pesado, proximo das
palavras “bicha”, “baitola” e “veado” na lingua portuguesa. O que a expressao sugere ¢ que
tais individuos sdo socialmente “estranhos”, “esquisitos”, renegados pelas suas proprias
comunidades. Entretanto, a Teoria Queer fez o movimento inverso: transformou uma palavra
convencionalmente negativa em algo positivo. Da vergonha, passou ao orgulho: ndo haveria
mais razdes de se sentir “feio” socialmente pelo fato de ser “diferente”, porque a beleza
estaria justamente na diferenca. “Queer representa claramente a diferenca que ndo quer ser
assimilada ou tolerada, e, portanto, sua forma de a¢do ¢ muito mais transgressiva e

perturbadora” (LOURO, 2016, p. 39).

Além do mais, o vocabulo Queer nem sempre foi utilizado para a depreciagdo de
homossexuais. No inicio do século XX, a palavra designava algo extravagante, tinha
referéncia positiva. Na transformacao do sentido, surge outro aspecto importante da teoria:
Queer: entende que assim como as palavras mudam e sdo ressignificadas ao longo do tempo
(sem um sentido estanque, essencial), as identidades também passam por metamorfoses. Elas

nao fixas, mas flexiveis, ndo sdo estaticas, mas plasticas.
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A Teoria Queer trabalha com a ideia de deslocamentos, processos, fronteiras. Nao ¢
um ponto de chegada nem de partida, mas sim percurso entre os dois. Pode ser que o
individuo retorne a algum ponto, mas nunca como o “mesmo’ que partiu - como na alegoria
do rio de Heréaclito'. Na interpretagdo de LOURO (2016, p. 13), a Teoria Queer pode ser

representada por um viajante pds-moderno:

Por certo também h4, aqui, formacédo e transformacdo, mas num processo que, ao
invés de cumulativo e linear, caracteriza-se por constantes desvios e retornos sobre
si mesmo, um processo que provoca desarranjos, de modo tal que s6 0 movimento é
capaz de garantir algum equilibrio ao viajante.

O pensamento gueer se opde ao essencialismo, por isso, nao € possivel afirmar que ele
“seja” algo: sua aposta vai em dire¢do ao “tornar-se”, ao “vir-a-ser”’. Em termos filosoficos, o
devir. Por isso, a teoria resiste as afirmacOes absolutas, taxativas. Todas as formas de
enquadramentos, normatividades e defini¢des sdo severamente rejeitadas. Diferentemente da
religido, que trabalha com verdades absolutas, o Queer investe no transitério, no dialético, no

relativo.

E por isso que o Queer ataca aquilo que o cristianismo tem de mais “essencial” em sua
cosmogonia: a metafisica. O pensamento metafisico tem no Transcendente sua base
ontologica, extramundana. ESTRADA (2007, p. 250) explicou que ‘“as metafisicas
tradicionais sdo sistemas unitarios vinculados a um principio unico (Deus, o ser), que serve,
ao mesmo tempo, de fundamento e origem”. Nos passos do platonismo, a metafisica classica é
construida por verdades binarias e universais: deus-diabo, bem-mal, céu-inferno, masculino-
feminino e pecado-salvagdo. Maior influéncia, ainda, teve a filosofia do francés René
Descartes, ao propor que o imaterial (Deus, imortalidade, alma) ¢ mais facil de ser conhecido
do que o material, sendo acessada depois de passar pela divida metddica. “O espirito humano,
dentro dessa perspectiva passa a ter a possibilidade de seu conhecimento, bem como sendo
mais fécil obté-lo do que o do corpo humano, se por acaso for provado que o corpo existe”,
REGINA (2000, p. 16). S6 ndo seria possivel duvidar de si mesmo, enquanto ser pensante
(“penso, logo existo”), como distinguir, assim, de forma dual, corpo e espirito. Por isso

Descartes ¢ considerado o pai do racionalismo.

' O filésofo pré-socratico Heréclito afirmava que ninguém tomava banho no mesmo rio duas vezes — pois na
segunda vez ja ndo seria 0 mesmo rio, nem a mesma pessoa. Ambos ja teriam mudado. Com isso, ensinava que
nada é permanente, tudo muda, tudo é transitério, fluido, dialético (KONDER, 1986).
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Porém, a Teoria Queer “bagung¢a” o binarismo estabelecido ao propor novas
possibilidades de interpretagdo epistemoldgica que vao além dos pressupostos universais
dicotdmicos. Com isto, “golpeia” ndo apenas a Filosofia, a Teologia, mas a Ciéncia
Tradicional que, sob forte influéncia cartesiana, se sustenta a partir de concepgdes duais -
como a visdo classica de um projeto de pesquisa, sujeito-objeto. Como LOURO (2016, p. 52),
“[...] a ‘reviravolta epistemologica’ provocada pela Teoria Queer transborda, pois, o terreno da

sexualidade. Ela provoca e perturba as formas convencionais de pensar e de conhecer”.

O carater questionador, subversivo e provocativo do Queer ¢ oriundo da filosofia pds-

estruturalista. Sobre este, RIBEIRO (2010, p. 45) ressaltou:

A critica tradicional — que reproduz o pensamento hegemonico- afirma que suas
teorias derivam de pressupostos tomados como universais; jd a perspectiva pos-
estruturalista ndo identifica como validos os pressupostos universais criados pelos
lluminismo e rejeita a critica tradicional. Estad pautada na hiperdesconfianca, na
hipersuspeita. E uma critica da critica e, por isso, € tdo incdmoda.

Nao ¢ uma tarefa facil “definir” o que é o pos-estruturalismo. O termo foi cunhado
posteriormente aos filosofos “enquadrados” como pds-estruturalistas, que rejeitavam qualquer
enquadramento sobre suas formas de pensar. Os pensadores influenciados por esta corrente,
caso de Judith Butler, levaram até as ultimas consequéncias conceitos como o
desconstrutivismo da filosofia derridiana. Por isso, o pds-estruturalismo estaria mais

relacionado ao método desconstrutivista, como observou SARAH SALIH (2012, p. 43):

Trata-se de um termo muito questionado e que é, algumas vezes, utilizado como se
fosse a mesma a coisa que desconstrucdo. Entre os pensadores-chave associados
com o pos-estruturalismo estdo Jacques Derrida, Paulo de Man e Michel Foucault. A
critica de construtiva tenta solapar as bases da metafisica ocidental, ao questionar e
dissolver as oposicdes bindrias, colocando em evidéncia o seu carater idealista e
mostrando o quanto elas dependem de um centro ou de uma presenca essencial.

Quando se lanca a um projeto de desconstru¢ao dos géneros, o masculino e o feminino
passam a ser relativizados. “Aprendemos, com as ciéncias humanas, a desconfiar que nada ¢
tao natural quanto se pensa. Especialmente, quando o assunto ¢ as diferengas entre mulheres e
homens” (TEDESCHI, 2005, p. 140). Foi por causa dessa desconfianca com a Ciéncia que a
Teoria Queer posicionou seus verbos mais na forma condicional que na imperativa. Assim,

mais sugere que determina: “deveria, poderia, seria” e nunca “deve, pode, ¢”. Nunca um
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conceito fechado, mas sempre uma metafora, uma metamorfose. A Teoria Queer esta mais
para um “talvez” - cujo destino ¢ incerto, mas real - que para um “sim ou ndo” fadado ao
abstracionismo inatingivel. Por metafora, tem-se presente a analise filoséfica do alemao

Friedrich Nietzsche, como ressaltou KRASTANOV (2010, p. 27):

[...] essa estratégia de valorizar a metafora em detrimento do conceito ndo é apenas
mera inversdo da concepcdo tedrica, cuja finalidade é destruir os pressupostos
metafisicos e o conhecimento que os constrdi. Ela, antes de tudo, valoriza o poder
criativo do homem, enfatizando o seu carater essencialmente artistico de irradiar
perspectivas.

A de-fini-¢30, como o proprio termo sugere, estabelece um fim, um limite, uma tnica
interpretacdo. A metafora, no entanto, abre janelas para varios olhares diferentes. O pos-
estruturalismo tem dificuldades para lidar com as defini¢cdes por causa das limitagdes que elas
impdem ao pensamento, sobretudo, quando salientam visdes duais ortodoxas sobre

verdade/mentira, conhecimento/ignorancia, bem/mal.

Ao abalar as estruturas bindrias, o pos-estruturalismo — uma nova corrente de
pensamento iniciada na Fran¢a — fundamentou o paradigma Queer, que rejeita os dualismos
de género (macho/fémea, homem/mulher, masculino/feminino, heterossexual/homossexual).
Louro (2016) salientou a importdncia como politica pds-identitaria que a Teoria Queer

apresenta ao desconstruir os binarismos de género:

O alvo dessa politica e dessa teoria ndo seria propriamente as vidas ou os destinos de
homens e mulheres homossexuais, mas sim a critica & oposicdo
heterossexual/homossexual, compreendida como a categoria central que organiza as
préticas sociais, 0 conhecimento e as relagfes entre os sujeitos (LOURO, 2016, p.
47).

Para além de uma teoria, o Queer tem um profundo engajamento politico e social,
voltado para uma préaxis com vistas a superar as situagdes de desigualdade, como ressaltou
MISKOLCI (2016, p. 26): “0 Queer busca tornar visiveis as injusticas e violéncias implicadas
na disseminagdo e na demanda do cumprimento das normas e das convengdes culturais,

violéncias e injusti¢as envolvidas tanto na criagdo dos ‘normais’ quanto dos ‘anormais’”.

Nietzsche foi voraz quando criticou as formas bindrias do pensamento, pois via nelas
um principio da metafisica, das realidades transcendentes ao mundo fisico. O filosofo se

dedicou a destruicao das bases da metafisica, uma vez que entendia que “o dualismo € 0 nosso
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problema, ¢ o problema metafisico da religido, da filosofia, da ciéncia. A crenga fundamental

dos metafisicos ¢ a crenga em oposi¢des de valores” (SOUSA, 2009, p. 50).

Com base em tudo que foi dito, talvez seja possivel fazer uma leitura Queer a partir do
livro “A Metamorfose”, de FRANZ KAFKA (2013). O personagem principal, Gregor Sansa,
o grande inseto, seria o “estranho”, o indefinido, o Queer no quarto da contemporaneidade,
causando torpor, inquietacdo, incomodo, mal-estar a sociedade burguesa, patriarcal e
tradicional. O quarto representaria o lugar intimo, privado, que passou a ser controlado e
vigiado por esta mesma sociedade (como ja havia observado Foucault). Contra o sujeito

racional e rigorosamente conceitual de Descartes, estaria Sansa, metamorfoseado em

multiplas interpretagdes.

ApOs este breve exercicio tedrico de exemplificagdo, conclui-se que - na Literatura e
em outras areas do conhecimento - ¢ preciso lancar um novo olhar, Queer, para reler,
reinterpretar, trazer a luz significados ocultos ou que jazem nas sombras de uma hermenéutica
hegemodnica. Dos meios de comunicagdo a Biblia, uma interpretagdo Queer ¢é contra-
hegemonica e faz emergir a superficie muitas perguntas nunca antes feitas ou que foram

censuradas para nao incomodar aos detentores do monopolio da interpretagao.

1.3 O PROBLEMA DA HETEROSSEXUALIDADE: (RE) PENSANDO A MATRIZ
HEGEMONICA

O interesse nas “causas” da homossexualidade ¢ um fetiche que perdura ha séculos.
Mas raros sao aqueles que pensaram sobre o contrario: quais as causas da heterossexualidade?
Os poucos que fizeram essa pergunta inversa ndo foram ouvidos ou foram até mesmo
perseguidos por desafiarem ao pensamento dominante. A identidade heterossexual
permaneceu intocavel por muito tempo e, ao se fazer como norma, passou a ser considerada
uma identidade normal, isto &, “[...] ‘natural’, desejavel, unica. A forca da identidade normal é
»

tal que ela nem sequer ¢ vista como uma identidade, mas simplesmente como a identidade

(SILVA, 2013, p. 83, grifo nosso).

A partir do construcionismo social, como propds Jeffrey Weeks (2010), ¢ possivel

compreender que a homossexualidade e a heterossexualidade sdo frutos de fatores sociais,
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historicos e culturais. Assim, se ambas as sexualidades dependem desses fatores para existir, o
que realmente interessa saber ndo sdo as causas que levam uma pessoa a ser hétero ou
homossexual. Em vez disso, importa saber “por que e como nossa cultura privilegia uma
(heterossexualidade) e marginaliza — quando nao discrimina — a outra (homossexualidade) ”
(WEEKS, 2010, p. 49). Mais: por que uma identidade, a heterossexualidade, se tornou a
matriz hegemonica - considerada a identidade inquestionavel - enquanto a outra se converteu

em alvo de todo tipo de especulagao?

Judith Butler elaborou teorias para explicar o género como uma produgdo cultural
gerada pela matriz heterossexual ou hegemonica. “Esta matriz excluyente mediante la cual se
forman los sujetos requiere pues la produccion simultinea de una esfera de seres abyectos, de
aquellos que no son ‘sujetos’, pero que forman el exterior constitutivo” (BUTLER, 2005, p.

19). SARAH SALIH (2012, p. 74) explicou o conceito de matriz em Butler:

Um dicionario dird que a palavra “matriz” tem varios significados: molde no qual
algo é fundido ou modelado; Gtero; ou, em computacdo, conjunto de elementos de
circuitos ligados por uma espécie de grade. E dificil dizer, precisamente, em que
sentido Butler utiliza a palavra, mas, uma vez que € improvavel que ela pense 0
género como um Utero, parece que a primeira e a terceira definicGes sdo aplicveis.
Nesse caso, o género poderia ser caracterizado como uma “estrutura”, um “molde ou
uma “grade” na qual (ou pela qual) o sujeito ¢ “modelado”.

As pessoas ndo eram classificadas como homossexuais ou heterossexuais na Grécia
Antiga e no Império Romano. O que importava nao era a orientagdo sexual dos individuos,
mas os papéis sexuais que desempenhavam. Quando acontecia uma relagdo sexual entre dois
homens, geralmente um adulto assumia o papel ativo e o passivo cabia a um adolescente. O
mesmo adulto poderia manter relagdes sexuais com mulheres, escravos ou prostitutas, sempre
na posi¢do de ativo, sem questionamentos sobre a sua sexualidade. O jovem, ainda que
iniciado na atividade sexual como passivo, quando atingia a maioridade migrava para o papel
ativo e, nesta condicdo, ndo perdia o seu status social de virilidade. No entanto, homens
adultos que fugiam a regra, assumindo a passividade nas relagdes sexuais, eram difamados.
Foi o caso de Caligula e de Nero, que também costumavam se vestir com roupas

tradicionalmente femininas.

O lesbianismo, por sua vez, era condenado. As lésbicas adotavam o papel ativo numa
relagdo sexual, o que era considerado antinatural para uma mulher, tendo em vista que tal

funcdo dominante cabia apenas aos homens. A funcdo da sexualidade feminina era
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exclusivamente a geracdo de filhos, ndo o prazer. De certa forma, a homossexualidade foi

beneficiada pelo patriarcalismo na Historia, como analisou CASTELLS (2003, p. 239):

A homossexualidade masculina ficava, de modo geral, confinada no tempo e no
espago, “fazendo-se vistas grossas” aos impulsos da adolescéncia ou as expressdes
confinadas a contextos especificos (por exemplo, nas ordens religiosas da Igreja
Catolica). Como os homens sempre mantiveram seus privilégios de género, classe e
raca, a repressdo do homossexualismo [sic] era, e continua sendo, altamente seletiva
socialmente. No entanto, a norma fundamental do patriarcalismo era, e continua
sendo, a vida organizada em torno da familia heterossexual, permitindo-se
expressdes ocasionais particulares de desejo dos homens por pessoas do mesmo
sexo desde que mantidas nos becos escuros da sociedade.

O padrao adulto/ativo x jovem/passivo resistiu at¢ o século XX nos paises do
mediterraneo, que tinham forte influéncia greco-romana, ¢ em algumas subculturas das
sociedades ocidentais. Mas o padrdo comegou a ruir a partir do século XVIII, com a
instalacdo da maquina da Inquisi¢do. Os tedlogos medievais, por meio de preceitos moralistas,
enfatizavam que o sexo nao deveria ser usado para satisfazer o prazer - somente para a
finalidade de procriagdo. Mesmo a relacao sexual entre os casais seguia uma rigidez moral de
combate ao gozo. A moral cristd posicionava todo o ato sexual fora do casamento como
pecado, quer entre pessoas do mesmo sexo ou ndo, pois ndo visava a procriagdo. Outro
problema era a linguagem: palavras como homossexualidade e heterossexualidade nao
existiam naquela época e foram cunhadas muito tempo depois. O vocébulo utilizado na Era
Medieval era sodomia, que também podia ser aplicado para qualquer ato sexual ndo-

procriativo, como a masturbacgao e a bestialidade.

A cristandade passou a associar atos homossexuais ativos ou passivos a pessoas
afeminadas e pederastas. Neste processo, estava em jogo a regulamenta¢do da sexualidade e
havia ainda a ambigdo religiosa de expandir o dominio também sobre o matrimonio leigo,
formado tUnica e exclusivamente por um homem e uma mulher. Além de combater a
homossexualidade, a Igreja combatia o casamento para os religiosos — pois enfraquecia o
poder centralizador da instituicdo. O historiador britdnico JEFFREY RICHARDS (1993, p.

142), ao analisar as transformagdes sociais dos séculos XII e XIII, afirmou:

A lgreja iniciou um esforco para reformar a vida do clero, declarando guerra aos
pecados de simonia e casamento de padres. A homossexualidade entre os padres era
sem divida um alvo fundamental dessa campanha. Paralelamente a isso, a Igreja se
apressava em assumir o controle da sagrada instituicdo do casamento, para promové-
lo como instituicdo leiga central da sociedade civilizada. A homossexualidade seria
vista como uma ameaca a esta campanha a longo prazo.
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O que ¢ possivel observar dessa breve reflexao sobre o passado das sexualidades ¢ que
nunca na histéria da humanidade as pessoas “couberam apenas em um numero limitado de
orientagdes do desejo” (MISKOLCI, 2016, p. 31). As diferentes orientagcdes sempre estiveram
presentes, em antagonismo ou convivendo relativamente bem, apesar das tentativas de
invisibiliza¢do de uma delas. O que mudou foram os papéis sociais atribuidos a uma e a outra.
Ainda na atualidade perduram, rotineiramente, estereotipos que associam a identidade gay a
passividade. Muitos heterossexuais vivenciam experiéncias sexuais com outros homens,
desde que mantenham um papel ativo, para ndo serem associados a uma identidade
homossexual. Mesmo no meio gay a passividade ¢ enxergada como algo negativo, uma
posicdo de inferioridade. Esta inferiorizacdo seria resultado da associacdo dessa postura a
feminilidade. O homem gay passivo seria “menos homem”, pois assumiria o papel de mulher

na relacdo sexual: um preconceito que anda de maos dadas com o machismo e a misoginia,

pela inferiorizagdo do feminino.

Sendo a heterossexualidade e a homossexualidade constru¢des sociais, seria preciso
um processo desconstrutivista, no sentido derridadiano, para romper esta logica binaria. Nesse

sentido, afirmou LOURO (2016, p. 47):

Uma abordagem desconstrutivista permitiria compreender a heterossexualidade e a
homossexualidade como interdependentes, como mutuamente necessarias € como
integrantes de um mesmo quadro de referéncias. A afirmagdo da identidade implica
sempre a demarcacdo e a negacdo do seu oposto, que é constituido como sua
diferenca. Esse “outro” permanece, contudo, indispensavel. [...] Numa oOtica
desconstrutivista, seria demonstrada a mitua implicacéo/constituicdo dos opostos e
se passaria a questionar os processos pelos quais uma forma de sexualidade (a
heterossexualidade) acabou por se tornar a norma, ou, mais do que isso, passou a ser
concebida como “natural”.

Derrida criou um neologismo  différance_ que alude ao modo pelo qual um
significado se faz presente, criando, inevitavelmente, uma auséncia. Isto ¢: quando se diz uma
palavra, varios outros significados envolvidos estdo excluidos, enquanto tantos outros se
manifestam. JONATHAN CULLER (1982, p. 112) explica que “o verbo différer significa
diferenciar e diferir. Différance soa exatamente como différence, mas a terminacao ance, que
¢ usada para produzir subjetivos verbais, faz dele uma nova forma, significando ‘diferenca-
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diferente-diferimento’”. Esta oposicdo que estrutura os discursos ndo se faz de forma
igualitaria, mas desigual e hierarquica, onde o enunciado presente sempre sai privilegiado, em
detrimento de outros enunciados que estdo ausentes (e permanecem no siléncio, na

invisibilidade, no anonimato).
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O conceito de différance pensado a partir das questdes da sexualidade, a
heterossexualidade seria a presenca, descrita historicamente como algo positivo, enquanto a
homossexualidade, o termo ausente, qualificada, na historia, como algo negativo, condenada a
invisibilidade, silenciada e oculta. A conceptualizacdo derridadiana aponta que o discurso se
estabelece por relacdes de poder, e problematizar os binarismos ~ como
heterossexualidade/homossexualidade ¢ repensar as estruturas que hierarquizam e
classificam as pessoas em torno da diferenga, daquilo que se construiu como sendo o diferente
e quem tem legitimidade para produzir as desigualdades; em suma, desconstruir os presentes
que detém o poder e, consequentemente, trazer a tona os ausentes que ndo foram consultados

pelo discurso dominante.

Por conseguinte, a matriz hegemoénica, que ¢ alimentada pela heterossexualidade
compulsoria e pela heteronormatividade, se apresenta como sendo “muito presungosa, ela
primeiro tem que ser a obrigatdria, ela € o ideal, ela é o concreto, é onde todos os corpos tém
de estar: dentro dessa matriz” (MESSEDER, 2011, p. 252). Aqueles que estdo fora, sdo os

ausentes, os invisiveis e inferiorizados.

A heterossexualidade compulsdria atuou de forma muito mais intensa no “periodo da
patologizacao das orientagdes sexuais” (COLLING, 2011, p. 14). A condigdo compulsoria
parte do principio de que todos os individuos sejam, obrigatoriamente, heterossexuais. A
homossexualidade seria uma escolha, um desvio, rotulada erroneamente como opgao sexual.
Como foi estabelecida uma ordem sexual bindria heterossexual/homossexual - com privilégio
da primeira e inferiorizagdo da segunda - a heterossexualidade nunca foi questionada. Isso
ocorre pela suposicdo de que a heterossexualidade representaria a uUnica expressao
legitima/natural/normal, logo, compulsoria. A homossexualidade ¢ vista como algo a ser
diagnosticado/ estudado/ investigado, dai os véarios discursos normalizadores e, por vezes,
desumanizadores, criados com a finalidade de sua explicagdo. Alega-se, por exemplo, que a
homossexualidade resultaria de traumas na infancia, da auséncia da figura de alguns dos pais,
de problemas hormonais e de questdes diversas quase sempre associadas a algum tipo de

patologizagao.

Foucault buscou a desnaturalizacdo das sexualidades e evidenciou que ha uma série de
regras normativas responsaveis pela divisdo da sociedade entre praticas consideradas licitas e
ilicitas. A heterossexualidade, por estabelecer essas regras normativas, passou a ser
considerada licita. A homossexualidade, deslegitimada, se tornou alvo de controle e vigilancia

por ndo corresponder a doutrina naturalista. Nas chamadas Ciéncias Bioldgicas, a
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heterossexualidade compulsdria encontrou respaldo de legitimar da sua posi¢ao: ao longo dos
séculos, amparada pelo pensamento cientifico, foram exercidas todas as formas de “testes
laboratoriais” para “diagnosticar” e, consequentemente, “curar/tratar” a homossexualidade.
Num passado recente, isso implicou em técnicas degradantes como a lobotomia (que deixou
sequelas irreversiveis como deméncia em homossexuais que a receberam), o tratamento de

choque e a castracdo quimica, dentre outras.

Foi durante o periodo da patologizacao que surgiu a expressdao “homossexualismo”,
atualmente criticada pelo Manual de Comunicacdo LGBT (ABLGBTT, 2010, p. 14) como um
“[...] termo incorreto e preconceituoso devido ao sufixo ‘ismo’, que denota doenga,
anormalidade. O termo substitutivo ¢ homossexualidade, que se refere da forma correta a
orientagdo sexual do individuo, indicando ‘modo de ser’”. Preconceitos como este, que
mancharam o saber cientifico, tornam perceptivel como o conjunto do conhecimento racional
e sistematico, pretensamente neutro, pode carregar ideologias que dizem muito sobre o lugar
de fala de um cientista, seus valores, suas crengas pessoais, sua cultura e seus pré-conceitos.
Ou seja, em muitos casos, trata-se de um conhecimento cientifico produzido por um grupo

especifico - brancos, homens masculinos e heterossexuais.

BENTO (2011a, p 84) complementou:

A estratégia mais politica de construir o0 mundo & imagem e semelhanca de
determinados interesses & apresentar estes mesmos interesses imersos no discurso
cientifico, da aparente neutralidade cientifica. O eugenismo legitimou-se por ser um
discurso cientifico. A perseguicdo aos gays e as léshicas, na modernidade, esteve
assentada também no saber cientifico. E, atualmente, as travestis e transexuais
precisam se submeter a toda uma parafernalia do poder médico-psi para obter
reconhecimento de suas demandas.

Longe do prestigio cientifico, a homossexualidade foi excluida das expressdes
legitimas da sexualidade humana, considerada “anomalia”, “desvio”, “doeng¢a”. Também nao
passou impune pelas religides abradmicas, das quais recebeu a descricdo de “pecado”. No
campo juridico, os “crimes de sodomia” levaram individuos a trabalhos for¢ados nas prisdes,
como ocorreu com o escritor irlandés Oscar Wilde e com o inventor do computador moderno,
Alan Turing, que foram submetidos a castracdo quimica. Ambos passaram por difamagdo e
perderam o prestigio e a influéncia social que possuiam. O fim de Turing foi mais tragico, e

sua historia terminou retratada no filme “O jogo da imitagao™.
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MICHEL FOUCAULT (2013, p. 60) direcionou sua critica sobre a compreensao que
se tem da Ciéncia, quando a colocou como “subordinada aos imperativos de uma moral, cujas
classificacgoes reiterou sob a forma de normas médicas”. O filosofo francés analisou a maneira
com a qual o sexo ¢ posto em discurso e, longe de sustentar a sexualidade como um dado
natural, reprimido e proibido, sugeriu que os discursos acerca da sexualidade se disseminaram
nas mais sofisticadas expressdes, do ato da confissdo da Igreja Catdlica até a Medicina, a

Psiquiatria, a Pedagogia e outros campos de conhecimento.

Um grande passo para o reconhecimento legitimo das sexualidades ndo-heterossexuais
ocorreu em 1974, com a despatologizagdo da homossexualidade pela American Psychiatric
Association (Associagdo Americana de Psiquiatria, APA). Gesto similar ocorreu em 1990,
quando a Organizagdo Mundial de Saitde (OMS) retirou a homossexualidade do rol de
doengas. Com isso, a heterossexualidade compulsoria perdeu forga: tanto homossexualidade
quanto heterossexualidade passaram a ser consideradas expressoes sadias da sexualidade
humana. Mas atualmente ainda permanecem ativos entre a populacdo em geral (¢ mesmo no
meio académico, na drea da genética) o interesse e as tentativas de descobrir as “causas” da
homossexualidade, ou o “gene gay” — situacdo que deixa a heterossexualidade em uma

confortavel posicao de prestigio, naturalizada, ratificada pela Ciéncia.

Superada a batalha contra a heterossexualidade compulséria, um novo foco: a
heteronormatividade, as normas que regulam a vida de todos os sujeitos, heterossexuais ou
ndo. Na visdo heteronormativa, a orientagcdo sexual do individuo ndo ¢ importante, desde que
ele “se comporte” como um heterossexual. O sujeito deve corresponder as expectativas da
identidade legitimadora, a heterossexualidade, mesmo que nao seja heterossexual: o que

importa € ndo “infringir” a norma.

A heteronormatividade dita as regras de comportamento consideradas adequadas na
sociedade. O padrdo dominante privilegia homens discretos, masculos, viris e mulheres
delicadas, sensiveis e femininas. Independentemente de suas orientagdes sexuais, homens e

mulheres sao impulsionados a submissdo ao modelo hegemonico.

A imposi¢ao da heteronormatividade ndo se da de forma pacifica. Ao contrario, “[...]
ela se impde por meio de violéncias simbdlicas e fisicas dirigidas principalmente a quem
rompe normas de género” (MISKOLCI, 2016, p. 47). Os diferentes dispositivos
heteronormativos de pressdo foram chamados por Berenice Bento (2011, p. 552) de

“heteroterrorismo’’:
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As reiteragBes que produzem os géneros e a heterossexualidade sdo marcadas por
um terrorismo continuo. Ha um heteroterrorismo a cada enunciado que incentiva ou
inibe comportamentos, a cada insulto ou piada homofébica. Se um menino gosta de
brincar de boneca, os heteroterroristas afirmardo: “pare com isso! Isso ndo é coisa de
menino”. A cada reiteragéo do/a pai/mde ou professor/a, a cada “menino néo choral

EEINNT3

, “comporta-se como menina! ”, “isso ¢é coisa de bicha! ”, a subjetividade daquele
que é o objeto dessas reiteracdes é minada.

Além de carregar elementos patriarcais € machistas, o padrdao heteronormativo cobra
que as pessoas rigorosamente desempenhem o comportamento esperado de um individuo
heterossexual. Isso ¢ exigido, inclusive, dentro da propria comunidade gay, pelo “desejar” de
individuos masculos, discretos ou que ndo “deem pinta”, como dito na giria LGBT. Ai est4 o
principio de exclusdo para o qual os gays acabam contribuindo quando marginalizam rapazes
afeminados ou mogas masculinizadas, todos aqueles que ndo correspondem aos padrdes
heteronormativos, os Queers. A cobranca pelo enquadramento heteronormativo pode ser
exercida por diversos dispositivos sociais, como a violéncia psicologica, a simbolica e/ou

mesmo a fisica.

E importante frisar que a Teoria Queer ndo visa eliminar a heterossexualidade: ela
propde uma politica da diferenca. Nas palavras de LOURO (2016, p. 47), o alvo dessa politica

¢ “[...] a critica a oposi¢do binaria heterossexual’/homossexual, compreendida como categoria

central que organiza as praticas sociais, o conhecimento e as relagdes entre os sujeitos”.

O “problema” ndo seria a heterossexualidade, mas a sua obrigatoriedade - por vezes
violenta. A desconstru¢do da heterossexualidade nao almeja o seu fim, mas a sua analise.
Descontruir ndo ¢ o mesmo que destruir: “para uma perspectiva Queer, enquanto a
heterossexualidade ndo for problematizada como uma imposi¢do, como uma constru¢do, a
homofobia e a falta de respeito a diversidade sexual e de género ndo vao acabar” (COLLING,

2011, p. 15).

A heterossexualidade ndo ¢ definida por aquilo que ela €, mas por aquilo que ela nao é.
“A heterossexualidade ¢ [inconscientemente] dependente do seu ‘outro’ abjeto - a
homossexualidade” (SALIH, 2012, p. 194). A definicdo das “outras” identidades sexuais e de
género ¢ feita sempre com qualificadores negativos ou pejorativos, que servem para
estabelecer os limites da abje¢dao e manter os heterossexuais na posi¢ao centralizadora - com a

consequente marginalizacdo dos demais sujeitos.

Por serem identidades subalternas, os LGBT terminam inferiorizados. A inferioriza¢ao

maior recai sobre travestis e transexuais, assassinadas brutalmente, porque sdo destituidas de
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humanidade. BENTO (2011, p. 553) questiona: “quem estd sendo morto? [...] Ndo seria o
medo de o centro admitir que ela [a travesti/a margem] me habita e me apavora? [...] Antes

[...] fazer a assepsia que garantira o bom funcionamento e a regulacao das normas”.

Os heterossexuais, por ndo se questionarem sobre sua propria sexualidade, com
frequéncia admitem que sua orientagdo sexual ¢ uma verdade inquestionavel - algo dado pela
natureza, a identidade sexual - e ndo uma entre tantas outras possiveis. Disto surge o
incomodo, o desconforto e, por vezes, a revolta em alguns heterossexuais mais conservadores
quando sdo levantadas perguntas a respeito de sua sexualidade: sdo poucos os individuos
dispostos a abrir mdo da meia duzia de meias verdades sobre as quais todo o seu mundo estd

sustentado.

Infelizmente, a propria populacdo LGBT, oprimida e silenciada, se torna cumplice
quando permite que a heterossexualidade permaneca com seu status quo. Contudo,
historicamente, a minoria LGBT esta mais acostumada a sentar no banco dos réus para
responder e dar satisfagdo sobre as suas formas de amar, que a ocupar posi¢des de poder e
superar as varias formas de opressao. E parafraseando Beauvoir (1967), a for¢ca do opressor

ndo seria tdo grande se ndo encontrasse cumplicidade entre os proprios oprimidos.

Como mencionado, hd quem se permita, os hétero-Queers. Sao aqueles que entendem
a luta LGBT e a apoiam, como salientou MISKOLCI (2016, p. 29): “os héteros-Queers sao
muito numerosos, politicamente engajados com as pessoas que sofrem estigma e sdo
relegadas a abjecdo”. Por outro lado, ha sempre movimentos mais conservadores, como
fundamentalistas religiosos, que reagem as pautas progressistas por acreditarem que ameagam
os principios elaborados pela matriz hegemoénica da sociedade moderna. Na opinido de
WEEKS (2010, p. 79): “[...] como temos visto, a diversidade e a crescente complexidade
social que lhe d& origem provocam agudas ansiedades, as quais fornecem a base de

sustentacdo para grupos ligados ao surgimento renovado de valores mais absolutistas”.

Desconstruir a heterossexualidade leva a reflexdo sobre o conceito de
homossexualidade, que tem se mostrado ineficaz na explicagdo ou descrigdo dos mais
variados contatos intimos e/ou sexuais entre dois homens ou duas mulheres, como acontece
em ambientes militares, presidios, semindrios, conventos: locais em que o confinamento de
pessoas do mesmo sexo pode favorecer novas experiéncias de desejo e de prazer. Muitos
individuos ndo se reconhecem ou identificam com a homossexualidade propriamente dita,

muito menos com o que se criou na modernidade, a chamada cultura gay. De acordo com
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RIBEIRO (2010, p. 40), “o conceito de homossexualidade estd comprometido, desde o
surgimento [...], com uma forma machista de ver o mundo. E um conceito que homogeneiza a
experiéncia de qualquer ‘homossexual’, ndo dando conta da extrema diversidade dessa

condicao”.

1.4 HOMOFOBIA: DADOS E CONCEITOS

De um modo geral, a homofobia designa o 6dio aos homossexuais. Mas dado o leque
de orientagdes sexuais ¢ de identidades de género a margem da heterossexualidade (que
representa a orientacdo sexual e a identidade hegemonicas), termos mais adequados seriam
homolesbotransfobia ou LGBTfobia, uma vez que contemplam toda a discriminacdo sofrida
por homossexuais, Iésbicas e pessoas frans - ainda que cada um desses grupos sinta ou sofra a

discriminacao de formas diferentes.

PASSAMANI (2012, p. 174) afirmou que “o termo homofobia ¢ um termo recente,
data do século XX”. Mas a discriminacao e a violéncia fisica contra homossexuais remontam
ao periodo da Inquisi¢do, quando as pessoas eram punidas pelo pecado nefando, aquele que
nao pode ser dito. Essa era a expressdo utilizada pelos inquisidores para os “crimes” de

sodomia, considerados contra a natureza em razao da ndo procriagdo pelos atos sexuais.

A defini¢do conceitual da homofobia ¢ um desafio tedrico que escapa aos propdsitos
desta dissertacdo. Mas algumas consideragdes precisam ser feitas a respeito da expressao
“fobia”, como relacionada a algum tipo de patologia. A colocacdo da homofobia como algo
“medicavel” minimiza as implicagdes sociais da discriminagdo as pessoas LGBT, devido a
heteronormatividade como um problema estrutural da sociedade. Essa minimizagdo eleva a
marginaliza¢do daqueles que ndo estdo contidos na matriz hegemonica. Incorre-se, ainda, no
erro da estigmatizacdo dos considerados “homofobicos” como doentes, a semelhanca do
preconceito enfrentado pelos homossexuais no passado, como recordaram LEAL e

CARVALHO (2012, p. 81):

Na categoria suposta de uma doenca, assim como se advogou - e continua-se
equivocadamente a advogar em amplos setores sociais — as homossexualidades
foram vitimas de atrocidades de triste memoria, como tentativas de cura ou
assassinatos em massa promovidos pelo nazismo [...], e pretender o mesmo para a
homofobia seria legitimar que tais atrocidades pudessem vir algum dia a serem
perpetradas contra os “diagnosticados” com sintomas homofébicos.
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Sem cair na perspectiva de “curar” a homofobia com tratamento médico, os teédricos
Queers acreditam que sua superacdo pode ser atingida com um trabalho permanente de
problematizagdo da heteronormatividade, capaz de denunciar suas praticas discursivas
centralizadas em papéis de género rigidos e formas excludentes e hierarquizantes de
sexualidades ndo heterossexuais. O Manual de Comunicacdo LGBT (ABLGBTT, 2010, p. 21)

conceituou homofobia da seguinte forma:

[...] o medo, a aversdo, ou o 6dio irracional aos homossexuais, e, por extenséo, a
todos os que manifestem orientacdo sexual ou identidade de género diferente dos
padrdes heteronormativos. Consiste em um problema social e politico dos mais
graves, mas que varia de intensidade e frequéncia, de sociedade para sociedade. Esse
conceito ganhou o dominio publico, no ativismo, na academia e também na midia,
ainda que seja pouco preciso para descrever o largo espectro de fendmenos aos quais
se refere.

Ha uma relagdo entre os crimes de 6dio sexual e a heteronormatividade, pois os
Direitos Humanos estariam reservados apenas aos sujeitos heterossexuais. Assim, ¢ uma
forma simplista enxergar a violéncia contra homossexuais apenas no termo da homofobia,
“[...] pois essas violéncias se dirigem a todos ¢ todas, apenas em graus diferentes. Essas
violéncias sdo expressdao do heterossexismo, da forma como somos socializados dentro de um

regime de terrorismo cultural” (MISKOLCI, 2016, p. 34).

No tocante aos Direitos Humanos, Tedeschi e Colling (2014) discutiram trés
documentos juridicos que foram fundamentais para a sua consolidagdo. O primeiro, a
Declaragdo da Independéncia dos Estados Unidos da América, de 1776. O segundo, a
Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadao, de 1789. Estes dois documentos eram
centrados na figura do homem: o sujeito masculino era o Unico possivel para o
reconhecimento de direitos. Por isso, quando a francesa Olympe de Gouges - considerada uma
das primeiras feministas dos tempos modernos - propds a Declaragao dos Direitos da Mulher
e da Cidada, acabou decapitada por aqueles que propagavam os ideais da Revolug¢do Francesa,
“igualdade, liberdade e fraternidade”. O caso emblematico de Gouges mostra que o ideal da
revolucdo era destinado a um publico muito especifico: os homens. Um salto para o
reconhecimento dos Direitos Humanos se deu em 1948, com o terceiro documento, a
Declaracao Universal dos Direitos Humanos, elaborada pela Organizagdo das Nagdes Unidas

(ONU). No rol de contribui¢des do documento estava a atualizagdo da linguagem para a
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inclusdo de todas as pessoas, mulheres € homens. Nao era mais o direito do “homem” como

um sujeito universal, mas o direito de todos do género humano.

Se as mulheres foram ignoradas no processo de reconhecimento dos Direitos
Humanos, ainda hoje outras categorias de pessoas passam pela mesma exclusio. E o caso
daqueles que se afastam da orientacdo sexual hegemonica e se tornam abjetos, “cujas vidas
ndo sdo consideradas ‘vidas’, e cuja materialidade ¢ entendida como ‘n3o importante”

(BUTLER, 2002, p. 161).

A abjec¢do cria obstaculos para os grupos minoritarios empreenderem a reivindicagao
de direitos basicos e fundamentais — como o de existir ¢ o de ndo ser assassinado (a) pela
orientacdo sexual ou identidade de género — como explicou BERENICE BENTO (2011, p.
554):

Sé&o corriqueiras as noticias de pessoas transexuais e travestis assassinadas no Brasil
sem que haja apuracdo e punicdo dos/as culpados/as. Acaba-se produzindo uma
hierarquia das mortes: algumas merecem mais atencdo do que outras. A
possibilidade de se reivindicarem direitos humanos se restringe a um grupo muito
reduzido de sujeitos que tém atributos que o lancam ao topo da hierarquia: sdo
heterossexuais, brancos, homens  masculinos, membros da elite
econdmica/intelectual/politica. A producdo de seres abjetos e poluentes (gays,
Iésbicas, travestis, transexuais, e todos os seres que fogem a norma de género) e a
desumanizacdo do humano sdo fundamentais para garantir a reproducdo da
heteronormatividade.

A homofobia e a heteronormatividade estdo impregnadas em todas as areas culturais e
esferas da sociedade. “Para além da situacdo extrema do assassinato, muitas outras formas de
violéncia sdo apontadas e envolvem familiares, vizinhos, colegas de trabalho ou de
instituicdes publicas [...]” (BRASIL SEM HOMOFOBIA, 2004, p. 17). Os mecanismos
velados de negacdo de direitos aos LGBT estdo presentes, inclusive, nos trés poderes estatais
responsaveis por governar, criar € julgar as leis. Os candidatos ao Poder Executivo ndo
discutem nas plataformas de governo a protecdo aos LGBT, pois temem a perda de votos da
sociedade, na maioria conservadora. O Poder Legislativo realiza manobras para engavetar
projetos de criminalizacdo da homofobia, como no caso do PLC n°. 122. O Poder Judiciério
nao pune os crimes motivados pela orientagao sexual, pois ndo estao tipificados na legislagao

e, portanto, ndo podem ser julgados como tal.

Os meios de comunicacdo também estdo imbuidos de uma cultura homofobica,

quando reforcam estereotipos e estigmas desse grupo historicamente discriminado. Por meio
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de chavdes e preconceitos, profissionais da noticia fazem uma abordagem politicamente
incorreta de LGBT, que ndo preserva a dignidade e o respeito a estas pessoas. Nunan (2003, p.
59), ressaltou que “os esteredtipos sdo ao mesmo tempo a causa € a consequéncia do
preconceito, € ambos (esteredtipos e preconceito) geram discriminagdo contra o grupo-alvo”.
Por sua vez, a discriminagdo ¢ caracterizada pelo tratamento diferenciando, pelo uso de

expressoes agressivas e/ou pelos atos de hostilidade.

A violéncia simbolica reside nas representagdes negativas dos LGBT que, muitas
vezes, repercutem na assimilagdo de uma imagem depreciativa de si pelos proprios integrantes

desse grupo. Como observou BOURDIEU (2010, p. 44):

[...] o dominado tende a assumir a respeito de si mesmo o ponto de vista dominante:
através, principalmente, do efeito de destino que a categorizacdo estigmatizante
produz, e em particular do insulto, real ou potencial, ele pode ser assim levado a
aplicar a si mesmo e a aceitar, constrangido e forgado, as categorias de percepcao
direitas [...], e a viver envergonhadamente a experiéncia sexual que, do ponto de
vista das categorias dominantes, o define, equilibrando-se entre 0 medo de ser visto,
desmascarado, e o desejo de ser reconhecido pelos demais homossexuais.

Em sentido parecido, ¢ possivel acrescentar a observagdo de NUNAN (2003, p. 87)
sobre a violéncia simbdlica: ela “dificulta, igualmente, a ado¢do de uma identidade gay
positiva e, [...], estes individuos tendem a colocar a culpa em si mesmos (pois acreditam que
merecem o castigo), o que diminui ainda mais sua autoestima.” Autoestima esta ja ferida
desde o momento em que o individuo se percebe gay, processo que se da de forma traumatica,
como detalha MISKOLCI (2011, p. 47): “a experiéncia de ser chamado, [...] ser xingado de
bicha, gay, sapatdo, travesti, anormal ou degenerad@ seja a experiéncia fundadora da
descoberta da homossexualidade ou do que nossa sociedade ainda atribui a ela, o espaco da

humilhag¢do e do sofrimento”.

O reforco desses preconceitos ¢ um ato performativo porque vai, reiteradamente,
minar a subjetividade desses individuos que estdo a margem da identidade legitimadora. Por
preconceito, o livio ORIENTACOES E ACOES PARA A EDUCACAO DAS RELACOES
ETNICO-RACIAIS (2006, p. 221) afirma:

Os preconceitos sdo opinides levianas e arbitrarias, mas que ndo surgem do nada.
Nem, ao contrdrio do que se possa pensar, sdo opinides individuais. Em geral,
nascem da repeticdo irrefletida de prejulgamentos que ja ouvimos antes mais de uma
vez.
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Finalmente, a forca de tanta repetigdo, terminamos por aceita-los como verdadeiros.
E os repetimos sem sequer nos preocuparmos em verificar quéo certos séo.

Sobre o assassinato de homossexuais por causa de sua orientagdo sexual, esta ¢ a face
mais cruel da homofobia, e caracteriza os crimes de 6dio. NUNAN (2003, p. 82) afirmou que:
“[...] os crimes de 6dio homofobico caracterizam-se pela extrema violéncia, seja pelo grande
numero de golpes desferidos contra a vitima, pela crueldade do ferimento, seja pelo concurso

de diversos modos de tortura”.

Diferentemente dos outros tipos de assassinatos, o modus operandi dos crimes de
homofobia inclui a utilizagdo de instrumentos mortiferos e a tortura prévia. Isso demonstra a
desconsideragdo da vitima como “humana” pelo autor ou dos autores e seu lugar como sujeito
que deve perder o direito de viver. Esta perda ocorre com a vitima frequentemente assujeitada
a todo o tipo de crueldade. Sobre a tipificagdo de tais crimes, o Grupo Gay da Bahia (2017, p.
1) comentou: “travestis geralmente sdo assassinadas a tiro ou espancadas na rua, enquanto gays
sdo mortos dentro de casa, com objetos domésticos: facas, fios elétricos, sufocados na cama,

muitas vezes encontrados pelos vizinhos somente pelo odor do corpo ja em putrefacao”.

Ainda de acordo com o relatorio produzido pelo Grupo Gay da Bahia (2017, p. 1):

343 LGBT (lésbicas, gays, bissexuais e transexuais) foram assassinados no Brasil
em 2016. Nunca antes na histéria desse pais registraram-se tantas mortes, nos 37
anos que o Grupo Gay da Bahia (GGB) coleta e divulga tais homicidios. A cada 25
horas um LGBT é barbaramente assassinado vitima da “LGBTfobia”.

Existe a hipotese de que os numeros sejam ainda maiores, pois em muitos casos, a
homofobia ¢ subnotificada, o que dificulta o seu mapeamento. Mesmo assim, os dados
conhecidos ja sdo alarmantes e “[...] colocam o Brasil como campedo mundial de assassinatos
de homossexuais, equiparando-o a paises como Ira, Iraque, Suddo e Zimbabwe, onde a

homossexualidade ¢ considerada crime passivel de execug¢dao” (NUNAN, 2003, p. 81).

No mesmo relatorio anteriormente citado do Grupo Gay da Bahia consta que esse tipo
de violéncia tem aumentado: “tais mortes crescem assustadoramente: de 130 homicidios em
2000, saltou para 260 em 2010 e para 343 em 2016. Durante o governo FHC mataram-se em
média 127 LGBT por ano; no governo Lula 163 e no governo Dilma/Temer, 325” (GRUPO
GAY DA BAHIA, 2017, p. 1).
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Uma das formas de enfrentamento da homofobia estaria na “saida do armario”, pela
afirmacdo positiva da identidade gay por meio do orgulho. A origem dessa politica de
enfrentamento, segundo RIBEIRO (2010, p. 51), teve como representativo historico o levante
no bar de Stonewall Inn, em Nova lorque, frequentado por homossexuais. Na ocasido, era
proibido ter um estabelecimento publico que reunisse gays. A policia nova-iorquina invadiu o
local, com violéncia, para expulsar os frequentadores e teve inicio uma rebelido nas ruas por
parte dos gays, lésbicas e transgéneros - o que aumentou a tensao entre manifestantes e
policiais. Nasceu, naquele momento, a marcha do orgulho gay — marco da luta pelos direitos

LGBT nos Estados Unidos.

O orgulho gay é um ato politico de contraponto a cultura homofdbica e heterossexista
presente nas sociedades ocidentais, que coloca o homossexual como subalterno do ponto de
vista subjetivo, juridico e religioso. A identidade gay estd associada historicamente a
vergonha, abje¢do e sentimentos negativos como a angustia. Como asseverou MISKOLCI
(2016 p. 33), “[...] as pessoas aprendem sobre sexualidade ouvindo injurias com relagdo a si
proprias ou com relagdo aos outros”. Isso torna a experiéncia da sexualidade uma forma de
controle social sobre aquelas identidades sexuais consideradas vergonhosas. O individuo que
num determinado momento de sua vida se percebe gay, sente angustia ndo pela descoberta em
si - mas pela perspectiva de rejeicdo formada a partir das experiéncias negativas presenciadas

de estigmatizacdo das identidades ndo-heterossexuais.

O ambiente escolar ¢ um dos espacos em que o controle social e as normas sao

impostas sobre os individuos:

Na escola, quer vocé seja a pessoa que sofre a injuria, é xingada, é humilhada; quer
seja a que ouve ou vé alguém ser maltratado dessa forma, é nessa situacdo da
vergonha que descobre o que ¢ a sexualidade. E claro que, dessa forma, isso se
transforma em um trauma, e tudo é pior para quem é humilhado e maltratado, mas
também ndo é nada agradéavel alguém que — mesmo nao sendo xingado — descobre
que seu colega esta sendo humilhado e maltratado por causa disso. E assim que as
normas se fazem valer (MISKOLCI, 2016, p. 34).

Assumir uma identidade gay publicamente ¢ transformar a vergonha em orgulho,
mostrar que os espacos publicos também pertencem as pessoas gays, que elas nao devem ser
relegadas a becos e vielas e podem ocupar qualquer espago social ou cargo publico com a
mesma dignidade. Nessa perspectiva, o individuo ndo “vira gay”, como popularmente ¢

alegado sobre aqueles que decidem “sair do armario”: o individuo realiza um ato de coragem
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abracando uma identidade construida sobre as marcas da injuria, da vergonha e da abjecao.
Destarte, a expressao “opg¢ao sexual” se tornou tao rechagada por gays e 1ésbicas, conforme o
Manual de Comunicacao LGBT (ABLGBTT, 2010, p. 15), pois “¢ incorreta. O termo aceito ¢
‘orientagdo sexual’. [...]. Ninguém ‘opta’ [..] por sua orientagdo sexual. Assim como o

heterossexual ndo escolheu essa forma de desejo, o homossexual [...] também nao”.

Na homossexualidade, a discussdo ocorre em torno de a quem pertence o espaco
publico e a quem nao pertence, conforme abordou EVE KOSOFSKY SEDGWICK (2007) em
a “Epistemologia do Armario”. O argumento utilizado pela heteronormatividade ¢ de que os
gays ¢ as lésbicas devem viver suas afetividades na intimidade, em casa, no espago privado.
Nao haveria “necessidade” de publicizar suas expressdes amorosas. Todavia, a construgdo do
espago publico ¢ inteiramente dominada pela heteronormatividade, que dita as normas e os
padrdes do ambiente urbano, regula e controla os corpos. A representacdo presenciada nos
espacos urbanos ¢ a da heterossexualidade, seja num casal de homem e mulher andando de
maos dadas na praca, num outdoor com propaganda de uma familia tradicional ou numa loja
de eletrodomésticos - em que os televisores passam o mocinho ¢ a mocinha da novela.
Consequentemente, gays e lésbicas sdo invisibilizados, escondidos por serem o0s corpos
abjetos, os seres poluentes da cidade. Todo aquele que desafia essa ordem que organiza o
espaco publico, quando decide — por exemplo - caminhar de maos dadas com o parceiro ou a
parceira, corre riscos de morte por transgredir a norma. Definitivamente, os espacos publicos

ndo lhe pertencem.

Por causa desse processo de violéncia simbolica (a falta de representagdo gay e 1ésbica
nas ruas), que pode se tornar violéncia fisica (a homolesbotransfobia), ¢ que muitas pessoas
ocultam a sua sexualidade e internalizam a vergonha e o0 medo como forma de sobrevivéncia.
Aqueles que decidem romper com esse sentimento negativo de si e vivem abertamente uma
identidade gay, automaticamente, fazem uma escolha que pode ser perigosa porque, agora,
passam a ser os principais alvos dos homofobicos, sempre a espreita para puni-los. NUNAN

(2003, p. 39) explicou:

Enguanto a homossexualidade em si ndo é considerada uma escolha, pode-se dizer
que, em um sentido mais profundo, o individuo de fato escolhe tornar-se gay (isto €,
adotar uma identidade gay) quando atravessa o rito de passagem de assun¢do da
homossexualidade. Sucintamente, este € um processo através do qual o sujeito
reconhece sua homossexualidade, desenvolve uma identidade baseada nela e revela
esta orientacdo sexual a outras pessoas [...], torna-se visivel, culturalmente
inteligivel e desafiando abertamente o discurso sexual hegeménico.
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Apesar das dificuldades enfrentadas, alguns avangos foram conquistados quanto aos
direitos da populacio LGBT. Em 2011, o Supremo Tribunal Federal (STF), em votagao
unanime, reconheceu a unido estavel de casais homossexuais. Na Carta Magna do pais, artigo
3, 1V, estd a mencao de que um dos objetivos fundamentais da Republica Federativa do Brasil
¢ “[...] promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e

quaisquer outras formas de discrimina¢ao” (BRASIL, 1988, p. 3).

Outro respaldo juridico foi dado pelo art. 5, que afirma: “todos sdo iguais perante a lei,
sem distingdo de qualquer natureza [...]” (BRASIL, 1988, p. 5). Ademais, o Brasil ¢ signatario
de documentos internacionais da ONU, como os Principios de Yogyakarta (2007, p. 3), que
apresenta os “principios sobre a aplicagdo da legislagdo internacional de direitos humanos em
relacdo a orientagdo sexual e identidade de género”. Isso significa que o pais ndo pode seguir
na contramdo de outras nagdes que ja garantem prote¢do juridica ao grupo LGBT,

historicamente discriminado.

1.5 PERFORMATIVIDADE E A PRODUCAO DE CORPOS ABJETOS

Para existir como norma, a heterossexualidade precisa lembrar e relembrar
constantemente aos individuos — por meio de atos repetidos e praticas discursivas — que ela €
a sexualidade hegemonica e, portanto, o ponto de referéncia para as outras sexualidades que,

por estarem a margem, acabam prestando reveréncia ao padrao heterossexual.

Esse padrio se impde ndao apenas como sexualidade, mas como determinante
fundamental no género de qualquer individuo. Um recém-nascido ja € visto como alguém que
seguird rigorosamente a sequéncia sexo-desejo-praticas sexuais. Por exemplo, se lhe for
atribuido o sexo masculino, a expectativa ¢ de que terd como desejo a heterossexualidade e

3

adotard como praticas as atividades ligadas ao “universo masculino”. O meio social ndo
questiona o individuo se ele ¢ heterossexual: ndo ha dividas sobre essa “verdade absoluta”. Ja
ao nascer, todas as variagdes sexuais sdo ‘“‘perversdes”’ da identidade sexual dominante.
Aqueles que ndo seguem a coeréncia sexo-desejo-praticas sexuais sdo ridicularizados,

perseguidos e punidos por infringirem as normas.
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A partir dai o individuo termina se sujeitando a identidade sexual heterossexual.
Admite essa identidade como a unica via de regra, ainda que inconscientemente. Louro (2016,
p. 45) afirmou que “as sociedades constroem normas que regulam e materializam o sexo dos
sujeitos e que essas ‘normas regulatorias’ precisam ser constantemente repetidas e reiteradas
para que tal materializagdo se concretize”. Nesse aspecto reside o conceito de

performatividade, elaborado por Judith Butler.

“O termo ‘materializagdo’ condensa a ideia de que o corpo ¢ um processo temporal
que se da repetidamente na linguagem, que ¢, ela propria, material” SALIH (2012, p. 114). A
linguagem, que ndo ¢ algo neutro, mas sim constituido pelo poder e ndo atribui um nome
simplesmente ao corpo pré-existente: junto da nomeagdo, constitui aquele corpo. Essa

capacidade de produzir o que nomeia ¢ o que Butler definiu como performatividade.

Sao varios os dispositivos que permitem analisar a atua¢do da performatividade, como
“[...] as normas gramaticais, os habitus generificados e os binarismos que alimentam a fixacao
de categorias, a partir da nogdo de uma esséncia capaz de manter sob o rotulo de ‘identidade’

determinado modo de ser homem ou mulher” (BRAGA, 2011, p. 17).

A performatividade ¢ identificada em expressdes negativas para nomear um grupo
historicamente discriminado. A reiteragdo dessas palavras acontece, inclusive, na midia. O
Manual de Comunicacdo LGBT (ABLGBTT, 2010, p. 7, grifo nosso) citou alguns exemplos:
“homossexualismo’, ‘opc¢ao sexual’, ‘o travesti’, ‘sapatdo’, ‘veado’, ‘gilete’” - terminologias
que, além de equivocadas, podem ser contrarias a legislagdo brasileira pela possibilidade de
caracterizagdo de crimes contra a honra, seja difamacdo, caliinia ou injuria. Para assumir o
lugar desses termos, que prejudicam a dignidade LGBT, o mesmo manual (ABLGBTT, 2010,

p. 7) sugeriu substitui¢des:

LENNT3

[...] “homossexualismo” por “homossexualidade”, “op¢do sexual” por “orientacdo
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sexual”, “o travesti” por “a travesti”, “sapatdo” por “lésbica”, “veado” por “gay”,
“gilete” por “bissexual”, entre outros termos. Os profissionais de comunicagdo estdo
colocando sua responsabilidade social e seu profissionalismo acima dos
preconceitos sociais.

Termos ofensivos, a exemplo dos anteriormente mencionados, sdo fundamentais para a
realimentacdo da matriz heterossexual, “[...] ndo por serem estranhos, externos a ela, mas
porque a constituem. [...] Seria, portanto, a materializagdo do impossivel, o inominavel, aquilo

que transcende a capacidade de compreensao” (BENTO, 2011, p. 552). Se a performatividade
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tem o poder de fazer existir aquilo que ela nomeia, nomear as pessoas LGBT de forma
negativa ¢ fazer da sua existéncia sempre um lugar de inferioridade, as sombras da

heterossexualidade.

Para explicar o papel da nomeacdao negativa na inferiorizagdo LGBT, a filosofa
americana recorreu aos atos de fala do linguista J. L. Austin, que distinguiu dois tipos de
enunciados: um constatativo que apenas descreve ou relata um fato e o outro, atos
performativos, que nao apenas dizem - mas realizam o que estdo dizendo. Para isso,

dependem que as circunstancias em que as falas sdo proferidas sejam adequadas.

SALIH (2012, p. 124-125) explicou:

Declarar, como faz Butler, que o sexo é sempre (‘em alguma medida’) performativo
é declarar que os corpos ndo sdo meramente descritos: eles sdo sempre constituidos
no ato da descrig&o.

Quando o médico ou a enfermeira declara: “é¢ uma menina! ” ou “¢ um menino! ”
Né&o esta simplesmente relatando o que vé (esse seria um enunciado constatativo),
mas esta, efetivamente, atribuindo um sexo e um género a um corpo que ndo pode
ter existéncia fora do discurso.

O componente bioldgico que estabelece os o6rgaos sexuais de um individuo pouco diz
sobre a formagdo do seu género no decorrer de sua vida. Se os 6rgdos sexuais sdo do sexo
masculino ou feminino, tal classificacdo s6 € possivel gragas a convengdes sociais que dao
significado de masculinidade ou feminilidade associado ao sexo bioldgico com o qual se
nasce. O que significa dizer que “o género ndo acontece de uma vez por todas quando
nascemos, mas € uma sequéncia de atos repetidos, que se enrijece até adquirir a aparéncia de

algo que esteve ali o tempo todo” (SALIH, 2012, p. 94).

Tais atos repetidos tém como origem a matriz hegemonica que, de tempos em tempos,
cita as convengdes e regras - principalmente sobre aqueles corpos que ndo se ajustam ou nao
se conformam ao seu modelo dominante. O “[...] ato de nomear o corpo acontece no interior
da logica que supde o sexo como um ‘dado’ anterior a cultura e lhe atribui um carater
imutével, a-histérico e binario” (LOURO, 2010, p. 15). De fato, € no corpo que se inscrevem
tais convengoes, posteriormente reproduzidas em performances. “A linguagem projeta feixes
de realidade sobre o corpo social, marcando-o ¢ moldando-o violentamente” (SALIH, 2012,

p. 87).

A construcdo da identidade de género vinculada ao sexo biologico passa pela

linguagem, pois permite significar o corpo sexuado. Nao se trata de um corpo pré-discursivo,
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mas de um efeito do universo simbolico que leva a defini¢do do sentido do género masculino
e feminino. Sobre o simbdlico e seu papel social na imposi¢do de normas, CHRIS BARKER
(2003, p. 163) afirmou: “aqui, lo simbolico es repensado como una serie de injunciones
normativas que aseguran los limites del sexo mediante la amenaza de la psicosis y la

abyeccion (exclusion, expulsion, rechazo)”.

Os Estudos de Género colocam em relevo a cultura sobre a natureza, pelo
questionamento da dicotomia sexo/género, conforme explicitado por TEDESCHI (2005, p.
140): “os lugares subordinados da natureza, bem como suas apropriagdes legitimas, se
reafirmam e os corpos passam a ser, perigosamente, naturalizados, do mesmo modo que o
feminino era naturalizado nos espagos de significagdo do mundo social”. Por conseguinte, nao
ha um género anterior ao discurso e a linguagem: as performances de género, traduzidas pelo
signo da masculinidade ou da feminilidade, fornecerdo o significado pelo qual os corpos
procuram se identificar. Em outras palavras, a cultura dard as “regras do jogo”, baseada na
vinculagdo do género com a sexualidade como uma coisa s6. Na observagdo de PARKER
(2010, p. 128), “dadas as crencas populares ocidentais sobre a relagdo unidimensional entre
sexo e geénero, esse modelo frequentemente funde a sexualidade com o género, a0 mesmo
tempo em que obscurece a questdo das relagdes de género dentro do tdpico mais amplo da

sexualidade”.

A “[...] questdo central quando se discutem transitos identitarios ¢ desvincular as
identidades de um ponto determinante. Hegemonicamente o género e a sexualidade se
expressam unidos” (BENTO, 2011, p. 552). A confusdo entre género e sexualidade, feita
principalmente por grupos cristdos, acontece por causa da performatividade que, segundo
BUTLER (2010, p. 167), “[...] ndo ¢, assim, um ‘ato’ singular, pois ela ¢ sempre uma
reiteracdo de uma norma ou conjunto de normas. E na medida em que ela adquire o status de

ato no presente, ela oculta ou dissimula as convenc@es das quais ela € uma repeticédo”.

Identificar essas repeti¢des € descontruir a visdo monolitica (hegemodnica) que nega os
caminhos tdo diversos que podem seguir os corpos. Muitos desses corpos podem ter

desencontros entre a constru¢cdo da sua identidade de género e o exercicio de sua sexualidade.

No ensaio “Género: uma categoria util para andlise historica”, JOAN SCOTT (1989)
demonstrou como foi construida socialmente, no curso da Historia, a ideia da masculinidade e
da feminilidade sob uma perspectiva feminista, em trés momentos distintos: o primeiro, das

abordagens feministas iniciais, com pesquisas sobre a sociedade patriarcal, criticas a
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dominagdo masculina e discussdes sobre a reproducdo e o papel da maternidade. O segundo
momento com a ado¢do de um viés marxista que trouxe a tona a opressao do capitalismo e do
patriarcalismo - dois sistemas distintos que operam em interagdo na reproducao das estruturas
socioecondmicas de dominagdo sobre a mulher. Por ultimo, o terceiro momento, no qual a
perspectiva estruturalista e a pds-estruturalista discutem a identidade do sujeito - que perpassa
pela linguagem e pelas camadas do inconsciente (como sugeriu Freud e, posteriormente,
Lacan), com atribui¢do de expressiva importancia aos sistemas de significagao no processo de
criacdo da subjetividade. Outra tematica dessas perspectivas sdo as praticas discursivas do
poder-saber, como propds Michel Foucault. Por conseguinte, SCOTT apud GROSSI (1998, p.

15) definiu género da seguinte forma:

Por “género”, eu me refiro ao discurso sobre a diferenca dos sexos. Ele ndo remete
apenas a ideias, mas também a instituicBes, a estruturas, a praticas cotidianas e a
rituais, ou seja, a tudo aquilo que constitui as relagBes sociais. O discurso € um
instrumento de organiza¢cdo do mundo, mesmo se ele ndo é anterior & organizagéo
social da diferenca sexual. Ele ndo reflete a realidade bioldgica priméria, mas ele
constréi o sentido desta realidade. A diferenca sexual ndo é a causa originaria a
partir da qual a organizagdo social poderia ter derivado; ela é mais uma estrutura
social movedica que deve ser ela mesma analisada em seus diferentes contextos
histéricos.

Novamente retorna a importancia do discurso e da linguagem na compreensao sobre o
género. Assim, sdo fundamentais os estudos sobre Linguistica de Ferdinand de Saussure,
segundo o qual “[...] a identidade se estrutura como linguagem, ou seja, socialmente e com

relacdo ao ‘outro’” (JAYME, 2005, p. 156).

Ao comentar as contribui¢des saussurianas para a linguagem, HALL (2009, p. 25)

afirmou:

Falar uma lingua ndo significa apenas expressar Nn0ssos pensamentos mais interiores
e originais; significa também ativar a imensa gama de significados que j& estdo
embutidos em nossa lingua e em nossos sistemas culturais. [...] O significado surge
nas relacGes de similaridade e diferenca que as palavras tm com outras palavras no
interior do codigo da lingua. Nos sabemos o que € a “noite” porque ndo é o “dia”.

E a partir dessa relagdo de similaridade e de diferenga que podem ser idealmente
compreendidos os significados de masculinidade e de feminilidade, uma vez que apenas ¢

possivel compreender o masculino porque ndo ¢ o feminino. O individuo, ao longo de sua
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vida, assimila os mais variados significados embutidos sobre masculinidade e feminilidade no
sistema cultural em que estd inserido. Assim ¢ que se constitui a identidade, sempre em
relagdo ao outro. Durante essa constitui¢ao, linguagem e alteridade sdao inseparaveis, como
explicou IVONE RICHTER REIMER (2008, p 162): “o ser humano ¢ inconcebivel fora das
relacdes que o ligam ao outro. Por isso, ele estd irrelutavelmente preso ao outro naquilo que

ha de mais caracteristicamente humano: a linguagem”.

Butler (2003) descreveu o género como categoria estavel, na forma de uma ideia
falsamente construida pela heterossexualidade compulsoria. O género seria a maneira de
organizar o ambiente social e, portanto, permitiria a sobrevivéncia dos sujeitos na sociedade.
O “[...] género ndo ¢ algo que somos, ¢ algo que fazemos, um ato, ou mais precisamente, uma
sequéncia de atos, um verbo em vez de um substantivo, um ‘fazer’ em vez de um ‘ser’”
(SALIH, 2012, p. 89). Por isso, aqueles que ndo seguem as performances de género esperadas

— e ndo se enquadram nas categorias de expectativa - sdo punidos.

No contexto dessas definigdes, BUTLER (2003, p. 195) argumentou:

Se a verdade interna do género é uma fabricacéo, e se o género verdadeiro é uma
fantasia instituida e inscrita sobre a superficie dos corpos, entdo parece que 0s
géneros nao podem ser nem verdadeiros nem falsos, mas somente produzidos como
efeitos da verdade de um discurso sobre a identidade primaria e estavel”.

Assim, “ser mulher” ou “ser homem” ndo decorreria compulsoriamente de uma
biologia humana, ainda que a performatividade apareca como imperativo categorico que tenta
ditar uma suposta “esséncia” dos seres-humanos. O performativo esconde no discurso
essencialista a realidade do género, que ¢ um efeito produzido pela linguagem. Dai, ao sujeito
ndo cabe outra alternativa que ndo seja se enquadrar aos padrdes pré-estabelecidos do género,
como afirmou Miskolci (2007, p. 260): “ndo se trata, portanto, de uma escolha, mas de uma
coibicdo, ainda que esta ndo se faga sentir como tal. Dai seu efeito a-histérico, que faz desse

conjunto de imposi¢des algo aparentemente ‘natural’”.

Na explicagdo de PARKER (2010, p. 135):

O que significa ser macho ou fémea, masculino ou feminino, em contextos sociais e
culturais diferentes, pode variar enormemente, e a identidade de género ndo é
claramente redutivel a qualquer dicotomia bioldgica subjacente. Todos os machos e
fémeas bioldgicos devem ser submetidos a um processo de socializagdo sexual no
qual nogdes culturalmente especificas de masculinidade feminilidade sdo modeladas
ao longo da vida.
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Fora do circulo da heteronormatividade, as outras possibilidades sexuais sdo
marginalizadas, excluidas ou negadas por ndo corresponderem ao fator biologico de
reproducdo. “Esses serao constituidos como sujeitos ‘abjetos’ — aqueles que escapam da
norma” (LOURO, 2016, p. 46). A abje¢ao nasceria de um recalque anterior ao surgimento do
“eu”, como manifestacdo primitiva da psique: “o abjeto ndo ¢ o objeto, ¢ uma espécie de
primeiro ndo-Eu, uma nega¢do violenta que instaura o Eu; trata-se, em suma, de uma
fronteira”, segundo a psicanalista bulgaro-francesa JULIA KRISTEVA (1980, p. 17). Por se
tratar de uma visdo psicanalitica muito complexa, a abordagem de Kristeva nao serd

enfatizada nesta dissertagao.

Em Bodies That Matter, como recordou SALIH (2010, p. 87), Butler “[...] discute
como a percepgao € o corpo sao discursivamente construidos através da exclusao, do tabu e da
abjecdo”. Como citado no inicio por BARKER (2003, p. 163, tradugdo nossa), “os limites do
sexo sdo assegurados pela abjecdo (exclusdo, expulsdo e rechaco)”. MISKOLCI (2016, p. 43)
definiu abjecdo da seguinte forma: “o abjeto € algo pelo que alguém sente horror ou repulsa
como se fosse poluidor ou impuro, a ponto de ser o contato com isso temido como

contaminador e nauseante”.

Cabe uma melhor explicacdo do jogo de palavras, no inglés, que Butler sugeriu em seu
livro Bodies That Matter. Em nota do tradutor, SILVA (2010, p. 171), comentou sua opgao de

traduzir “matter” pelo verbo “pesar”:

Traduzi o titulo deste ensaio, dado a partir do titulo do livro de onde foi extraido,
Bodies That Matter, como “Corpos que pesam” para conservar parte do jogo que a
autora faz com a palavra “Matter”. Em inglés o verbo “to matter” significa
“importar, “ter importincia” e o substantivo “matter”, significa entre outras coisas,
matéria. Bodies That Matter, portanto, pode ser traduzido literalmente como
“Corpos que importam”, “Corpos que t€ém importincia”, mas esta tradugdo deixa
fora, evidentemente, o jogo com “matéria”, palavra importante para a argumentagio
da autora. O “pesam” de “Corpos que pesam” apenas obliquamente evoca a
“matéria” enfatizada pela autora, ao evocar uma propriedade da matéria, o “peso”.

PRINS E MEIJER (2002, p. 161) recordaram que os corpos abjetos “ndo sao
inteligiveis (um argumento epistemologico) e ndo tém uma existéncia legitima (um argumento
politico e normativo)”. Isso se traduz pelo fato de que tais corpos ndo podem ser pensados,
nem compreendidos — sdo abjetos, considerados um absurdo para um pensamento tradicional.
Trazem em si sinais de contradigdo, algo impensavel para a l6gica hegemonica. Como nado

seguem uma coeréncia logica para o sexo-desejo-praticas sexuais, travestis e transexuais, por
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exemplo, se tornam ininteligiveis. Se os corpos abjetos sdo incompreensiveis, também sao
inexistentes. Nao ¢ reconhecida aos donos desses corpos a dignidade de existirem como
pessoas, como sujeitos plenos de direitos. H4 uma nega¢ao, no campo juridico e politico, de
toda a legitimidade. Por isso, se tornam alvos faceis da violéncia, da perseguicdo e da

exclusdo social.

Se os corpos abjetos ndo podem ser nomeados de forma digna, se tornam sempre 0s
“outros”, os estranhos, os esquisitos, os invisiveis. Nomear um grupo em situacdo de
vulnerabilidade social da a ele reconhecimento, status oficial. Logo, surgem brechas para que
seus integrantes possam se organizar e lutar por seus direitos. Quando um grupo ¢ nomeado, é
sempre de forma caricata, pejorativa - numa espécie de desumanizagdo para tornar seus
integrantes mais invisiveis. Quando “[...] ‘0 outro’, o ‘estranho’, aparece no discurso ¢ para
ser eliminado. E um processo de dar vida, através do discurso, para imediatamente mata-lo.
[...] A bicha, o sapatdo e o afeminado sdo essenciais para realimentar a heterossexualidade”

(BENTO, 2011, p. 552).

Mas o fato dos corpos ininteligiveis serem impensaveis para a hegemonia
heterossexual ndo significa que ndo existam efetivamente, como explicou BUTLER (2010, p.

166-117):

O que permanece “impensavel” e “indizivel” nos termos de uma forma cultural
existente ndo é necessariamente o que é excluido da matriz de inteligibilidade
presente no interior dessa forma; ao contréario, o marginalizado, e ndo o excluido, é
que € a possibilidade cultural causadora de medo ou, no minimo, da perda de
sanc¢Bes. N&o ter o reconhecimento social como heterossexual efetivo é perder uma
identidade social possivel em troca de uma que é radicalmente menos sancionada. O
“impensavel” estd assim plenamente dentro da cultura, mas é plenamente excluido
da cultura dominante.

O éxito da performatividade estaria na producdo eficiente da abjecdo. Devido a esse
processo ritualistico - que visa materializar nos corpos a forma “correta” de comportamento e
correspondéncia ao sexo bioldgico de nascimento - € que a heterossexualidade se mantém
numa zona de conforto, na qual se considera como a Unica identidade possivel, que ndo deve
ser questionada. BUTLER (2010, p. 171) questionou: “como essa materializagdo da norma na
formagao corporal produz um dominio de corpos abjetos, um campo de deformacao, o qual, ao

deixar de ser considerado como plenamente humano, refor¢a aquelas normas regulatérias?”.
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A emblematica pergunta de Butler (2010) demanda uma profunda reflexdo, que extrapola
os propositos desta dissertagdo. Contudo, permite inferir previamente que os LGBT nado sdo
considerados plenamente humanos — alegagdo ratificada na observancia da quantidade que falta
de leis para o reconhecimento da cidadania plena dessa populagdo. Em meio a essa sopa de
letrinhas, estdo as identidades T (travestis e transexuais), que sao o segmento mais estigmatizado:
os xingamentos dos quais sdo alvos frequentes denunciam o carater inumano dentro do qual sdo
adjetivadas — na forma de aberragdes. Por trazerem em seus corpos as marcas da transgressao de
género e desafiarem a logica binaria masculino/feminino, tais individuos, corpos abjetos, nao
“mereceriam” o qualificador humano. “Na verdade, a construgao do género atua através de meios
excludentes, de forma que o humano ¢ ndo apenas produzido sobre e contra 0 inumano, mas

através de um conjunto de exclusdes, de apagamentos radicais [...]” (BUTLER, 2010, p. 161).

Sobre esta produgdo do inumano, BENTO (2011a, p. 90-91) avaliou:

A nogdo de humanidade que nos forma néo é metafisica ou ontoldgica. O conceito
de humano esta assentado em um projeto politico que retira humanidade daqueles
que ndo tem um género compativel com o sexo. Para que a diferenca sexual fosse
compreendida como algo necessério para o individuo entrar na ordem simbolica,
portanto, humano, e tornar-se sujeito, foi resultado de uma extensa e intensa
producdo discursiva do saber/poder médico e pelas ciéncias psi. Enquanto a
diferenca sexual estiver no centro da invencdo do humano moderno, a
transexualidade e outras expressGes de género que negam essa precedéncia estardo
relegadas ao limbo existencial.

As identidades trans (travestis e transexuais), por atravessarem as categorias sexuais,
trazem a tona a fragilidade das concepgdes binarias e revelam que ¢é possivel celebrar outras
expressoes identitarias. JAYME (2005, p. 161) afirmou que, “se a formulagdo das identidades
se da numa constru¢do e reconstrucdo constante, a ideia de uma identidade unica e

permanente € que, ao que parece, vem perdendo”.

Estando em curso, tais identidades de género (como as identidades trans), passariam
por um processo de deslocamento de um lugar para outro, de um género a outro — o que
causaria torpor nos grupos conservadores que apregoam o aforisma das aulas de biologia, o de
que “o sujeito nasce, cresce, se reproduz e morre”. Muitas vezes, as identidades trans
preferem viver a ambiguidade das fronteiras classificatorias ou atribuir novo significado para

seus corpos: nascem, crescem, ressignificam seu género e renascem. Infringem as normas.

Ao assumirem uma identidade de género diferente do seu sexo bioldgico, as

identidades frans se tornam ininteligiveis, contraditérias, impossiveis de serem pensadas. Por



66

isso, ndo fazem sentido dentro da matriz hegemonica. Em contrapartida, os heterossexuais
constituem os corpos inteligiveis, “que instituem e mantém a relagdo de coeréncia e

continuidade entre sexo, género, pratica sexual e desejo” (BUTLER, 2003, p. 38).

A orientagdo sexual ndo pode ser presumida. E algo interno, intimo e o sujeito pode
viver a vida toda “dentro do armario”. Mas as identidades de género frans ndo podem ser
camufladas. Nao ¢ possivel negar o desconforto que gera o corpo bioldgico de nascimento,
causado pela angustia de “estar num corpo que nao lhe pertence”. Dai o desejo de
transformagao, de mudar a aparéncia estética, de externalizar o novo género - diferente do
atribuido no nascimento. Mas este ¢ um processo também visivel aos olhos dos transfobicos
de plantdo, prontos para normalizar, vigiar € punir oS corpos que ndo seguem a coeréncia

“sexo, género, pratica sexual e desejo”.

Na condigd@o de “corpos abjetos”, os LGBT nao sdo reconhecidos e nem considerados
legitimos pela visdo hegemodnica heteronormativa que, inclusive, estd nos meios de
comunicagdo e dita normas, estabelece as regras e reproduz uma violéncia simbolica. Os
LGBT passam a habitar nas sombras, no gueto, na invisibilidade social. A eles ¢ negada a
representatividade midiatica. Alids, também ¢ negada uma representagdo humanizada, capaz
de trazer dignificagdo. Ao citar um estudo elaborado pelo Grupo de Pesquisa em Cultura e
Sexualidade (CUS), Colling (2011) afirmou que sdo de trés tipos as representagdes das

identidades nao-heterossexuais nas novelas da Rede Globo:

[...] a primeira delas ligou a homossexualidade com a criminalidade; a outra
associou @s personagens LGBT com os esteredtipos da “bicha louca”, em geral
produtora de risos perversos nos telespectadores; e a terceira, que comeca a aparecer
com mais intensidade nos Gltimos dez anos e se torna hegemdnica, é a que inscreve
@s personagens dentro de uma matriz heteronormativa (COLLING, 2011, p. 16-17).

A heteronormatividade nao estd preocupada em “humanizar” os LGBT. A produg¢ao da
humanidade dos heterossexuais necessita de seu oposto, o “inumano” daqueles que nao se
conformam ao modelo de sexualidade e do género hegemonico - e sdo representados de forma
estereotipada, ofensiva e negativa. Essas verdades sdo repetidas por diferentes atores sociais e

nas mais variadas institui¢des, ambos representantes da matriz hegemonica.

Por isso a urgéncia do discurso politico e tedrico como enfrentamento e resisténcia a
ideologia dominante, além de producgdes mididticas que objetivem a valorizacdo e o

protagonismo de grupos minoritarios. LOURO (2010, p. 34) observou que:
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A representacdo ‘positiva’ da homossexualidade também exerce, ¢ claro, um efeito
regulador e disciplinador. Ao afirmar uma aposicdo de sujeito, supde,
necessariamente, o estabelecimento de seus contornos, seus limites, suas
possibilidades e restricées.

Importante lembrar que os LGBT representam apenas uma face da abje¢do. Outros
sujeitos podem estar contidos nas praticas de exclusdo, invisibilidade e produ¢ao do inumano.
Conforme BUTLER (2002, p. 161), “o abjeto para mim ndo se restringe de modo algum a
sexo ¢ heteronormatividade. Relaciona-se a todo tipo de corpos cujas vidas ndo sdo

consideradas vidas e cuja materialidade ¢ entendida como ndo importante”.

1.6 GENESE DA “IDEOLOGIA DE GENERO” E A VISAO APOCALIPTICA DA IGREJA

No pensamento religioso cristdo em geral, a identidade de género sé faz sentido se
mantiver a coeréncia sexo-género-desejo-praticas sexuais. Desde o nascimento, um individuo
X ¢ designado como macho (porque possui biologicamente pénis), logo, pertence ao género
masculino e tem desejos pelo seu oposto (o feminino). Portanto, ¢ heterossexual. Socialmente,
a expectativa ¢ que o individuo se comporte dentro da categoria que lhe € reservada, no caso
de exemplo, macho-masculino-heterossexual. E possivel fazer o mesmo exercicio para
individuos fémeas-femininas-heterossexuais. Os primeiros precisam ser fortes, enérgicos,

viris e racionais; os segundos, frageis, sensiveis, delicados e emotivos.

Aqueles que fogem desses parametros ou bagung¢am as fronteiras do sexo-género-
desejo-praticas sexuais sdo considerados ilegitimos para a religido. H& figuras biblicas que
personificam o argumento da fé: Addo representa o homem. Eva, a mulher. Ambos sdo

3

opostos que se complementam, sdo interdependentes, e tiveram por destino ser ‘“uma so
carne” e “ndo separe o homem o que Deus uniu”. Muito do discurso do clero atual se respalda
na enciclica de 1968, assinada pelo Papa Paulo VI, intitulada Humanae Vitae. Dentre outros
pontos, a enciclica relatou a fungao do matriménio e do amor conjugal que, na visao da Igreja,

deveriam ser “ordenados para a procriagao e educagao dos filhos."

Nao ha meio termo e nem negociagdes. A Igreja, ao se fechar nessa unica possibilidade
(matrimoénio para a procriacao e educacao dos filhos), exclui outras identidades de género que
ndo se encaixam nesse padrao binario hegemonico. Todo individuo disposto a enfrentar essa

hegemonia, assumindo uma identidade que transcende ao binarismo, serd visto como um
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sujeito que “optou deliberadamente” por isso, em desafio a natureza dada por Deus.

Corrobora com este raciocinio a nota da CNBB Regional Leste 1 (2016, p. 2), que alegou:

Afirmamos que a sexualidade humana ndo é apenas uma questao de escolha, mas de
reconhecimento de uma realidade com a qual ja nascemos e com a qual somos
chamados a viver. Reafirmamos a importancia do sexo biolégico e chamamos a
atencdo para os riscos de se considerar as questdes a ele relacionadas como apenas
de escolha ou de condicionamento histérico-cultural.

A Teoria Queer ndo vé o sexo bioldgico como essencial, pois tem grande desconfianga
sobre a constru¢do do saber cientifico e das Ciéncias Biologicas. Como dito anteriormente,
esse saber teria sido forjado por homens brancos, burgueses e heterossexuais - influenciado
por uma ideologia dominante com a qual a religido contribuiu e contribui para a perpetuagao.
Segundo LIMA (2015, p. 93), as criticas aos Estudos de Género se tornaram mais frequentes
no papado de Bento XVI. A partir de uma concepgao teoldgica, o entdo Papa afirmou que
“[...] tais estudos afirmam uma ‘auto emancipa¢do do homem’ em rela¢do a obra do Criador,
levando-o a viver contra a verdade e contra o Espirito criador”. J& no Documento de
Aparecida (2007, p. 30), os bispos mencionaram, brevemente, a chamada “ideologia de
género”, que foi exposta como o pensamento de que “[...] cada um pode escolher sua
orientagdo sexual, sem levar em consideracdo as diferengas dadas pela natureza humana”.

Neste trecho, nota-se uma confusdo entre orientagdo sexual e identidade de género.

A expressdo “ideologia de género” surgiu como um contraponto a terminologia
“identidade de género”, que traduz de forma mais adequada “[...] a consciéncia do individuo
de pertencer ao género feminino ou masculino” (MALDONATO, 2014, p. 2012). O Manual
de Comunicagdao LGBT (2010, p. 16), baseando-se no documento consagrado dos “Principios

de Yogyakarta” (2007), conceituou a identidade de género como:

[...] uma experiéncia interna e individual do género de cada pessoa, que pode ou nao
corresponder ao sexo atribuido no nascimento, incluindo o senso pessoal do corpo
(que pode envolver, por livre escolha, modificagdo da aparéncia ou funcéo corporal
por meios médicos, cirlrgicos e outros) e outras expressdes de género, inclusive
vestimenta, modo de falar e maneirismos. Identidade de género é a percepcdo que
uma pessoa tem de si como sendo do género masculino, feminino ou de alguma
combinagdo dos dois, independente de sexo bioldgico. Trata-se da convicgdo intima
de uma pessoa de ser do género masculino (homem) ou do género feminino
(mulher).
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Todavia, a “ideologia de género” tem vencido nos espacos dominados por grupos
conservadores fundamentalistas, sendo usada mais como uma estratégia de linguagem que visa a
depreciacao dos estudos académicos sobre género e sexualidade. Nao diz o dito popular que uma
mentira repetida varias vezes se torna uma verdade? E os pronunciamentos da Igreja caminham
na dire¢ao do refor¢o do principio do livro do Génesis, que enfatiza as diferencas bioldgicas entre
homens e mulheres, bem como a missdo dada ao casal addmico de “crescer e se multiplicar”. Na
analise de TEDESCHI (2012, p. 60), “os relatos biblicos da cria¢ao, delegando a mulher a culpa
pela tentagdo e, [...] pelo pecado em relagdao a Deus, terd [sic] efeitos terriveis e duradouros na

histdria sobre a dignidade e a imagem do feminino”.

Para Pierre Ansart (1978), a construcao ideoldgica da narrativa do livro do Génesis,
que enfatiza a finalidade procriadora da sexualidade, visa sustentar a ideia de superioridade de
um género sobre o outro. O maior prejuizo dessa relagdo desigual recaiu sobre a mulher,
descrita como sexo fragil em outra passagem biblica (1 Pedro 3,7), cabendo ao homem — pela
forca fisica — a sua dominacdo. Consequentemente, o “clero, os homens da religido que
exerceram o poder através da escrita, transmitiram o conhecimento, ao seu tempo e além dele,
de como a mulher deveria agir, como poderia pensar e sobre o que poderia falar”

(TEDESCHI, 2012, p. 59).

A Igreja Catolica passou a tecer criticas aos Estudos de Género a partir da década de
1960. Um dos principais criticos foi o entdo cardeal Joseph Ratzinger, que posteriormente se
tornou o Papa Bento XVI. Foi criada uma forte onda conservadora com o intuito de conter
doutrinas mais progressistas, em principal, aquelas oriundas da Teologia da Libertagao - uma
corrente teoldgica genuinamente latino-americana que interpreta as Sagradas Escrituras a
partir de uma perspectiva marxista. Em visita aos bispos latino-americanos, em 1984, o entdo

cardeal j4 demonstrava essa preocupagao. Como recordou EZCURRA (1984, p. 102):

Os assuntos preocupantes sdo poucos e se referem, sobretudo, a moral sexual: a
dissolugdo do vinculo entre sexualidade e matriménio, entre sexualidade e
procriagdo; o uso de anticoncepcionais; a esterilizagdo; o aborto; o divorcio; o
homossexualismo [sic] e, finalmente o feminismo (indicando os perigos da
indiferenciacdo entre o homem e a mulher, as ameacadoras reinvindicacfes da
ordenacgdo de mulheres e também o novo léxico sobre Deus- Pai e Mae).

Ao investigar a origem da expressdo “ideologia de género”, a doutora em Educacdo
JIMENA FURLANI (2016, online) afirmou ser “uma narrativa criada no interior de uma parte

conservadora da Igreja Catdlica e no movimento pro-vida e pro-familia que, no Brasil, parece
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estar centralizado num site chamado Observatério Interamericano de Biopolitica”. Assim se
da a génese da ideologia de género, desenvolvida na atitude apocaliptica de grupos
fundamentalistas que visualizam no género uma espécie de “fim dos tempos”, cujo foco ¢
“destruir” a familia tradicional. Ante ao que consideram uma ameaga, se organizam para ditar
os rumos da politica e elegem representantes que pautem assuntos de interesse exclusivo dos
cristdos. “Os grupos conservadores religiosos tém uma grande importancia politica e agem
fazendo lobby e formando grupos de pressdo diante do poder politico, tanto no executivo

como legislativo e judiciario” (ESTRADA, 2007, p. 127).

Em 2017, Butler esteve no Brasil para uma palestra sobre democracia, mas sua visita
teve grande repercussao pelo o que ela representa ao movimento LGBT, grupos reacionarios
tentaram impedir sua vinda, criando petigdes na internet para proibi-la de palestrar. No
aeroporto, a americana e sua esposa foram hostilizadas, tendo seus nomes associados ao

aborto e a pedofilia.

Para se defender das acusagdes, Butler (2017, online) escreveu um artigo publicado no
site da Folha de Sdo Paulo recordando que a expressao “ideologia de género” surgiu em 1997,
com o entdo cardeal Ratzinger, seguido pelo argentino Jorge Scala, que, em 2010, fez uma
“caricatura” dos estudos de género ao distorcer o que se entende por sexualidade, género e as

relacdes com a biologia. Quanto a acusacao de pedofilia, ela rebateu com a seguinte questao:

[...] por que um movimento a favor da dignidade e dos direitos sexuais e contra a
violéncia e a exploracéo sexual é acusado de defender pedofilia se, nos dltimos anos,
é a Igreja Catolica que vem sendo exposta como abrigo de pedofilos, protegendo-os
contra processos e san¢des, a0 mesmo tempo em que ndo protege suas centenas de
vitimas?

Ser4 possivel que a chamada ideologia de género tenha virado um espectro
simbdlico de caos e predagdo sexual precisamente para desviar as atencfes da
exploracdo sexual e corrupgdo moral no interior da Igreja Catdlica, uma situacdo que

abalou profundamente sua autoridade moral? Butler (2017, online).

No que se refere a acusagdo de promover uma “ideologia”, no sentido de algo ilusério
e dogmatico, Butler (2017, online) contra-argumenta: “meu ponto de vista, entretanto, €
critico, pois questiona o tipo de premissa que as pessoas adotam como certas em Seu
cotidiano, e as premissas que 0s servigos médicos e sociais adotam em relacdo ao que deve ser

visto como uma familia ou considerado uma vida patolégica ou anormal”.
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KELLNER (2001, p. 29) afirmou que a movimentagdo a direita provocado pelo

crescimento do conservadorismo ¢ um fendémeno replicado mundialmente:

Em todo o mundo ocidental, os conservadores tém tentado obter hegemonia
assumindo o poder politico e usando-o para concretizar seus programas econémicos,
politicos, sociais e culturais. Tém empregado o poder politico e econdmico para por
em pratica um programa de transformacéo cultural, tentando fazer o relégio voltar
para uma era anterior de governo conservador.

As condigdes historicas da modernidade possibilitaram transformagdes sociais e,
consequentemente, novos arranjos familiares. Mas o pensamento fundamentalista religioso
defende que a familia tradicional ¢ intocavel, imutavel e unica, como observou a filésofa

MARILENA CHAUI (1982, p. 84):

[...] a familia € reapresentada como sendo sempre a mesma (no tempo e para todas
as classes) e, portanto, como uma realidade natural (biol6gica), sagrada (desejada e
abencoada por Deus), eterna (sempre existiu e sempre existira), moral (a vida boa,
pura, normal, respeitada) e pedagdgica (nela se aprendem as regras da verdadeira
convivéncia entre 0os homens, com o amor dos pais pelos filhos, com o respeito e
temor dos filhos pelos pais, com o amor fraterno).

Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em matéria
publicada pelo jornal O Globo (2012), pela primeira vez na histéria a quantidade dos
diferentes arranjos familiares ultrapassou o niimero de familias tradicionais no Brasil. Sdo
casais sem filhos, familias monoparentais, netos morando com avods, irmaos e irmas, casais
homoafetivos e outros arranjos distintos da apresentacdo familiar tradicional. Porém,
mudangas sociais como essa ndo sao suficientes para a modificagdo da opinido da Igreja,
como pode ser constatado na nota da CNBB de 2015, que apresentou criticas ao Plano
Nacional de Educacdo (PNE) quanto ao interesse de insercdo do debate sobre igualdade de
género e a diversidade sexual nas escolas. Segundo a nota, “[...] a ideologia de género subverte
o conceito de familia, que tem seu fundamento na unido estavel entre homem e mulher, ensinando
que a unido homossexual ¢ igualmente nucleo fundante da instituicdo familiar” (CNBB
REGIONAL SUL 1, 2016, online). Torna-se evidente a influéncia de um grupo dominante que
procura impor sua visdo ideoldgica sobre o modelo educacional. Tal tentativa visa ditar o

comportamento de seus adeptos e estabelecer uma hegemonia sobre as massas.

Conforme COUTINHO (2005, p. 89), a hegemonia ¢ caracterizada na forma de um

“[...] processo pelo qual uma classe social constroi e reconstrdi sua lideranca intelectual e
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moral sobre as demais classes, reproduzindo ativamente os valores, as ideias, as praticas
culturais por uma determinada perspectiva e impondo-a ao conjunto da sociedade”. Na
mesma linha de raciocinio, ANSART (1978, p. 90) afirmou que a instituicao que estabelece
essa hegemonia “[...] produz uma linguagem que leva cada um dos seus membros a
interiorizar suas tarefas, ndo como uma simples obrigagdo instrumental, ¢ sim como um ideal
com o qual deve identificar-se”. Problematizar a hegemonia ¢ uma tarefa dos saberes

subalternos, como explicou MISKOLCI (2016, p. 52):

A hegemonia é o resultado da cumplicidade dos dominados com os valores que 0s
subalternizam. Na perspectiva dos saberes subalternos — aqui compreendidos como
o feminismo, a Teoria Queer e os Estudos Pés-Coloniais, devemos colocar em
xeque a forma de criagdo do conhecimento atual, a epistemologia vigente, de forma
a mostrar como seu poder e autoridade derivam ndo de sua neutralidade cientifica,
mas sim de seu comprometimento com o poder.

Quando esteve no Brasil, Judith Butler concedeu uma entrevista ao jornal Folha de
Sao Paulo. Na ocasido, a filosofa tomou conhecimento da discussdo sobre a “ideologia de
género” nos planos de educacdo do pais. Questionada sobre a razdo do género causar tantos

temores em algumas pessoas, respondeu:

Enguanto alguns entendem que vidas podem ter varias trajetorias de género e
sexuais, 0s que temem o género querem que haja s6 uma vida. E querem que ela seja
fixada por Deus ou por lei natural.

Todo o resto é caos amedrontador, e com frequéncia escolhem o ddio como forma
de lidar com seus medos (BUTLER, 2015, online).

Em decorréncia da concepgdo religiosa sobre familia, género e sexualidade, ¢
necessario analisar a “ideologia por trds da ideologia de género”. Por quais razdes tais
discursos hegemonicos sdo tdo fortemente interiorizados pelos individuos e por que aqueles

que vao contra a ideologia dominante sdo tdo combatidos?

Os grupos religiosos, com o uso da faldcia do espantalho, atacam o que distorcem,

criticam o que eles mesmos construiram. E o que constatou FURLANI (2016, online):

Agora, a ideologia de género eles ndo assumiram que inventaram. A gente que tem
que descobrir e contar para as pessoas que isso ndo existe nos estudos de género, que
é uma interpretacdo propositalmente construida de forma negativa. As cartas ndo
estdo na mesa, eles ndo assumem que ninguém esta doutrinando criangas na escola,



73

que eles querem que ndo se fale de género na escola para que as crian¢as nao
acolham os sujeitos da diversidade, para que ndo aceitem que as pessoas possam ser
vistas definitivamente sem preconceito. Que eles ndo aceitam os direitos humanos
ampliados. Tem um video que, ao mostrar um casal de transexuais, vem um
comentario de que se trata de uma aberragdo humana, ja que Deus criou 0 homem e
a mulher. A gente conclui dele que eles sdo contra o conceito género porque Deus
ndo criou travesti, transexual, transgénero, e, por isso, essas pessoas Ndo merecem
ter direitos.

De forma simplificada, a ideologia, na opinido de CHAUI (1982, p. 82), ¢ “um dos
meios usados pelos dominantes para exercer a dominagdo, fazendo com que esta ndo seja
percebida como tal pelos dominados”. Também a partir de uma perspectiva marxista,
MARTINO (2009, p. 66) afirmou que a ideologia ¢ “[...] um conjunto de valores, praticas e
aspiragdes responsaveis por criar a moldura a partir da qual o individuo entende o mundo ao

seu redor”.

Esse conjunto de valores pertence as superestruturas (religido, cultura, educacio,
politica) e atua sobre as estruturas (as relacdes econdmicas de producdo). O que faz a
ideologia existir e manter a sua fun¢do ¢ justamente essa separacao. Conforme Chaui (1982),
aqueles que pertencem as superestruturas (os intelectuais e os que pensam as leis, as normas, a
cultura, a religido) dominam aqueles que pertencem as estruturas (os trabalhadores, o

proletariado, os dominados que nao pensam ou nao sao estimulados a pensar).

O filésofo Louis Althusser levou a cabo a ideia de estruturas e superestruturas, quando
considerou o sistema das diferentes Igrejas como parte dos Aparelhos Ideologicos do Estado -
encontrados nas superestruturas. O Aparelho Ideologico Religioso, assim como o Aparelho
Ideologico Escolar, operaria de forma parecida: “a escola e as Igrejas ‘educam’ por métodos
apropriados de sangdes, de exclusdes, de selecdo, etc., ndo s os seus oficiantes, mas as suas
ovelhas” (ALTHUSSER, 1980, p. 47). A ideologia da classe dominadora se sobrepde a esses
Aparelhos do Estado. Assim se configuram as relagdes sociais, em que “‘as classes
dominantes’[...] sdo, em cada época, as ideias dominantes, isto €, a classe que ¢ a forca
material dominante da sociedade ¢, ao mesmo tempo, sua for¢a espiritual dominante”

(EAGLETON, 1997, p. 78).

O conceito de classe dominante ndo contempla apenas aqueles que detém os meios de
producdo, como na formulacdo inicial althusseriana. O conceito também envolve a orienta¢ao
sexual. A heterossexualidade desempenha dominancia sobre todas as outras sexualidades: ela

dita normas, regras, papéis e ideologias. Como ja foi dito, constroi a heteronormatividade.
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“Enquanto a heterossexualidade ¢ hegemdnica, a homossexualidade e a bissexualidade sdo

orientacdes minoritarias, subalternizadas” (NATIVIDADE, 2011, p. 107).

Por minoria ndo se pode entender como quantidade numérica, apenas. Um grupo
minoritario, como definiu SODRE (2005, p. 13), é: “considerado ‘vulneravel’, diante da
legitimidade institucional e diante das politicas publicas”. E por isso que este contingente
humano, cada vez mais plural e diverso, pode ser compreendido como: “maiorias silenciosas
que, ao se politizar, convertem o gueto em territdrio € o estigma em orgulho- gay, étnico, de
género”, LOURO (2016, p. 28). E nestes embates politicos por visibilidade e aceitagcdo, as
minorias sexuais quando resolvem protestar pelos seus direitos, muitas vezes, sao submetidas
a todo tipo de violéncia empregada pelos Aparelhos Repressores do Estado (a policia), que

agem a servigo dos grupos opressores. Como no classico episddio de Stonewall Inn, em 1969.

Outro ponto importante para a Teoria Queer € o conceito de interpelagdo, presente de
forma embrionaria no livro Aparelhos Ideoldgicos do Estado. Althusser afirmou que ¢ pela
interpelacdo que os individuos se reconhecem como sujeitos. O filésofo fez uso de uma cena
ficticia de um policial interpelando um homem na rua: quando o homem interpelado, apds ser
chamado, se volta em direcdo ao agente de seguranca, ele se reconhece como sujeito e assume
a posicao como tal. “A existéncia da ideologia ¢ a interpelagdo dos individuos como sujeitos

sd0 uma unica e mesma coisa” (ALTHUSSER, 1980 p. 100).

Da leitura de Sigmund Freud sobre a expectativa que ronda o nascimento de uma
crianca, Althusser disse que aquele que vai nascer ¢ sempre ja-sujeito, a partir da ideologia
familiar que se impde sobre a crianca esperada. Ja Butler, uma leitora do Aparelho Ideoldgico

do Estado, retomou o conceito de interpelagdo e o aprimorou:

Consideremos a interpelacdo médica que, apesar da emergéncia recente das
ecografias, transforma uma crianga, de um Ser “neutro” em um “ele ou em uma ela”:
nessa nomeacdo, a garota torna-se uma garota, ela é trazida para o dominio da
linguagem e do parentesco através da interpelacdo do género. Mas esse tornar-se
garota da garota ndo termina ali; pelo contrario, essa interpelacdo fundante é
reiterada por vérias autoridades, e ao longo de vérios intervalos de tempo, para
reforcar ou contestar esse efeito naturalizado. A nomeacdo é, a0 mesmo tempo, 0
estabelecimento de uma fronteira e também a inculcagdo repetida de uma norma
(BUTLER, 2010, p. 161).

Uma das autoridades que interpelam os individuos como sujeitos sdo as igrejas que
adotam a ideologia judaico-cristd sobre a divisdo binaria do sexo, € que a citam

compulsoriamente aos pais até que seja interiorizada e replicada para o/a filho/a que esta por
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vir. SARAH SALIH (2012, p. 149) resumiu a interpelacdo como um “[...] enunciado
citacional que, para ser efetivo, se apoia no contexto e na convenc¢do”. Dessa forma, a
ideologia de género ¢, na verdade, esse conjunto de ideias tidas como incontestaveis sobre o
que ¢ o género (algo essencialmente binario), produzido por um grupo dominante e que tenta,
com todas as forcas, negar outras possibilidades de se fazer o género. Entretanto, como disse
BUTLER (2015, online), “nao s6 dizemos quem somos, mas ‘fazemos’ quem somos e

pedimos ao mundo que aceite”.

A interpelagdo ajuda a compreender as razdes pelas quais os discursos hegemonicos
sobre o género sao tao fortemente interiorizados pelos individuos, a ponto de se reconhecerem
como corpos generificados e naturalizarem o género como se fosse algo dado. Esse processo
de naturalizagdo so ¢ possivel por meio do discurso: o género ndo ¢ anterior ao discurso, mas
s0 adquire significado dentro dele — logo, “[...] ndo acontece [0 género] de uma vez por todas
quando nascemos, mas ¢ uma sequéncia de atos repetidos que se enrijece até adquirir a

aparéncia de algo que esteve ali o tempo todo” (SALIH, 2012, p. 94).

E por isso que os discursos dominantes sobre género tendem a produzir maior forca
simbdlica sobre os individuos que, ao serem interpelados por essa hegemonia, se reconhecem
como sujeitos masculinos ou femininos. Aqueles que ndo se submetem a essa dominagdo
terminam combatidos no campo da linguagem pela hegemonia heterossexual, que assume
diversas estratégias para se legitimar e desqualificar a quem desafia sua dominacao. Todavia,
a estratégia ideologica heteronormativa sé revela o quanto a sexualidade e a identidade de

género sdo construgdes sociais. Nessa perspectiva, SALIH (2012, p. 112) refletiu:

Se é verdade que, em vez de simplesmente nascermos “mulher”, somos chamadas a
assumir o sexo, entdo deve ser possivel assumir o sexo de maneira a desestabilizar a
hegemonia heterossexual. A “hegemonia” refere-se as estruturas de poder no interior
das quais os sujeitos sdo constituidos por meio da coercdo ideoldgica e ndo da
coerc¢do fisica (deve-se o termo “hegemonia” ao filésofo marxista italiano Antonio
Gramsci). Uma menina ndo nasce menina, mas ¢ “tornada menina” [...]. Longe de
ser neutra, a percepgio, a percepgdo e a descri¢io do corpo (E uma menina! ”, etc.) é
um enunciado interpelativo performativo, e a linguagem que parece simplesmente
descrever o corpo, na verdade, o constitui.

“O trabalho de Althusser foi extremamente importante para a revisdo do modelo
marxista baseado nas nogdes de base e de superestrutura” (WOODWARD, 2013, p. 60), mas
ndo ¢ inteiramente suficiente para a explicacao das contradigdes do jogo de poder existente

nas instituicdes que compdem os Aparelhos Ideologicos do Estado. As vezes, o poder ndo
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vem de cima para baixo e hd muitas formas de resisténcia ao discurso hegemonico. “Nem
todos os aspectos de tais aparelhos sdo ideoldgicos o tempo todo: € enganador pensar na
‘estrutura’ ideoldgica como um dominio fixo de instituicdes que operam de maneira

invariavel” (EAGLETON, 1997, p. 134).

Além disso, as teorias de Marx enfatizam mais as classes econdmicas e ndo priorizam

outras formas de opressdo, como observou PARKER (2010, p. 141):

O paradigma marxista tradicional, que concebe a existéncia de uma superestrutura
cultural apoiada, de forma determinista, sobre uma base econdémica, tomada como
uma explicacio para as relacbes de género, reduz a complexidade da experiéncia
vivida das pessoas e deixa de perceber as interacdes multidirecionais entre género,
sexualidade, classe e poder.

Embora a Igreja atue nas superestruturas com um discurso hegemodnico e ideoldgico
em assuntos como género e sexualidade, ainda assim h4d muito descontentamento com a
posicdo oficial do catolicismo e muita luta contra-hegemonica no interior da propria Igreja.
Ao se revoltarem contra os discursos hegemonicos catdlicos, os grupos que reivindicam
legitimidade: querem ser ouvidos e criam alternativas pastorais para sua acolhida. Como
afirmou ANSART (1978, p. 108), “os agentes sociais destroem simbolicamente a antiga
ordem social, rompem as fronteiras rotineiras, desprendem-se do grupo a que pertencem para

construir simbolicamente um grupo de adesao”.

Na observacao de CORREIA (2009, p. 80):

As ideologias ndo se limitam a reproduzir a dominago social. E incorrecto aceitar a
ideologia como uma mera transcrigdo simbolica das relagdes sociais de dominago:
esta visdo implica tacitamente aceitar que os agentes funcionariam de uma maneira
sobredeterminada sendo incapazes de produzir ideologias de resisténcia (Cfr. Van
Dijk, 1997, 25). Reconhece-se que, além das suas fungbes mais negativas —
reproduzir dominacéo e desigualdade — as ideologias também criam solidariedade,
organizam lutas pelo reconhecimento e desencadeiam movimentos de oposi¢do. Ha
ideologias que sustém e legitimam a oposicdo e a resisténcia contra 0 dominio e a
resisténcia social.

Dentre os grupos contra-hegemonicos estdo as Catolicas pelo Direito de Decidir
(CDD), que lutam pela autonomia da mulher a partir da Teologia Feminista e a Pastoral da
Diversidade, que batalha pela diversidade sexual com o fundamento da Teologia Inclusiva.
Sdo dois movimentos que rechagam discursos opressores € criam novas perspectivas

teologicas para além da postura da igreja hierarquizada.
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2 OS DESAFIOS DO CATOLICISMO NO SECULO XXI: UM OLHAR HISTORICO

2.1 EXTASE DAS IDENTIDADES RELIGIOSAS EM EXODO

A Reforma Protestante teve inicio em 1517, quando Martinho Lutero pregou as 95
teses numa Igreja na Alemanha e tirou das maos da Igreja Catdlica o direito exclusivo de
interpretagdo e ensino das Sagradas Escrituras. A liberdade religiosa foi conquistada a duras
penas, com o derramamento de sangue de catolicos e protestantes em guerras que se
estenderam por anos. A Reforma trouxe ganhos, inclusive para a politica, pois Lutero
possibilitou a sua secularizagdo quando separou Igreja e Estado, como recordou
ARMSTRONG (2009, p. 101): “Lutero separou a religido da politica porque repudiava os
métodos coercitivos da Igreja Catdlica Romana, que usara o Estado para impor suas proprias
normas e sua ortodoxia”. Com a tradu¢do nas linguas vernaculas, os escritos biblicos se

popularizaram.

Do ponto de vista econdmico, a Reforma Protestante permitiu o rompimento da
nobreza com a Igreja de Roma e o aumento de riquezas sem a condenacao religiosa. A Igreja
ndo aceitava a usura (juros, rendimento de capital) - embora o clero habitualmente vendesse
indulgéncias e comercializasse reliquias, lucrando com isso. Esta foi a andlise feita por Max
Weber em “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”, “[...] tomando como base a
aparicdo dos movimentos da Reforma e a posterior ascensdo do capitalismo como sistema
econdmico dominante” (MARTINO, 2005, p. 29). Zwingli talvez seja um dos precursores do
que atualmente ¢ chamada de “teologia da prosperidade”. “[...] Ajudou a batizar a emergente
¢ética do trabalho capitalista, € ndo, como os medievais pensavam, um castigo divino para o

pecado” (ARMSTRONG, 2009, p. 101).

A reagdo catdlica foi a Contrarreforma, que procurou expandir o catolicismo para
outros territorios. Uma das primeiras medidas foi a criagdo da Companhia de Jesus, fundada
por Inacio de Loyola. Conhecidos como padres jesuitas, sua missdo era catequizar outros
povos, como ocorreu na América e na Africa. A catequese era realizada junto aos ideais

colonizadores de exploragdo. MARTINO (2005, p. 94-95) ressaltou:
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O colonizador, portanto, se esforca para mostrar os aparentes beneficios de sua
presenga no territorio ocupado como parte de uma ‘missdo civilizatoria’ que a
Europa se auto-outorgou a partir do século 16. Sob a bandeira da modernidade, a
ideia da colonizagdo encontrava uma espécie de justificativa humanistica no sentido
de libertar os povos da ignorancia na qual se encontravam a levar-lhes as luzes da
civilizacdo europeia [...].

No século XV, o colonizador era produto de uma religiosidade medieval em declinio
diante da ambicdo materialista da modernidade que nascia. Sob as béngdos papais,
portugueses € espanhois se lancaram a “conquista” da América, ¢ levaram consigo o
fanatismo religioso e a paixao pelo ouro. O resultado foi a dizimagdo dos povos indigenas,
que ndo possuiam a mesma fé e nem a mesma visdo de exploragdo econdmica dos recursos

naturais.

A identidade cultural da América Latina foi constituida nesse contexto, impregnado
por uma ideologia mercantilista e uma religiosidade fervorosa. Com a chegada dos
colonizadores, a fé crista foi disseminada com seus costumes, ritos, praticas e simbologias. Os
jesuitas foram encarregados da expansdo da identidade catolica, sob o lema em latim “orbis

christianus”, como explicou JOSE MARIA DE PAIVA (1982, p. 21-22):

“Orbis christianus” é uma imagem crista medieval do mundo. Fundou-se na crenca
de que o mundo é de Deus, cujo representante na Terra é a Igreja Catdlica. Este
Deus, por ser verdadeiro, exigia que todos o reconhecessem e lhe prestassem culto.
A verdade absoluta, eis o principio e o fim do “orbis christianus”.

Em contraste a identidade do colonizador (catdlico, europeu e do sexo masculino)
estava a “diferenca” cultural dos indigenas - cuja concepgao religiosa, étnica e de género nao
seguia os mesmos padroes. Foi justamente por causa da “diferenca” que os colonizadores
perseguiram os nativos: ela era tdo radical que ndo podia ser permitida, aceita ou tolerada. Ao
serem categorizados como selvagens, os indigenas passaram a ser comparados a animais e
destituidos, portanto, de toda humanidade. Em um debate entre o Frei Bartolomeu e o jurista
Sepulveda, no periodo da colonizagdo, este ultimo indagou: “podem eles serem considerados
homens?”. O raciocinio do jurista era fundamentado nas praticas consideradas “diferentes”
dos nativos, como o sacrificio humano e a lingua “estranha”. Entretanto, em sua contra-
argumentacao, o religioso disse que a inquisicdo espanhola também era uma forma de
sacrificio humano. Se os indios ndo compreendiam a lingua dos espanhdis, estes em nada se

esforcavam também para compreender a lingua dos nativos.
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Foi estabelecido o julgamento por paganismo e imoralidade, em termos eurocéntricos,
que justificava toda a forma de agressio em nome de Deus. JOAO AROLDO CAMPANHA
(2000, p. 52-53) afirmou:

Os indigenas viam no branco conquistador um enviado dos deuses e o conquistador
via no indio um bicho. [...] A politica de colonizagdo para com os nativos néo foi
apenas aquela de civilizacdo a forma europeia, mas, sobretudo, de exterminio, visto
que a populacdo nativa, estimada em aproximadamente, dois a dois e meio milhdes
no momento inicial da conquista do Brasil esta reduzida hoje a pouco menos de
duzentos mil.

Sob a égide da civilizacdo e da evangelizagdo ocorreram barbaries, exploracdes e
genocidios. RENDINA (2012, p. 241-242) relatou que: “[...] enganados e reduzidos ao estado
de escraviddo, muitos indios se suicidaram e se deixaram morrer de fome. [...] Um grande
numero de recém-nascidos morreu nos primeiros meses de vida, privados [...] de sustento”.
Como religido oficial do Brasil, o catolicismo romano estava vinculado a classe senhorial
escravagista da elite europeia, com “[...] a produgdo religiosa dos especialistas, pertencendo a
uma instituicdo socialmente mandatada para assegurar o consenso religioso ¢ moral do todo
social conforme a orientagdo imprimida pela classe dominante [...]” (OLIVEIRA, 1985, p.

134-135).

Mas isso ndo significa que a identidade catdlica era uniforme, rigida, fixa e
subserviente a ideologia dominante. Em contraste a religido oficial estava o catolicismo
popular que - praticado pelas camadas dominadas e subalternas e voltado a devogao de santos
e ao sincretismo - introduzia praticas xamanicas, bem como rituais da umbanda e do

candomblé. Por catolicismo popular, OLIVEIRA (1985, p. 135) definiu:

[...] um conjunto de representagdes e préaticas religiosas autoproduzidas pelas classes
subalternas, usando o cédigo do catolicismo oficial. Isso significa que o catolicismo
popular incorpora elementos do catolicismo oficial — os significantes — mas lhes da
uma significacdo propria, que pode inclusive opor-se a significacdo que lhes é
oficialmente atribuida pelos especialistas.

Um exemplo que se enquadra nas situagdes descritas pode ser encontrado na Regido
do Salgado, uma das zonas de coloniza¢do mais antigas da Amazonia, localizada no interior

do Paré. A socidloga Myrian Aldana Santin (1999) investigou como as mulheres desta regido
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ribeirinha do nordeste paraense lidavam com as questdes de género e de religido, em busca de

compreender suas opinides sobre os métodos de contracepgao.

O universo religioso da regido do Salgado tem raizes em trés correntes identificadas
em quase todo o territorio nacional, a saber: o catolicismo tradicional trazido do
velho continente pelos colonizadores portugueses, as crencas indigenas praticadas
pelos povos que habitavam nosso continente e os ritos afros que acompanharam a
populacio negra trazida da Africa para servir como escrava nos canaviais e minas de
ouro do Brasil-colénia (SANTIN, 1999, p. 49).

A pesquisa revelou que, embora a Igreja Catdlica seja uma das instituigdes mais
combativas em matéria de interrup¢do da gravidez, “[...] as mulheres dos pescadores
conseguem vencer as resisténcias provindas dos ensinamentos religiosos das igrejas e adotam
as praticas contraceptivas de que dispdoem” (SANTIN, 1999, p. 120). O principal motivo
alegado por elas para evitar a gravidez ¢ a pobreza que enfrentam na companhia dos muitos
filhos que ja possuem, estas criangas passam pela mesma situacdo de privacdo econdmica.
Isso nao significa que a optante pela contracep¢ao ndo se sinta oprimida pela moral catolica:
quando toma esta decisdo, a mulher se vé como “[...] pecadora, criminosa, ela a assume com
muita culpa e na soliddo de sua propria consciéncia” (SANTIN, 1999, p. 122). Isso revela o
distanciamento entre o discurso oficial da Igreja Catélica e a realidade socioecondmica das
varias mulheres que vivem a margem da linha da pobreza e que, mesmo preservando uma
identidade crista, transgridem as normas religiosas em nome da liberdade e da autonomia de

S€us Corpos.

Com a proclamacdo da Republica, em 1889, Igreja e Estado foram separados no
Brasil. O catolicismo perdeu seus privilégios sociais e politicos e entrou em crise. Houve uma
tentativa de “sufocamento” de determinadas praticas do catolicismo popular, consideradas
supersticiosas pelo Vaticano - que se empenhou na romanizacdo do catolicismo brasileiro,
tentando “padronizar” os costumes locais e coloca-los em sintonia com a doutrina oficial,

como observou o socidlogo PEDRO A. RIBEIRO DE OLIVEIRA (1985, p. 12):

Dada a influéncia marcante da Santa Sé nesse processo — ja que Roma envia agentes
religiosos para o Brasil e d& 0 modelo religioso a ser aqui implantado — ele tem sido
chamado de “romanizagdo”. Com esta palavra, coloca-se em relevo de o catolicismo
brasileiro ser destituido de suas caracteristicas tradicionais, amoldando-se aos
padrdes do catolicismo romano expresso no Concilio Vaticano I.
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Para Gramsci (apud PORTELLI, 1984, p. 28), “um catdlico integral — isto &, que
aplicasse em cada ato de sua vida as normas catolicas — pareceria um monstro, o que &,
indubitavelmente, a critica mais rigorosa e mais peremptoria do proprio catolicismo”. A
constatacdo do argumento de Gramsci pode ser encontrada na analise de revoltas brasileiras
que encontraram no catolicismo popular um animo para se insurgirem. A Guerra de Canudos
(1896 a 1897), no interior da Bahia, ¢ um exemplo: na ocasido, os fazendeiros locais se
uniram a Igreja Catolica (que representava o catolicismo oficial) e pressionaram a Republica
recém-instalada a destruir o movimento criado por Antonio Conselheiro - uma espécie de lider
catolico messidnico que atraia as camadas mais populares do sertdo nordestino com seus
discursos. O resultado foi o envio de tropas militares e a morte de cerca de 20 mil pessoas de

Canudos, incluindo mulheres e criancas, além do incéndio de todas as casas do arraial.

Alguns elementos do catolicismo popular podem ser identificados na Comunidade
Cancdo Nova. Sao eles: “[...] a busca do milagre, da cura, a busca por solugdes para os
problemas do cotidiano, em forte clima emocional, [...] elementos de aproximagdo entre o
catolicismo popular e o espiritualismo carismatico da Comunidade Cang¢do Nova”

(FERREIRA, 2012, p. 25).

Nao obstante, também existem diferencas considerdveis: enquanto o catolicismo
popular enaltece figuras ndo reconhecidas pela hierarquia do catolicismo oficial (como a
devocao a Pe. Cicero, no Nordeste), os membros da Cangdo Nova estdo mais proximos da
romanizacdo da religido no Brasil e veneram santos majoritariamente europeus e autorizados

pelo Vaticano - como Dom Bosco, Sao Francisco, Sao Pe. Pio e Santa Faustina, dentre outros.

Por um lado, a religido possui elementos opiaceos, como descrito por Marx (apud
CHAUI, 2001, p. 309), quando mencionou que “a religido ¢ o 6pio do povo” - uma forma de
alienacdo exercida sobre os oprimidos. Apresenta a ilusdo de um mundo transcendente, bom
e perfeito e oculta a realidade material da opressdo de uma classe sobre a outra, em que os
dominados acabam se sujeitando, de forma pacifica e sem revoltas, a exploracdo e miséria,

crentes numa esperancga futura no plano celestial.

Por outro lado, uma outra frase de Marx, pouco lembrada, menciona também que a
religido “é logica e enciclopédia popular, espirito de um mundo sem espirito" (MARX, apud
CHAUI, 2001, p. 310). Isso significa que também ndo pode ser esquecido que ela é um tipo

de saber utilizado pelas classes populares “[...] para dar sentido as coisas, as relagdes sociais e
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politicas, encontrando significagdes - o espirito no mundo sem espirito - que lhes permite,

periodicamente, lutar contra os poderes tiranicos” (CHAUI, 2001, p. 310).

A Reforma Protestante ¢ a Revolugdo Inglesa foram as referéncias de Marx para a
construgdo das alegagdes dos pardgrafos anteriores. Mas ¢ possivel somar a Revolta de
Canudos a esses movimentos de contestagdo a ideologia dominante: seu desfecho tragico
revelou como o catolicismo oficial pode recorrer ndo apenas aos meios simbolicos de
dominagdo (como ameacas, punigdes penitenciais, sermdes € excomunhao) para estabelecer
sua posicdo hegemonica. Mas também pode se aliar com forgas militares seculares para

reprimir, por meio da violéncia fisica, os movimentos que contestem sua autoridade.

Portanto, em constantes mutagdes - seja pelo €xodo de fiéis que migram para outras
igrejas ou pelo contato com outras religides - o catolicismo brasileiro ¢ uma miscelanea de
auto-reproducdo simbodlica que desafia o discurso oficial e incorpora novas expressoes
identitarias étnicas, culturais e sincréticas. O catolicismo esta na area rural e na urbana, nas
aldeias e nos quilombos, espacos em que influencia consciéncias e doutrina coragdes. Mas
também ¢ uma religido que se adapta as realidades culturais e socioecondmicas de seus

seguidores.

2.2 IGREJA E HOMOSSEXUALIDADE: O DISCURSO DA SEXUALIDADE

E interessante notar que “a justificacio do ato sexual somente pela procriagio nio é
uma doutrina fundada na Biblia; [...] a origem desta exclusividade de finalidade provém de
tendéncias pagas rigorosas, transmitidas a nos pelo pensamento agostiniano” (VIDAL, 2008,
p- 39). Contribuiram diretamente para o modelo de sexualidade que o cristianismo possui o
estoicismo, que condenava o prazer e o neoplatonismo - com seu dualismo helénico que

considerava o espirito bom e a matéria ma.

As teses de Santo Agostinho permanecem praticamente inalteradas até os dias atuais, e
foram repassadas por Sao Tomds de Aquino. Este, inclusive, passou a classificar os pecados
como ‘“segundo a natureza e contra a natureza”. Os pecados contra a natureza sdo trés:
bestialidade, homossexualidade e masturbagdo. Nesta classificacdo, ha graus: a bestialidade ¢
o pecado mais grave e a masturbacdo, o mais leve. A homossexualidade ocupa um grau

intermediario.
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Cabe fazer uma distingdo: a repressdao a €poca da criacdo das teses agostinianas ndo
recaia sobre a homossexualidade, isto €, a sodomia (nos termos do periodo). Seu alvo eram as

praticas homossexuais, como observou NUNAN (2003, p. 33):

[...] o individuo que tinha o desejo de praticar sodomia, mas [...] ndo o fazia, ndo era
considerado um sodomita. Da mesma forma, aquele que abandonasse o vicio
abominavel deixava, igualmente, de ser taxado de sodomita. Em outras palavras, a
categoria era definida pelo ato, ndo pelo individuo que o praticasse.

Em alguns casos, analisados meticulosamente por John Bosswell (1996), foi possivel
identificar sinais de tolerancia durante a Idade Média com a homossexualidade praticada por
clérigos e monges. Caso das “bodas da semelhanc¢a”, uma cerimonia autorizada pela Igreja
para celebrar a unido (fraternidade, irmandade) entre os proponentes e que se assemelhava ao
matrimonio heterossexual. Diante da violéncia contra os padres homossexuais - com a qual
agiu Pedro Damido em seu Liber Gomorrhianus (Livro dos Gomorrianos) - o Papa Ledo IX
respondeu de maneira mais branda quando afirmou, em latim, sed nos humanius agentes, ou
seja, nés agimos conforme a humanidade. Com isso, readmitiu os religiosos que haviam sido

acusados da pratica.

Mesmo reconhecendo o importante trabalho realizado por Bosswell, Richards (1993)

contestou a visdo amena de uma possivel aceitagdo da homossexualidade pela Igreja:

O cristianismo era fundamentalmente hostil a homossexualidade. A mudanga na
Idade Média ndo foi um deslocamento da tolerancia para a intolerancia por razGes
ndo-intrinsecas as crencas cristds, mas uma alteracdo nos meios de lidar com a
questdo. No periodo inicial da ldade Média, a punicdo era a peniténcia; no periodo
posterior, a fogueira. Mas nunca foi questdo de permitir aos homossexuais
prosseguir em sua atividade homossexual sem punicdo. Eles eram obrigados a
desistir dela ou arriscar a danagdo (RICHARDS, 1993, p. 152).

Notdrios religiosos exerceram a homossexualidade, inclusive Papas: Sisto IV, acusado
de pederastia pelo humanista e bispo Giovanni Antonio Campano, foi um deles. Com riqueza
de detalhes, o cronista Girolamo Priuli descreveu a vida sexual do Papa Julio II, que
“[...] conduzia com ele os seus belos jovens, e alguns desses lindos rapazes, com os quais se
dizia ter atos carnais em que era passivo, se deleitavam muito com esse vicio sodomico, algo

realmente abomindvel em todos eles” (RENDINA, 2012, p. 171).

Mais uma vez ¢ preciso insistir no argumento sobre a constru¢do social da

sexualidade: houve um processo de “naturalizacdo” da sexualidade, que parece ter criado um
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ambiente de ndo-discussdo sobre o sexo. Mas a partir dos Estudos de Género, essa
“naturalizacdo” - que parte da pressuposicdo de uma esséncia - tem perdido forca. Tais
estudos demonstram que género e sexualidade sdo constructos sociais. A esse respeito,

NUNAN (2003, p. 23), salientou que:

[..] os seres humanos variam sexualmente de uma maneira inclassificavel: a
diversificacdo é uma realidade da natureza e ndo um desvio em relagdo a uma norma
estabelecida. Assim, os conceitos que utilizamos para classificar individuos e coisas
ndo sdo realidades-em-si, mas antes construgdes historicas. A esséncia ¢ uma iluséo,
porque tudo depende do contexto, da préatica. Desta forma, ndo existem fatos em si,
mas s6 fatos sob determinadas descri¢des: cada fato tem a identidade que a descricdo
da.

Ainda permanece viva na sociedade a visdo da sexualidade como tabu, uma energia
natural que deve ser reprimida e controlada. Mas Foucault (2014) refutou essa “hipotese
repressiva”, segundo a qual ndo se pode falar sobre o sexo. Em sentido contrario, interpretou
0 sexo como um certo de tipo de regulacdo por parte de alguns segmentos sociais como a
Igreja, o Estado e a Escola — que estabelecem aquilo que pode ser dito e o que ndo pode ser
dito, quem esta autorizado a dizer e quem deve ser silenciado. Foucault investigou a
historicidade da sexualidade, em busca de entender como adquiriu uma esséncia ao longo do
tempo. Na visdo do filésofo, “a sexualidade era um ‘aparato historico’ [...] desenvolvido como
parte de uma rede complexa de regulacdo social que organizava e modelava [policiava] os

corpos e os comportamentos individuais” (WEEKS, 2010, p. 45).

Historicamente, o inicio da obsessdo publica com a sexualidade ocorreu durante a Era
Vitoriana (1837-1901). O Estado moderno e burgués estava em consolidagdo, sofria o
processo da industrializagdo, o €xodo rural que provocou o inchaco populacional de cidades
como Londres, Paris e Berlim — que também foram as primeiras cidades a reunir grupos
LGBT de reivindicacao de direitos. Com todas estas transformacdes, os costumes e os papéis
sociais também mudaram, o “ser homem” e o “ser mulher” foram redefinidos dentro deste

novo cenario que se configurava. NUNAN (2003, p. 29) detalhou:

O Estado burgués pretendia respeitar a liberdade dos cidaddos, mas o que se
colocava era até que ponto isto era possivel. A solugdo para o impasse foi
transformar a mulher em signo da fragilidade da vida privada e da familia, enquanto
0 homem se manteria na esfera do publico e da politica. A biologia feminina comeca
a ser usada, a partir de entdo, como marca da incapacidade da mulher de
desempenhos na vida publica e da vocagdo natural para os cuidados da casa e dos
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filhos. Um outro motivo para a redescricdo fisico-sexual da mulher foi o lugar
ocupado por esta dentro da nova ordem politico-econémica burguesa: a mulher
devia procriar para reproduzir a populacdo e, consequentemente, a forca de trabalho.
A familia tornava-se deste modo, a célula do Estado burgués. Outros autores
postulam que a preservacdo da dominacdo do homem, face as aspiragdes igualitarias
das mulheres, dependia de 0 homem ter qualidades que o diferenciassem claramente
da mulher. Consequentemente, tornou-se necessario policiar homens que nao
tivessem estas qualidades, assim como mulheres que as apresentassem: a dominacao
do macho dependia do reptdio a feminilidade.

Naquele periodo proliferaram os discursos sobre o sexo. Mas nem todos estavam
autorizados para falar sobre o tema: apenas autoridades instituidas tinham tal direito. “O que ¢
proprio das sociedades modernas ndo ¢ terem condenado o sexo a permanecer na obscuridade,
mas sim terem se devotado a falar dele sempre, valorizando-o como o segredo” (FOUCAULT,
2014, p. 39). Dentre as autoridades com o direito de falar sobre a sexualidade estava a Igreja.
O Rito da Confissdo, criado no Concilio de Latrdo (1215), se tornou um importante
instrumento para extrair dos “pecadores” seus segredos nefandos. O confessor, responsavel
por ouvir o pecador, “inocenta-o, resgata-o, purifica-o, livra-o de suas faltas, libera-o,
promete-lhe a salvagdo. Durante séculos a verdade do sexo foi encerrada, pelo menos quanto
ao essencial, nessa forma discursiva” (FOUCALT, 2014, p. 75). Com a vulnerabilidade de
quem confessa — formada pela culpa que carrega, o remorso, a coer¢ao social e todos os
sofrimentos psiquicos que esse processo acarreta - o pecador ficava abandonado a propria
sorte nas maos do confessor, que podia desempenhar todo tipo de violéncia sob o pretexto de

peniténcia.

As torturas foram o 4pice da crueldade para extrair as confissdes. Cada uma das
técnicas perversas € desumanas foram pormenorizadas no Malleus Maleficarum (O Martelo
das Bruxas), livro publicado em 1486 e utilizado como guia dos inquisidores, com o aval do
Papa Inocéncio VIII. Tornou-se um best-seller na época, com 35 mil copias - tiragem recorde
para aqueles tempos — e foi publicado 34 vezes até 1669. De acordo com Jeffrey Richards
(1993, p. 83), a obra era “[...] um trabalho de misoginia e obsessdo sexual patoldgicas,
insistindo particularmente na capacidade do Diabo e suas bruxas para remover o Orgao

masculino, causando castragdo temporaria ou permanente”.

O imaginario coletivo em torno da figura da bruxa ainda ¢ muito forte na sociedade
contemporanea. Em 2017, numa manifestacdo contra Judith Butler ocorrida na cidade de Sao

Paulo, bonecos representando a filésofa foram queimados em um ritual que lembrava a
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inquisicdo, ela também foi chamada de bruxa. Através de um artigo, BUTLER (2017, online)

comentou o fato:

Ao longo da histéria, atribuiram-se as bruxas poderes que elas jamais poderiam, de
fato, ter; elas viraram bodes expiatérios cuja morte deveria, supostamente, purificar
a comunidade da corrupcdo moral e sexual.

]

O fantasma dessas mulheres como o demdnio ou seus representantes encontra, hoje,
eco na "diabolica" ideologia de género. E, no entanto, a tortura e o assassinato
dessas mulheres por séculos como bruxas representaram um esfor¢o para reprimir
vozes dissidentes, aquelas que questionavam certos dogmas da religido.

Quem pbs fim a esse tipo de perseguicdo, crueldade e assassinato foram pessoas
sensatas de dentro da Igreja Catdlica, que insistiram que a queima de bruxas nao
representava os verdadeiros valores cristaos.

Na Idade Média, o pecador ndo arrependido seguia do confessiondrio para os tribunais
da Santa Inquisi¢do. Se condenado, era entregue as autoridades seculares para a punigdo. As
chances de morrer na fogueira eram eminentes, pois “o processo como um todo era formulado
a favor da acusacdo em vez do acusado e a favor da autoridade em vez da comunidade. Isso

tornou muito mais fécil a perseguicdo das minorias” (RICHARDS, 1993, p. 24).

Dentre as minorias que corriam risco de morte no periodo medieval estavam as
prostitutas, os hansenianos (leprosos), os hereges, os judeus (marranos) ¢ os mulgumanos
(mouriscos), estes dois ultimos acusados da pratica secreta de suas religides. Foucault (2014)
chamou a confissdo e a tortura de “gémeas sinistras”, pois uma dependia da outra. Um dado
histérico sobre a relacdo confissdo-inquisicdo foi a morte de varios templarios - ordem
monastica que acabou extinta diante da acusacdo de homossexualidade e culto ao diabo.
RICHARDS (1993, p. 147-149) relatou que “[...] trinta e seis templdrios morreram sob
tortura; pelo menos setenta e dois outros (inclusive o Grao-Mestre) foram queimados, seja por

se recusarem a confessar, seja porque, confessos, se retrataram”.

O método aplicado na Confissdo foi passado para as demais areas, todas exercendo
fortemente um poder hierdrquico voltado a retirar do individuo o discurso da verdade. Se
aquilo que fosse dito contrariasse o discurso dominante, considerado o Unico verdadeiro, o
individuo passaria a ser vigiado e punido, como medida disciplinar para a submissao as

praticas discursivas dominantes. Como argumentou FOUCAULT (2014, p. 66):

A confissdo difundiu amplamente seus efeitos: na justica, na medicina, na
pedagogia, nas relacdes familiares, nas relagGes amorosas, na esfera mais cotidiana e
nos ritos mais solenes: confessam-se 0s crimes, 0s pecados, 0s pensamentos e 0S
desejos, confessam-se passado e sonhos, confessa-se a infancia; confessa-se em
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publico, em particular, aos pais, aos educadores, ao médico, a aqueles a quem se
ama; fazem-se a si prdprios, no prazer e na dor, confissdes impossiveis de confiar a
outrem, com o que se produzem livros. Confessa-se - ou se é forcado a confessar.

Em Arqueologia do Saber, Foucault (2012) analisou as origens do saber nao como algo
dado, mas como construido a partir de disputas ideologicas para garantir o dominio das
praticas discursivas. Consequentemente, discutiu o direito ao conhecimento cientifico: “o
saber permite o questionamento. O controle do saber ¢ também o controle do questionamento,

reflexdo e da especulagao” (MARTINO, 2009, p. 71).

MESSEDER (2011, p. 249-250) comentou como a sexualidade perpassou por esses

diferentes saberes construidos:

A religido constréi e segue construindo uma negatividade sobre a sexualidade. Ela
nos oferece como alternativa a ideia da procriagdo como Unico elemento possivel
para que efetivamente a pratica sexual ocorra. O sexo sem prazeres, a demonizagdo
do Outro e da Outra pela sexualidade. Na ciéncia foi construido um saber
hiperpatoligizante sobre a sexualidade. Na linguagem do cotidiano, a premiacéo é do
casal heterossexual com filhos e filhas. Isto ocorre como um efeito domino.

O filme “O Nome da Rosa”, de 1986 - uma adaptag@o do livro homdénimo de Umberto
Eco — ilustrou como a Igreja Catolica, se valendo da violéncia institucional da Inquisigao,
impediu a disseminacdo do conhecimento e do progresso ao restante da Humanidade. Livros
considerados perniciosos, como os de Aristoteles, que punham em xeque os dogmas
religiosos, eram proibidos. Aqueles que arriscavam uma interpretacdo heterodoxa da doutrina

eram perseguidos e até mesmo mortos. O clero mantinha, dessa forma, o monopolio do saber.

Houve uma mudanca radical com a prensa de Gutemberg: o conhecimento foi
amplamente produzido, publicado e propagado - apesar da tentativa frustrada da Igreja de
exercer certo tipo de controle. O mesmo aconteceu com o discurso sobre a sexualidade na
Modernidade: ele se multiplicou e saiu dos grilhdes da religido. Foucault chamou de “discurso
reverso” aquele no qual os homossexuais reivindicam legitimidade e exigem falar de si
mesmos, ndo mais sob regulacao do outro (da Igreja, da Medicina, da Psiquiatria e de outras
forcas de interesse igual ou similar). Segundo LOURO (2016, p. 42): “[...] vivemos uma
proliferacdo e uma dispersdo de discursos, bem como uma dispersdo de sexualidades”. A
Igreja Catolica - sem o monopoélio do conhecimento, sem a mesma influéncia e ja nao
podendo usar as técnicas inquisitoriais da Idade Média - experimenta dificuldades para lidar

com as multiplas sexualidades dentro e fora de seus templos.
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2.3 AHOMOSSEXUALIDADE NOS TEMPOS MODERNOS DA IGREJA

O exercicio da religiosidade ¢ um direito humano, de todos os seres humanos. Nao ¢
exclusividade dos heterossexuais que, ao monopolizarem a fé, circunscrevem o transcendente
a partir do seu proprio ponto de vista, excluindo tantas outras experiéncias religiosas que
fogem da norma heterossexual. Os LGBT, humanos como qualquer outro, t€ém o direito de
conceber a deidade de acordo com suas expressdes sexuais ¢ de género, apesar da

desconfianga e/ou da intolerancia que o heteroterrorismo religioso investe contra esta minoria.

Heteroterrorismo religioso se refere a utilizagdo coercitiva, forgada e reiterada da
norma heterossexual no estabelecimento dos parametros que regem uma religido. No caso do
catolicismo, a heterossexualidade legitimou a si mesma como autoridade moral, a Unica
competente para interpretar as Sagradas Escrituras que, evidentemente, serdo lidas a partir de
critérios heteronormativos. FOUCAULT (1997 p. 24) salienta que “as palavras foram
inventadas pelas classes superiores; ndo indicam um significado, impde uma interpretacao”.
Como “classe superior”, a heteronormatividade se incomoda com uma hermenéutica queer,
fruto de leituras, releituras e democratizacdo das interpretacdes. Os heterossexuais sentem
como se fosse uma ofensa ao proprio Deus. O deus deles ¢ importante ressaltar  masculino,
patriarcal e androcéntrico. E desconstruir o machismo presente no sagrado ¢ perder os
privilégios que hierarquizam no profano. O heteroterrorismo religioso se vale de toda
violéncia simbolica para se manter como os guardides das “chaves do céu”, “desligando” os

LGBT do céu e da terra.

Ora, questionar as normas canOnicas de enxergar a religido ndo ¢ o problema, o
problema estd nos abalos, nas contestagdes das verdades absolutas que obriga a estrutura
tradicional da Igreja a se recrudescer e atacar como mecanismo de autopreservacdo do poder
institucional, composto por marcadores de fronteiras tais como a homofobia, o0 machismo, a
misoginia € o sexismo que serdo reproduzidos nas relagdes didrias entre os fiéis
heterossexuais; estes, por sua vez, acabam por deixar os LGBT para fora das portas douradas
de suas igrejas barrocas (construidas sob a exploragdo dos escravos negros no periodo

colonial, diga-se de passagem).

A Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discriminacdo Racial, Xenofobia, e
Intolerancia Correlata (2001, p. 11) reconhece que a: “Religido, espiritualidade e crengas

podem e devem contribuir para a promocdo da dignidade e dos valores inerentes a pessoa
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humana e para a erradicagdo do racismo, discriminacdo racial, xenofobia e intoleréncia
correlata”. A religido ajuda a erradicar também a homofobia, conforme outro tratado
internacional, PRINCIPIOS DE YOGYAKARTA (2007, p. 28): “toda pessoa tem o direito &
liberdade de pensamento, consciéncia e religido, independente de orientagdo sexual ou
identidade de género. ” E compete aos Estados “garantir que a expressdo, pratica € promog¢ao
de opinides, convicgdes e crencas diferentes relacionadas a temas de orientagcdo sexual ou
identidade de género ndo sejam feitas de forma incompativel com os direitos humanos”,
PRINCIPIOS DE YOGYAKARTA (2007, p. 28).

Como plenamente humanos, gays, lésbicas, bissexuais, travestis e transexuais
transitam pelas igrejas exercendo o direito de se ligar ao sagrado. N&o cabe a uma religido
desligar essas pessoas de suas experiéncias misticas. Os LGBT reivindicam, inclusive, o
direito ao batismo de seus filhos. E a Igreja, por dogma, ndo pode negar o batismo a nenhuma
pessoa na face da terra. Foi o que ocorreu com o casal Toni Reis e David Harrad e seus filhos,
na cidade de Curitiba, em 2017° Na falta de uma regra geral para estes casos, eles sdo
analisados pela Igreja individualmente (norma casuistica, ou seja, caso a caso) e sdo feitas
algumas exigéncias - como a formagado catdlica e atuante no catolicismo dos padrinhos, que

devem ser, impreterivelmente, um homem e uma mulher.

O que significa que casais formados por dois homens ou duas mulheres estdo
excluidos de serem padrinhos de uma crianga. Os contrarios a aceitacdo de padrinhos de
batismo homossexuais se baseiam no Cédigo de Direito Candnico (1983, p. 159), que requer
para o desempenho da fun¢do que o individuo seja “catdlico, confirmado, ter recebido o
santissimo Sacramento da Eucaristia e levar uma vida de acordo com a fé e o encargo que vai
assumir”’. Os homossexuais catélicos, ainda que tenham uma vivéncia pastoral e ativa dentro

da Igreja, “ndo levam uma vida de acordo com a fé”, por estarem numa situacdo de pecado —

conforme argumentam os opositores da ala conservadora.

Ainda hoje resistem maximas religiosas como “amo o homossexual, mas abomino a
homossexualidade”. O catolicismo afirma amar o pecador, mas diz odiar o pecado que ele
pratica. Todavia, ndo € possivel separar o sujeito homossexual da homossexualidade (como se

fosse um objeto abstrato, puramente teorico). N@o. A homossexualidade ¢ inerente ao

2 Cf. G1. Filhos adotados por casal gay sdo batizados em igreja catdlica de Curitiba: pais procuraram
pessoalmente o arcebispo da cidade para pedir que a cerimdnia fosse realizada. Foram batizados os filhos de 16,
14 e 12 anos. 2017. Disponivel em: <http://g1.globo.com/pr/parana/noticia/filhos-adotados-por-casal-gay-sao-
batizados-em-igreja-catolica-de-curitiba.ghtml>. Acesso em: 21 mai. 2017.
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homossexual, constituindo sua orientacdo afetivo-sexual, ou seja, uma profunda atracio
emocional. Dessa forma, ao expressa-la, a pessoa homossexual se relaciona com o outro, do
mesmo sexo, por meio do desejo, do carinho, da ternura, da afei¢do, e da expressdo maxima
de todos esses sentimentos: o amor. Em suma, o homossexual se faz humano quando ama,
exerce o mais “essencial” a todos os seres humanos: o direito de amar. Numa metafora,

impedir um gay de amar ¢ como impedir um passarinho de voar.

Dizer “amar o homossexual, mas abominar a homossexualidade” é, na melhor das
hipéteses, amar pela metade ou, conforme as cartas paulinas, uma caridade fingida. E aquele
falso amor que denuncia a pedagogia freireana, pois desumaniza os oprimidos. A hegemonia
heterossexual ndo s6 proibe o homossexual de amar, como o impede de ser plenamente
humano, apesar das varias Declaragdes de Direitos Humanos ja citadas até aqui e que
asseguram essa condi¢do fundamental aos gays. Ao ser coagido a reprimir sua orientacdo
afetivo-sexual, o homossexual ndo vive o amor na integralidade e o individuo é impedido de
viver genuinamente, consequentemente, sua humanidade ¢ esvaziada, o que pode lhe gerar

diversos sofrimentos psiquicos, como a depressao.

O discurso de amar o pecador abominando o pecado ndo ¢ novo na historia da Igreja.

RICHARDS (1993, p. 25) descreveu sobre a Idade Média:

A toleréncia é talvez o traco mais importante da sociedade verdadeiramente cristd;
tolerancia e perddo: 6dio ao pecado, mas amor ao pecador. Isolamento, segregacéo e
perseguicdo sdo os tracos de uma sociedade autoritaria, a qual requer de todos que
sejam iguais, sob pena de morte. Dois fendmenos-chave do periodo central da Idade
Média, as cidades e as monarquias nacionais, compartilharam com um papado cada
vez mais autoritario e o desejo de lidar com dissidentes e desviantes. O préprio fato
da ascensdo das cidades chamou a atengdo para os problemas de salde e higiene
(leprosos), moralidade publica (prostitutas e homossexuais), competicdo econdmica
(os judeus) e uniformidade religiosa (judeus, hereges, bruxos).

O cristianismo prega a abstinéncia do ato sexual para os gays pela hierarquizag¢ao das
praticas sexuais como boas (heterossexuais) € mas (homossexuais). As “praticas sexuais boas”
dizem respeito ao casamento, supostamente desejado por Deus. “Ou seja, 0 sexo existe para o
matrimonio (Unico, indissoltivel ¢ heterossexual) e nele encontra a sua unica realizagao”
(AZEVEDO JUNIOR, 2009, p. 91). Por outro lado, “as praticas sexuais ruins” sdo pecados
graves para a ordem estabelecida por esse Deus. Como reforgou a Igreja Catolica (2000, p.

610), em seu Catecismo, “[...] os atos de homossexualidade sao intrinsicamente desordenados.
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Sdo contrarios a lei natural. Fecham o ato sexual ao dom da vida. Nao procedem de uma

complementariedade afetiva e sexual verdadeira. Em caso algum podem ser aprovados”.

Dentre tantos documentos oficiais a respeito da homossexualidade, o “Persona
Humana” (1975), elaborado pela Congregacdo para a Doutrina da Fé - no passado chamada de
Suprema e Sacra Congregacdo da Inquisicdo Universal, responsavel pelos julgamentos que
levavam a inquisicdo - ¢ um dos mais austeros quanto a homossexualidade, com vérios

pontos sobre a ética sexual cristd. Chama a atengdo o seguinte trecho do documento:

Nos nossos dias, em contradicdo com o ensino constante do Magistério e com o
sentir moral do povo cristdo, ha alguns que, fundando-se em observacdes de ordem
psicologica, chegam a julgar com indulgéncia, e até mesmo a desculpar
completamente, as relagfes homossexuais em determinadas pessoas.

Eles fazem uma distingdo — ao que parece ndo sem fundamento — entre 0s
homossexuais cuja tendéncia provém de uma educacdo falseada, de uma falta de
evolucdo sexual normal, de um héabito contraido, de maus exemplos ou de outras
causas analogas: tratar-se-ia de uma tendéncia que é transitdria, ou pelo menos néo-
incurdvel; e aqueles outros homossexuais que sdo tais definitivamente, por for¢a de
uma espécie de instinto inato ou de uma constituicdo patoldgica considerada
incuravel (SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DE FE, 1975, p.
4).

Termos como “patologico” e “incuravel” revelam a posi¢do biologicista da Igreja,
fundamentada numa heterossexualidade compulséria acompanhada da interpretagdo da
homossexualidade como uma doenga. Naquele periodo vigorava o termo estigmatizado
“homossexualismo”, tendo em vista que o sufixo “ismo” designava o carater patoldgico da
orientagdo sexual homoafetiva — que contrastava com a heterossexualidade, considerada a
sexualidade saudavel. Dois anos antes, em 1973, a American Psychiatric Association
(Associacdo Americana de Psiquiatria, APA) retirou a homossexualidade do rol das doencas
mentais. Contudo, a Igreja ndo levou em consideracdo as mudangas no Diagnostic and
Statistical Manual of Mental Disorders (Manual de Diagnostico e Estatistico de Desordens

Mentais - DSM).

O Papa polonés Jodo Paulo II era considerado um “Papa pop”. Durante o seu
pontificado, deu vérios gestos de carisma e de popularidade pois sabia utilizar os meios de
comunicagdo a seu favor, oferecendo uma imagem renovada do catolicismo que comegava a
decair a partir dos anos 1960. Suas diversas viagens pelo mundo tinha a missdo de resgatar as
ovelhas que haviam tomados outros caminhos, além de unificar a Igreja em torno da figura do

Bispo de Roma. Porém, VIDAL (2008, p. 82) avaliou que “[...] o magistério do Papa foi
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‘progressista’ em moral social, porém ‘conservador’ nas questdes de bioética e de moral
sexual”. Segundo LIMA (2010, p. 6), o pontifice considerava “a unido civil de homossexuais

uma grave violagdo da lei de Deus e uma manifestacdo da astuciosa ‘ideologia do mal’”.

Nao menos conservador foi Bento XVI que, ainda como presidente da Congregacao
para Doutrina da F¢, assinou documentos condenatorios a homossexualidade - como o
“Persona Humana” (1975), a “Carta aos Bispos da Igreja Catolica sobre o Atendimento
Pastoral das Pessoas Homossexuais” (1986) e as “Consideracdes sobre os Projectos de
Reconhecimento Legal das Unides entre Pessoas Homossexuais” (2003). Bento XVI (2006, p.
2) chamou de “loucura da redefini¢do da palavra esposo” o casamento entre pessoas do
mesmo sexo, durante discurso aos Bispos da Conferéncia Episcopal do Canadéa (Ontério), por
ocasido da visita “Ad Limina Apostolorum”. Isto ocorreu no momento em que o pais votava

um projeto de alteracdo na Constitui¢do para a inclusdo do casamento igualitario.

Com o Papa Francisco foi acesa uma faisca de esperanca, principalmente apds sua
resposta sobre os homossexuais no retorno da Jornada Mundial do Rio de Janeiro, em 2015.
Disse: "se uma pessoa € gay e procura Deus, quem sou eu para julgé-la?".3 Essa postura mais
branda também foi adotada no livro-entrevista O Nome de Deus é Misericordia, de 2016, em

que explicou o contexto da frase proferida no Rio de Janeiro:

Estava parafraseando de cor o Catecismo da Igreja Catélica, em que se explica que
essas pessoas devem ser tratadas educadamente e ndo as devemos marginalizar.
Além disso, gosto que se diga “pessoas homossexuais”: primeiro estd a pessoa, no
seu todo e dignidade. E a pessoa ndo é definida apenas pela sua tendéncia sexual:
ndo nos podemos esquecer que todos somos criaturas amadas por Deus, destinatérias
do seu infinito amor (FRANCISCO, 2016, p. 96).

® O posicionamento flexivel e mais préximo adotado pelo pontifice ndo tem sido acolhido com uniformidade na
Igreja. Embora seu carisma seja significativo no ambiente externo da Igreja Cat6lica, no interno o clima é de
uma crescente resisténcia e pressdo conservadora. As acusacgdes vao de heresia a um comportamento impio com
estruturas tradicionais da Igreja, como a Ordem de Malta e a dos Franciscanos da Imaculada, dentre outras
gueixas que gradativamente sdo expostas ao publico. As tensfes tém varias fontes, mas a questdes LGBT sdo um
dos eixos de reforco.

Cf: FOLHA DE SAO PAULO. Papa Francisco enfrenta revolta de conservadores na Italia. 2017. Disponivel
em: < http://www1.folha.uol.com.br/mundo/2017/02/1860628-papa-francisco-enfrenta-revolta-de-conservadores
-na-italia.shtml>. Acesso em: 15 jun. 2017.

Cf. PUBLICO PT. Burke, o rosto dos conservadores na luta contra o Papa. O cardeal norte-americano é a
personagem central de dois embates recentes entre Francisco e a ala mais conservadora da Igreja. Pode a eleicéo
de Trump dar folego aos que querem travar 0 Papa argentino? 2017. Disponivel em: <
https://www.publico.pt/2017/02/13/mundo/noticia/burke-o-rosto-dos-conservadores-na-luta-contra-o-papa-
1761767>. Acesso em: 12 jun. 2017.
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Encontros do Papa Francisco com pessoas LGBT tém atraido a aten¢do midiatica,
ainda que o pontifice procure conduzir estes acontecimentos da forma mais discreta possivel.
Em 2015, o transexual espanhol Diego Neria Laejérraga4 se encontrou com o Papa no
Vaticano, em uma audiéncia privada. Naquele mesmo ano, em Washington, na Embaixada do
Vaticano nos Estados Unidos, Francisco recebeu uma breve visita de um amigo argentino de

. . . 5
longa data, Yayo Grassi, assumidamente homossexual, acompanhado de seu parceiro”.

Outra polémica foi a Enciclica escrita pelo Papa Francisco, Amoris Laetitia, uma

espécie de resumo dos Sinodos da Familia realizados em 2015 e 2016. O pontifice enfatizou:

[..] por isso desejo, antes de mais nada, reafirmar que cada pessoa,
independentemente da propria orientacdo sexual, deve ser respeitada na sua
dignidade ¢ acolhida com respeito, procurando evitar “qualquer sinal de
discriminac¢do injusta” e particularmente toda a forma de agressdo e violéncia
(FRANCISCO, 2016, p. 198).

Sobre as posi¢des mais austeras, o Papa Francisco ndo as atribuiu a si e referenciou a

postura tomada pelos participantes do Sinodo:

[...] os Padres sinodais adotaram, quanto aos projetos de equipara¢do ao matrimonio
das unibes entre pessoas homossexuais, que ndo existe fundamento algum para
assimilar ou estabelecer analogias, nem sequer remotas, entre as unides
homossexuais e o designio de Deus sobre o matriménio e a familia (FRANCISCO,
2016, p. 198).

O capitulo VIII da Enciclica tem despertado reagdes de grupos ultraconservadores,
liderados pelos cardeais Walter Brandmiiller, Raymond L. Burke, Carlo Caffarra e Joachim
Meisner - que chegaram a escrever uma carta aberta ao Papa Francisco com cinco perguntas

(Dubia) que exigiam apenas sim e ndo como resposta. As perguntas questionavam sobre

* A recepcdo do Papa a um transexual e sua companheira, no Vaticano, foi motivo de uma série de questdes que
envolveram grupos tradicionais da Igreja e a expectativa de maior abertura a acolhida LGBT.

Cf. OBSERVADOR. Papa recebe transexual no Vaticano: Deus aceita-te como és. 2015. Disponivel em: <
http://observador.pt/2015/01/28/papa-recebe-transsexual-no-vaticano-deus-aceita-te-como-es/>.

> Cf. G1. Papa se encontrou com casal gay durante visita aos EUA, diz TV. Amigo se reuniu com pontifice e
levou seu parceiro ha 19 anos. Argentino, que teve aula com Francisco na escola, deu entrevista 8 CNN. 2015.
Disponivel em: < agl.globo.com/mundo/noticia/2015/10/papa-teve-encontro-privado-com-casal-gay-diz-tv-
americana.html>. Acesso em: 10 mai. 2017.
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. i~ . 6 , , .
moral sexual, casais de segunda unido e homossexualidade”. O pontifice, porém, ignorou a

carta.

Teria o posicionamento de Jorge Mario Bergoglio mudado? Quando ainda era
Arcebispo de Buenos Aires, em 2010, o atual pontifice foi um dos lideres religiosos que se
opuseram ao casamento civil igualitario.” No livro “Sobre o Céu e a Terra”, publicado na
Argentina naquele mesmo ano, € no Brasil em 2013, o entdo arcebispo considerou a unido
entre pessoas do mesmo sexo “[...] uma depreciagdo e um retrocesso antropoldgico”
(BERGOGLIO; SKORKA, 2013, p. 99). Ainda levara algum tempo para compreender o que

pensa e quais os intentos que o Papa Francisco possui para a comunidade LGBT.

Por fim, um dos documentos mais significativos produzidos pela Igreja Catdlica, sob o
aval de uma autoridade reconhecida na hierarquia da Igreja, foi elaborada pelo cardeal Péter
Erdd, que, inclusive, chegou a figurar entre os nomes favoritos para suceder a Bento XVI, na
época do conclave de 2013, que acabou elegendo Francisco.

O documento-base para as discussdes do Sinodo das Familias, o contetudo agradou a
comunidade LGBT, por representar uma aproximacdo por parte da Igreja com aqueles
historicamente excluidos do catolicismo. Diz um trecho do documento intitulado Relatio post

disceptationem (2014, p. 8) que fala sobre acolher as pessoas homossexuais:

Os homossexuais tém dons e qualidades a oferecer a comunidade crista: seremos
capazes de acolher essas pessoas, garantindo a elas um espaco maior em nossas
comunidades? Muitas vezes elas desejam encontrar uma igreja que ofereca um lar
acolhedor. Serdo nossas comunidades capazes de proporcionar isso, aceitando e
valorizando sua orientacdo sexual, sem fazer concessfes na doutrina cat6lica sobre
familia e matrimdnio?

® Os cardeais sustentam a alegago de que a postura adotada pelo Papa Francisco representa uma orientacéo de
heresia. A carta ignorada tem um forte sinal de dissidéncia de seus autores, em uma postura de inadmisséo a
flexibilidade das orienta¢des distintas, que envolve inclusive casais de segundo casamento.

Cf. BBC Brasil. Quem sdo os cardeais rebeldes que acusam o Papa Francisco de heresia. 2016. Disponivel em:
< http://www.bbc.com/portuguese/internacional-37998143>. Acesso em: 10 mai. 2017.

Cf. INSTITUTO HUMANITAS UNISINOS. Cinco duvidas, quatro cardeais, trés certezas. 16 nov. 2016.
Disponivel em:  <http://www.ihu.unisinos.br/562358-cinco-duvidas-quatro-cardeais-tres-certezas-artigo-de-
andrea-grillo>. Acesso em: 20 jun. 2017.

Cf. SENSUS FIDEI. O sentido da fé. Duavidas sobre as Dubias dos cardeais. 2017. Disponivel em: <
http://www.sensusfidei.com.br/2017/01/20/duvidas-sobre-as-dubia-dos-cardeais/#. WVLpC-jyvIiU>. Acesso em:
12 jun. 2017.

" As diferencas entre a postura do Papa Francisco na atualidade e as disseminadas no periodo em que era
Arcebispo na Argentina sdo amplamente discutidas, em busca de identificar a efetiva postura sobre a populacdo
LGBT.

Cf. EL PAIS. Internacional. Do Bergoglio conservador ao Francisco liberal. Os que visitam o Papa veem
diferenca entre sua mensagem e a de quando era arcebispo. Para 0s mais proximos, suas convic¢fes sdo as
mesmas. 2015. Disponivel em: < http://brasil.elpais.com/brasil/2015/09/13/internacional/1442178409
278498.html>. Acesso em: 12 jun. 2017.
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Apesar da linguagem mais compreensiva e menos condenatoria neste documento
como outrora foram os pronunciamentos de Jodo Paulo Il e Bento XVI, o sinodo terminou
sem nenhuma proposta com avancos para a comunidade LGBT, os bispos mais progressistas
foram derrotados pela ala conservadora da Igreja. Apesar disso, o documento foi importante
por trazer a tona a discussdao, acompanhado da repercussdo na imprensa internacional que o

assunto obteve.

2.4 REFLEXOES QUEER PARA UMA INTERPRETACAO INCLUSIVA DA BiBLIA

A partir das situagdes de opressdo enfrentadas pelas mulheres catolicas, desde a

década de 1970 elas passaram a incorporar o feminismo em suas reflexdes teoldgicas:

A teologia cristd aos poucos compreendeu a importancia da reivindicacdo das
mulheres, a partir do fundamento da igual dignidade do homem e da mulher, criados
a imagem e semelhanca de Deus. Constatou também a violéncia e os abusos contra
as mulheres e a discriminacdo em torno do tema da sexualidade, e se posicionou
diante disso (RIBEIRO, 2010, p. 1999).

As Catolicas pelo Direito de Decidir (CDD) sdo consideradas uma referéncia em
questdes ainda espinhosas para a Igreja, que sdo desenvolvidas numa perspectiva feminista. A
orientacdo da CDD levou a CNBB a emitir uma nota, em 2008, que destacou que o grupo “¢
contrario a muitos ensinamentos do Magistério da Igreja; ndo ¢ uma organizagdo catdlica e

nao fala pela Igreja Catolica™®.

Nos passos da Teologia Feminista surgiram novas reflexdes teoldgicas sobre o género
que, com o acréscimo do paradigma Queer, passaram a questionar a interpreta¢ao hegemonica
ao trazer para o centro da discussdo categorias historicamente estigmatizadas dos discursos
religiosos, sobretudo a LGBT. A Teologia Inclusiva procura resgatar a dignidade, dar

visibilidade e tratamento respeitoso para gays, 1ésbicas, bissexuais, travestis e transexuais, €

8 Cf. VERITATIS ESPLENDOR. Nota da CNBB sobre a ONG “Catélicas pelo Direito de Decidir-CDD”. 2008.
Disponivel  em: <http://www.veritatis.com.br/outros-documentos-eclesiasticos/nota-da-cnbb-sobre-a-ong-
catolicas-pelo-direito-de-decidir-cdd/>. Acesso em: 12 jun. 2017.
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interpreta a Sagrada Escritura a partir de uma visdo misericordiosa, sem condenagdes nem

preconceitos, numa perspectiva ndo-discriminatodria.

A maior resisténcia a Teologia Feminista e Inclusiva estd nos grupos de religiosidade
ortodoxa, convictos de que a interpretacdo hegemonica a partir de uma classe dominante ¢ nao
s6 a mais auténtica e verdadeira, mas a tUnica possivel. Sdo grupos constituidos por
conservadores reacionarios, associados ao fundamentalismo religioso cristdo (catédlico e/ou
evangélico) devido a postura proselitista e radical no combate as politicas lideradas por

feministas e LGBT, vistos como uma ameaca a familia tradicional.

A tedloga, historiadora e ex-freira, Karen Armstrong (2007), em sua analise historica
da Biblia, lembrou que a interpretacdo exclusivamente literal (fundamentalista) dos textos
biblicos ¢ recente: teve inicio a partir do século XIX, mais precisamente em 1881, com a
publicacdo de um livro em defesa da literalidade biblica pelos te6logos norte-americanos
Archibald A. Hodge e Benjamin Warfield. A obra rapidamente se tornou um classico no meio
protestante. Até entdo, judeus e cristdos se esforcavam para fazer uma exegese alegorica que
ressaltava o simbolismo, a linguagem figurativa, as imagens e as concepcdes populares.

ARMSTRONG (2007, p. 196) afirmou:

A crenca na infalibilidade da Biblia, cujos pioneiros foram Warfield e Hodge, iria,
no entanto, tornar-se crucial para o fundamentalismo cristdo. E envolveria
consideravel negacdo. Hodge e Warfield respondiam ao desafio a modernidade, mas,
em seu desespero, distorciam a tradi¢do da Escritura que tentavam defender.

Sendo assim, uma interpretacdo literal ndo resiste a analise historico-critica. Nesse tipo
de andlise mais aprofundada, os textos biblicos sdo colocados em perspectiva com a
arqueologia, a Histéria, os estudos das linguas antigas e a Antropologia — junto da
considera¢do do contexto social, econdmico, cultural e politico da época de sua produgdo.

Como afirmou o pe. DANIEL HELMINIAK (1998, p. 28):

O estudo histdrico-critico da Biblia geralmente coloca por terra algumas
interpretacdes tradicionais e levanta questdes muito sérias sobre religido e sociedade.
Né&o é de surpreender que as igrejas hesitem em usa-lo. Em certos casos elas ficam a
se perguntar o que devem ensinar. Também ndo é de surpreender que o
fundamentalismo tenha adotado uma linha mais dura. Os novos dados historicos
podem fazer com que a compreensao tradicional da religido se dissolva ante nossos
préprios olhos.
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As passagens biblicas que tradicionalmente abordam a homossexualidade recebem
nova interpretacdo sob perspectiva historica. Nao ¢ a pretensdo desta dissertacdo esmiugar
cada uma dessas passagens, mas apenas aquelas consideradas principais: o relato de Sodoma e
Gomorra (Génesis 19, 1-11; 24-29 e Levitico 18,22; 20; 13 — que apresenta conteido muito
semelhante) e, no Novo Testamento, a Unica passagem mais explicita, encontrada em

Romanos (1,26-27).

Por muito tempo a destrui¢do de Sodoma e Gomorra foi creditada a pratica da
homossexualidade por seus habitantes. A palavra sodomita, que passou a ser sindnimo de
homossexual, deriva dessa crenca. Segundo Vidal (2008), essa interpretagdo prevaleceu
gragas a textos apocrifos como o Testamento de Benjamin, I Henoch e os escritos de Filon e

de Flavio, que aludem a homossexualidade de forma negativa.

A andlise critica do relato biblico da destruigdo de Sodoma e¢ Gomorra leva ao
entendimento de que o pecado dessas duas cidades foi o da falta de hospitalidade. Corroboram
com esta interpretacdo outras passagens biblicas - Isaias (1,10-17; 3:9), Jeremias (23,14) e
Sofonias (2, 8-1) - que referenciam a cidade e ndo apresentam qualquer mencdo a
homossexualidade. Da mesma forma, no Novo Testamento, Jesus relacionou o pecado de
Sodoma a falta de hospitalidade: “se alguém nao os receber nem ouvir suas palavras, sacudam
a poeira dos pés quando sairem daquela casa ou cidade. Eu lhes digo a verdade, no dia do
juizo havera menos rigor para Sodoma e Gomorra do que para aquela cidade” (MATEUS 10,

14-15).

J4 as duas citagdes de Levitico afirmam que se um homem se deitar com outro homem
como se fosse uma mulher, os dois cometeriam uma abomina¢do cuja puni¢do € a morte.
Todavia, € preciso recordar que também eram punidos com pena de morte nas prescri¢oes
leviticas o adultério, a zoofilia, a relagdo sexual com uma mulher no periodo menstrual e a
perda da virgindade feminina antes do casamento. Em nenhum desses casos a pena de morte ¢
aplicada nos dias atuais. Por qual razao permaneceria uma condenacao tao barbara apenas no

caso da homossexualidade?

O argumento decisivo que contesta as passagens leviticas reside no contexto em que
estdo inseridas. Segundo Helminiak (1998), os hebreus interpretavam o ato homogenital como
um crime religioso de idolatria, o mais grave. Era também uma pratica comum entre os
canaanitas, na “prostituicao sagrada” (Deuteronomio 23,19; 1 Reis 15,12), parte de sua

cerimonia religiosa como culto a fertilidade. Os judeus chegaram a praticar a prostituicao,
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apesar de a condenar por razdes religiosas (Juizes 8, 33-34). Dessa forma, a condenagdo da
homossexualidade se insere na perspectiva de “identidade/diferenca™: para fortalecer sua
identidade religiosa, os israelitas (que se sentiam como povo escolhido por Deus) julgaram
como idolatria os cultos canaanitas, fundamentados pela diferenca do sistema religioso e pela
inimizade existente entre ambos. As penas de morte ndo eram motivadas pelo 6dio a
orientacdo sexual, mas pela intolerancia religiosa. Os judeus valorizavam a fé radicalmente, a
ponto de cometer destruigdes em massa em nome de Deus: um exemplo pode ser visto em
Numeros 31, no genocidio dos medianitas por sua prostitui¢do religiosa - com a qual alguns

israelitas tiveram contato em uma espécie de sincretismo.

Ademais, o Pentateuco (os cincos primeiros livros da Biblia, que incluem Levitico) foi
escrito por volta do século V a. C. A palavra “homossexualidade” sé surgiu mais de 2.300
anos depois, em 1869, cunhada pelo jornalista austro-hiingaro e ativista dos direitos humanos
Karl Kertbeny - que a definiu de forma positiva, ndo negativa. Isso demonstra que muitos
aspectos no campo da sexualidade evoluiram com a consolidagdo das Ciéncias Sociais, da
Psicanalise e dos Direitos Humanos. Todos esses saberes aplicados colocam em xeque
qualquer interpretagdao anacronica dos textos da Tora a partir de uma hermenéutica histérico-

critica.

Grande parte das condenagdes ao “impuro” na Biblia - como em questdes alimentares,
de saude, sexuais e de higiene - estava relacionada as contaminacdes por germes e bactérias,
sobre as quais os israelitas ndo possuiam conhecimento para explicar e davam respostas
religiosas, o unico saber sistematizado da época. As descobertas cientificas trouxeram novas
evolugdes nos costumes e na cultura de cada época. As descobertas médicas e farmacologicas,
os sistemas de tratamento de dgua, o desenvolvimento do saneamento basico, as revolugdes
tecnologicas e, mais recentemente, o mapeamento genético, atestam que as passagens escritas
ha milénios devem ser interpretadas a luz do conhecimento acumulado da humanidade e em
consonancia com o avango dos Direitos Humanos e das conquistas civilizatdrias - € ndo em
face de preconceitos que resistem no tempo. Mesmo com tantos argumentos, a Biblia continua
sendo usada, por fanaticos religiosos, para “[...] justificar a segregacdo racial, para garantir a
continuada opressdo sexista das mulheres pela igreja cristd e para perpetuar uma homofobia
mortal em nossa sociedade” (SPONG, 1998, p. 12). Os fanaticos, definem PINSKY;
BASSANEZI PINSKY (2004, p. 11), sao aqueles que “acreditam que o fim, qualquer fim,
justifica os meios, que acham que a justi¢a- ou o que quer que queiram dizer com a palavra

justiga-, seus valores, suas convicgdes € crencas sdo mais importantes do que a vida”.
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Ja no Novo Testamento, o capitulo 1 da carta aos Romanos levanta a questao da “lei da
natureza”. Entretanto, como afirmou VIDAL (2008, p. 132), “trata-se de uma categoria
estoica, porém assumida neste caso (como em outros) plenamente e com todo o seu valor
normativo”. A formagdo intelectual de Paulo teve forte influéncia no estoicismo, que valoriza
o espirito em detrimento da matéria. E importante ressaltar que o apostolo nasceu em Tarso,
uma cidade prospera que estava sob a dependéncia do Império Romano. L4, havia uma escola
de filosofia de carater estoico, fonte de nomes de destaque como Zendo e os irmaos
Atenodoros. Paulo era fluente em grego, lingua dos filésofos, além do aramaico, do hebraico

e provavelmente do latim, pois era um cidadao romano.

Diante do exposto, tendo em vista o valor normativo de Romanos 1, HELMINIAK

(1998, p. 71) sugeriu uma nova interpretagao:

Segundo o sentido em que Paulo as emprega, estas palavras dizem apenas que
aquelas praticas eram diferentes daquilo que normalmente seria o esperado. Ao
invés de “ndo naturais”, as palavras para physin em Romanos seriam traduzidas de

EEINT3

maneira mais precisa como “ndo usuais”, “peculiares”, “fora do comum” ou “ndo
caracteristicas”.

Para uma interpretagdo inclusiva, ¢ preciso localizar os corpos abjetos da Biblia:
individuos marginalizados, oprimidos, motivos de vergonha, construidos a sombra do
legalismo judaico, que Jesus tanto denunciou: “ai de vocés, mestres da lei e fariseus
hipocritas! Vocés fecham o Reino dos céus diante dos homens! Vocés mesmos ndo entram,
nem deixam entrar aqueles que gostariam de fazé-lo” (MATEUS 23,13). Na bula
Misericordiae Vultus, em referéncia aos doutores da lei, o Papa Francisco (2015, 13) disse:
“[...] estes, para serem fiéis a lei, limitavam-se a colocar pesos sobre os ombros das pessoas,

anulando, porém, a misericordia do Pai. O apelo a observancia da lei ndo pode obstaculizar a

atencao as necessidades que afectam a dignidade das pessoas”.

Nesta perspectiva, Jos¢ do Egito pode ser compreendido sob os olhares da abjecgao.
Vendido como escravo pelos proprios irmaos (motivados pelo sentimento de inveja), acabou
preso injustamente acusado de abusar de uma mulher. Tantas situagdes adversas permitem
identificar a historia de José com a de tantas outras pessoas que, na atualidade, sdo objetos de
odio, inveja, injustica e alvos de toda forma de abje¢do. A escravidao dos hebreus no Egito e o
cativeiro na Babilonia também podem ser lidos numa perspectiva Queer, vendo o
protagonismo desses povos considerados abjetos nestes dois momentos histdricos, porque se

encontravam em situag¢do de opressao.
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A chave interpretativa no contexto da abjecdo exige que os holofotes estejam voltados
para aqueles que - por razdes de 6dio, preconceito e discriminagdo - foram construidos na
invisibilidade. Para isso, ¢ necessario enfoque menor nas leis € nas prescrigdes, € maior na
graca e no amor de um Deus que “ndo trata as pessoas com parcialidade” (Atos 10, 34) e cuja
misericordia “renova-se a cada a cada manhd” (LAMENTACOES 3, 23). O Papa Francisco

(2016, p. 233-4) afirmou que tal papel amoroso e acolhedor deve ser exercido pela Igreja:

Duas ldgicas percorrem toda a historia da Igreja: marginalizar e reintegrar. [...] O
caminho da Igreja, desde o Concilio de Jerusalém em diante, é sempre o de Jesus: 0
caminho da misericordia e da integracdo. [...] O caminho da Igreja é o de nado
condenar eternamente ninguém; derramar a misericordia de Deus sobre todas as
pessoas que a pedem com coracdo sincero [...]. Porque a caridade verdadeira é
sempre imerecida, incondicional e gratuita. Por isso, temos de evitar juizos que nao
tenham em conta a complexidade das diversas situacdes e é necessario estar atentos
ao modo em que as pessoas vivem e sofrem por causa da sua condicao.

O icone da abjecdo por exceléncia foi o proprio Jesus Cristo, identificado como o

13

servo sofredor na profecia de Isaias (53, 2-3): [...] ele ndo tinha qualquer beleza ou
majestade que nos atraisse, nada havia em sua aparéncia para que o desejassemos. Foi
desprezado e rejeitado pelos homens, um homem de dores e experimentado no sofrimento”.
Da mesma forma, na atualidade, as pessoas LGBT recebem os mesmos adjetivos caluniosos
para descrevé-las do ponto de vista da abjecdo, daquilo que ndo pode ser visto, da
invisibilidade social a que sdo submetidas com piadas vexatorias, agressoes fisicas ou, nos
casos mais graves, assassinatos. Tendo como ponto de partida essa ideia de abjecdo: “[...]
compreendemos a dinamica coletiva que gera a injlria e a violéncia contra aqueles e aquelas

que explicitam a instabilidade dos géneros e, [..] encarnam a diferenga, o que nao se anula na

[...] reconfortante mesmice em que descansa o olhar cotidiano” (MISKOLCI, 2016, p. 44).

Todo o sofrimento enfrentado diariamente por pessoas LGBT nao ¢ indiferente a Deus,
“pois ele mesmo identificou-se, por meio da cruz de seu Filho, com todos os crucificados da
historia” (PAREDES, 1999, p. 173). Mas a abjecdo vai além da orientagdo sexual e da
identidade de género e inclui os pobres, os enfermos, os encarcerados, os imigrantes ilegais,
as vitimas do trafico ou da exploragdo sexual, dentre outros. Cristo, movido por compaixao, ja
afirmava para a multidio que padece: “venham a mim, todos os que estdo cansados e
oprimidos, e eu vos aliviarei” (MATEUS 11, 28). Os eleitos para se sentarem a direita do Pai
sdo exatamente aqueles que praticam a misericordia, “pois eu tive fome, e vocés me deram de

comer; tive sede, e vocés me deram de beber; fui estrangeiro, € vocé€s me acolheram;
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necessitei de roupas, e voc€s me vestiram; estive enfermo, e vocés cuidaram de mim; estive
preso e vocés me visitaram” (MATEUS 25, 35-6). A estas observagdes de Jesus € possivel
acrescentar, nos termos atuais, “fui assediada pelo machismo e me socorrestes; sofri racismo e

me amastes para além da cor de minha pele; fui vitima da homofobia e me acolhestes”.

A pergunta central a ser feita para uma leitura inclusiva sob o paradigma Queer, se
encontra na Biblia e redireciona o olhar para enxergar o outro tal como ele ¢, em sua
plenitude: “onde esta seu irmdo?” (GENESIS 4,9). Esta é a pergunta que Deus fez a Caim,
apos este assassinar a Abel, sangue do seu sangue. Como resposta, Caim foi indiferente. Nao

se sentia na responsabilidade de cuidar do irmao.

Faltou a Caim alteridade, uma tarefa ética de se colocar no lugar de um outro alguém.
Isso implica no reconhecimento da condigdo humana desse outro, ainda que se desconheca a
sua identidade. A alteridade basta que se saiba que ¢ uma outra pessoa para que seja tratada
como um igual, um irmdo. A diferenga ndo faz o outro menos humano, ndo torna o inimigo
desumanizado. O outro permanece ser humano com a mesma dignidade, cuja vida pesa tanto

quanto a vida do Eu.

“Onde esta seu irmao”? A esta pergunta, junta-se outra: “quem ¢ o meu proximo?” —
um questionamento retorico feito no Novo Testamento por um doutor da Lei a Jesus Cristo,
como tentativa deixa-lo em embaragos. S3o duas perguntas semelhantes, pois se referem

sempre ao outro, aquele que esta distante - mas que deveria ser o proximo, pois € o irmao.

Entretanto, na mentalidade dos judeus, o proximo incluia apenas as pessoas
pertencentes a nacionalidade judaica. Na melhor das hipdteses, também os gentios
convertidos ao judaismo, o que excluia os samaritanos, povo considerado inimigo dos judeus.
Por 1sso a resposta de Cristo foi na dire¢do oposta, com a parabola do bom samaritano (Lucas
10, 25-36), que trata de um homem ferido ao qual nem o sacerdote e nem o levita (ambos
fervorosos praticantes da religido judaica) foram capazes de ajudar. Foi um samaritano (o
outro, o diferente, o inimigo) o Unico que “[...] teve misericordia dele” (LUCAS 10, 37a). A
parabola do bom samaritano ilustra uma pessoa que cumpriu o “amor ao proximo” € nao
passou com indiferenca ante ao sofrimento do outro. Nao deu de ombros como fizeram Caim,
o sacerdote e o levita. O samaritano se muniu de compaixdo, cumpriu seu papel ético de
reconhecer a miséria humana no outro que necessitava - estranho e ferido - para além de

qualquer preceito ou dogmatismo religioso.
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Mais de dois mil anos se passaram e o mandamento de “amar o proximo” permanece

atual e transcende a todas as religides, como sintetiza JEFFREY MOSES (2009, p. 21):

Um homem adquire uma boa regra de conduta quando vé o préximo como a si
mesmo.

Hinduismo
S6 é feliz o homem pleno de amor por todas as coisas do mundo e que pratica a
virtude em beneficio dos outros.

Budismo
Procura estar em harmonia com todos; sé amigo dos teus irmaos.

Confucionismo
Ninguém é crente se ndo tiver amor ao proximo e se ndo amar seu irmdo tal como
ele é.

Islamismo.

E enquanto lider espiritual, Jesus inverteu a hierarquia concéntrica baseada no “eu”
quando propOs uma abertura para o outro que reflete, mutuamente, a abertura de si. Cristo
criou ndo muros que separam, mas pontes que unem pelo amor. Apesar da palavra “amor” ter
sofrido desgastes ao longo do tempo e caido num sentimentalismo piegas, € preciso mostrar
que - muito mais que em palavras - o amor acontece na experiéncia real do sofrimento

humano alheio, na transformacao da virtude teologal em agdo concreta. “Va e faga 0 mesmo”

(LUCAS 10, 37b).

Este ¢ o amor que nasce da liberdade, diferente do “amor livre” pregado nos anos 1960
que se desviou dos propdsitos iniciais ao cair na libertinagem e teve como resposta um
conservadorismo ainda mais avassalador e opressivo, que se seguiram nos anos de 1980.
Quando este amor libertario se manifesta na praxis pode tornar-se ato performativo de
resisténcia e luta contra as estruturas de opressao, “luta que, pela finalidade que lhe derem os
oprimidos, serd um ato de amor, com o qual se opordo ao desamor contido na violéncia dos
opressores, até mesmo quando esta se revista de falsa generosidade [...]”, FREIRE (1087, p.

17).
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3 TELEVANGELISMO E O SISTEMA CANCAO NOVA DE COMUNICACAO

3.1 NOVOS AREOPAGOS: A COMUNICACAO SOCIAL NOS DOCUMENTOS DA
IGREJA

No periodo da Idade Média, a maioria da populacdo era analfabeta: mesmo entre a
nobreza, poucos sabiam ler e escrever. A invencdo da imprensa por Johannes Gutenberg, em
1455, acelerou o processo de producdo da informagdo. Antes, documentos, livros e textos
eram todos manuscritos e levavam um longo tempo para serem copiados, uma tarefa que em

geral era delegada aos monges beneditinos.

A imprensa foi uma novidade com alta influéncia social e a Igreja Catolica passou a
controlar as publicac¢des, temendo a proliferacdo de ideias contrarias as suas doutrinas. O
avanco dos “livros perniciosos” levou a institui¢ao a publicar o Index - um sistema de censura
que proibia a circulacao de textos ndo autorizados pelo poder eclesiastico. Lutero foi um dos
que se beneficiaram da imprensa para propagar criticas ao catolicismo: conforme Thompson
(2002, p. 56), “as 95 teses de Lutero, inicialmente fixadas a porta da igreja agostiniana em
Wittenberg, em 31 de outubro de 1517, logo foram traduzidas [...], impressas em folhetos e

distribuidas por toda a Europa”.

Gomes (2010) recordou que, no inicio, a Igreja resistiu aos meios de comunicagao.
Mesmo com a invenc¢do do cinema, o ceticismo era evidente. Na Enciclica Vigilanti Cura
(1936), o Papa Pio XI advertiu os catolicos sobre as imoralidades das obras cinematograficas -
classificadas pela Igreja como abomindveis e de mau gosto. Nos Estados Unidos, a Legido da
Decéncia nasceu com o objetivo de combater os filmes que atentavam contra a moral e os

bons costumes.

Ja na enciclica Miranda Prorsus (1957), o Papa Pio XII acolheu de maneira mais
positiva duas novas inven¢des daquele periodo, o radio e a tevé, como importantes auxiliares
na difusdo da Palavra de Deus. Mas foram mantidas algumas preocupacdes sobre desvios de

uso dessas novas tecnologias, além da necessidade de uma atitude de vigilancia.

Um marco histérico da Igreja foi o decreto Inter Mirifica (1966), fruto das discussodes
do Concilio Ecuménico Vaticano II, que expds a posi¢ao oficial da Igreja sobre a

comunicac¢do social. Antes de ser votado, o documento sofreu varias criticas - em especial de
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jornalistas franceses, alemdes e americanos, que questionavam sua falta de profundidade

teologica, filosofica e socioldgica — e acusagdes de ser “vago e trivial”.

O Inter Mirifica foi o inico decreto do Concilio Vaticano II que estabeleceu uma data:
o Dia Mundial da Comunicagao, celebrado no domingo do Dia da Ascensao do Senhor, em
referéncia ao ultimo comunicado de Cristo aos apostolos com a missdo de toda a Igreja
anunciar, comunicar ¢ evangelizar: “ide por todo mundo e pregai o Evangelho a toda
criatura”. No domingo seguinte, o Dia do Pentecostes, ocorre o apice da comunicacao da
Igreja: o anuncio do Evangelho a todos os povos presentes, em diferentes linguas, que marca a

saida em missdo e a abertura das portas do Cenéculo para comunicar a Boa Nova.

A partir do pontificado de Karol Wojtyla, que assumiu o nome de Jodo Paulo II, a
Comunicacdo Social ganhou maior destaque. “O papa € pop”, dizia uma can¢do de rock
nacional da banda Engenheiros do Havai, motivada pelo carisma midiatico do pontifice. Na
enciclica Redemptoris Missio, Joao Paulo II resgatou o termo “aredpago”, um lugar de
debates entre o povo grego, onde o apostolo Paulo se apresentava para evangelizar, conforme

relatado em Atos dos Apostolos. Segundo Wojtyla (JOAO PAULO II):

O primeiro are6pago dos tempos modernos é o mundo das comunicagdes, que estd a
unificar a humanidade, transformando-a — como se costuma dizer — na “aldeia
global”. Os meios de comunicagdo social alcangaram tamanha importincia que sdo
para muitos o principal instrumento de informacdo e formacéo, de guia e inspiracéo
dos comportamentos individuais, familiares e sociais (JOAO PAULO II, 1990, p.
25).

Na atualidade, a postura adotada pela Igreja se tornou mais tolerante e reconhecedora

da relevancia da tecnologia a servigo da evangelizagao:

A Igreja acolhe os meios de comunicagdo como dons de Deus, na medida em que
criam lacos de solidariedade, de justica e de fraternidade entre os homens. Por isso,
a lgreja considera importante marcar presenca ativa nos processos e meios de
comunicagdo social (DIRETORIA DE COMUNICACAO DA IGREJA NO
BRASIL, 2014, p. 120).

No Documento de Aparecida (2007, p. 219), os bispos admitiram que “a Igreja se
sentiria culpada diante de Deus se ndo empregasse esses poderosos meios, que a inteligéncia
humana aperfeicoa cada vez mais”. Fundamentada na Teologia da Comunicagdo, a Igreja

identificou no oitavo mandamento (ndo levantar falso testemunho) o principio da verdade,
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sobre o qual devem ser pautados os meios de comunicagdo social: “o correto exercicio desse
direito exige que a comunicacao seja, quanto ao objeto, sempre veridica e completa, dentro do

respeito as exigéncias da justica e da caridade” (IGREJA CATOLICA, 2000, p. 642).

3.2. AS LUTAS SIMBOLICAS E AS FONTES JORNALISTICAS

A TV Cangao Nova ¢ parte de um campo midiatico formado por outras emissoras
catolicas — como as TVs Aparecida, Novo Horizonte e Imaculada Conceigdo e as Redes Vida
e Século 21, por exemplo. Em termos de tele-evangelismo, é possivel incluir as TVs
evangélicas, que também cumprem o mesmo papel de evangelizagdo por meio da televisdo — a
exemplo das TVs Boas Novas ¢ Novo Tempo ¢ da Rede Internacional de Televisdao (RIT),
dentre outras. Como afirmou BOURDIEU (2011, p. 12), “o campo de produgdo simbdlica ¢
um microcosmos da luta simbolica entre as classes”, € o crescimento das emissoras

evangélicas representa o maior desafio as TVs catdlicas.

GOMES (2010, p. 47) descreveu o televangelismo como:

[...] a evangelizacdo a distancia (ao longe), de longe ou para longe por meio das
técnicas radiofonicas, radiotelegraficas e, mormente, televisivas (teledramas,
telefilmes, videos e congéneres), para fazer chegar aos ouvintes e/ou espectadores 0s
ensinamentos evangélicos e as doutrinas das Igrejas auferidas dos Evangelhos.

Quando os agentes que estdo a frente de campos tematicos representativos, com suas
mais variadas identidades - moldadas por valores culturais, ideoldgicos e morais, dentre
outros - se chocam, nascem os conflitos sociais. Os meios de comunicagdo social podem atuar
como uma espécie de “arena” de manifestacdo das identidades divergentes, em busca de
influenciar a opinido publica, reforcar posi¢des ou conquistar legitimidade e hegemonia. Ou

seja, como observaram ALLES; COGO (2013, p. 11):

E a midia que nos dias de hoje detém o maior poder de dar a voz, de fazer existir
socialmente os discursos, de modo que a presenga nas estruturas midiaticas é
essencial para que as discussdes sobre o reconhecimento identitario encontrem
repercussao.
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Os conflitos dos diferentes discursos que reivindicam legitimidade atuam no espago
publico, debatem ideias e, muitas vezes, ndo encontram conciliagdes ou possibilidades de
entendimento. Desses embates surgem os mais variados aparatos conceituais para descrever o
outro de forma pejorativa, jocosa, negativa. A partir da Teoria do Conflito Social, NUNAN

(2003, p. 65), afirmou que:

[...] quando objetivos antagbnicos estdo em jogo, um determinado grupo tentaria
depreciar seu grupo adversario estimulando esteredtipos e preconceitos. [...] Assim,
um estere6tipo negativo imputado ao adverséario justifica a discriminagdo deste e une
os membros dentro-do-grupo (in-group) contra os individuos fora-do-grupo (out-

group).

Por sua vez, Dominique Wolton (2006) chamou tais embates antagdnicos de “conflitos
de legitimidades” e identificou trés discursos que disputam entre si: 0 do conhecimento, o da
informagdo e o da acdo. O primeiro, do conhecimento, pode ser definido como o saber
cientifico, a academia e as pesquisas. O segundo, da informagdo, compreende os meios de
comunicagdo e terceiro, da acdo, os politicos, sindicalistas, religiosos, partidos politicos e
movimentos sociais, dentre outros. O conflito de legitimidade aconteceria quando um ou mais

discursos ultrapassam seus papéis e passam a interferir no papel dos demais.

Para esta pesquisa, o “discurso do conhecimento” pode ser entendido como a Teoria
Queer que, embora tenha nascido da militancia politica do movimento LGBT engajado nas
ruas, ganhou legitimidade académica apds a adesdo de muitos intelectuais. O “discurso da
informag¢do” como a TV Cang¢do Nova, um veiculo de comunicagdo com produgdo didria de
conteudo religioso, jornalistico e de entretenimento para o publico catdlico. Ja o “discurso da
acao” foi representado por dois componentes: o clero e os politicos representantes da Igreja

Catdlica e o ativismo LGBT, organizado em reinvindicacdes politicas.

“Hoje, as chamadas ‘minorias’ sexuais estdo muito mais visiveis e, consequentemente,
torna-se mais explicita e acirrada a luta entre elas e os grupos conservadores” (LOURO, 2016,
p. 28). Desta observacao ¢ possivel notar a maneira como grupos LGBT ganham visibilidade
no “discurso da informag¢do”, com o confronto das narrativas hegemonicas e a proposicao de
novas abordagens midiaticas que lhes confiram dignidade. Também se torna clara a
necessidade de estudos sobre o papel da midia “como produtor-reprodutor da cultura e
também como espaco de luta simbolica - afinal, nem s6 de classe dominante se sustenta a

televisao” (MARTINO, 2009, p. 245). A maior exposi¢do gera reagdes, pois 0s ‘“‘setores
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tradicionais renovam (e recrudescem) seus ataques, realizando desde campanhas de retomada
dos valores tradicionais da familia até manifestagdes de extrema agressao e violéncia fisica”

(LOURO, 2016, p. 28).

No contexto do “conflito de legitimidades”, o socidlogo francés Pierre Bourdieu
formulou o conceito de campo - a tensdo entre dominantes ¢ dominados, ortodoxos que se
esforcam para conservar o poder e heterodoxos que questionam e contestam a autoridade
constituida dos primeiros. Bourdieu (2006) entendeu o campo como um /ocus social de luta
entre diferentes agentes (pessoas ou instituicdes) pela prevaléncia de suas representagoes,
hegemonias e legitima¢do. MARTINO (2011, p. 10) completou: “[...] o espago simbolico é o
lugar construido a partir das relagdes sociais. No entanto, esse espago ¢ desigual: pessoas
ocupam posigoes diferentes, e esses desniveis levam a nog¢ao de campo”. Ainda nas palavras

de MARTINO (2012, p. 11):

As diferentes classes e fracges de classes estdo envolvidas numa luta propriamente
simbolica para imporem a definicdo do mundo social mais conforme aos seus
interesses, e imporem o campo das tomadas de posicBes ideoldgicas reproduzindo
em forma transfigurada o campo das posic¢des sociais.

r

O catolicismo ¢ a religido dominante do Brasil. Foi trazida pelos colonizadores
portugueses e, como possui 0 maior numero de adeptos, sua interferéncia nos outros
“campos” ¢ significativa. J4 o movimento LGBT cresceu nos ltimos anos, ganhou espaco no
ambito publico e privado, conquistou direitos e ocupou as universidades — lugares em que o
pensamento cientifico contesta a ideologia dominante. BOURDIEU (2010, p. 145) afirmou
que, “na luta pela imposicao da visdo legitima do mundo social, [...] os agentes det€ém um
poder a propor¢ao do seu capital, quer dizer, em propor¢do ao reconhecimento que recebem
de um grupo”. Comparada aos movimentos LGBT, a Igreja Catdlica possui maior capital
simbolico. Assim, a instituicdo consegue maior penetracdo nos veiculos de comunicagao para

expor suas opinides e pautar os acontecimentos.

Cabe perguntar: o que estaria em disputa por dois grupos tdo opostos (Igreja Catdlica e
populacdo LGBT)? Ora, os embates perpassam pelo campo cientifico, espiritual, politico e
social. No primeiro campo, o catolicismo se apropria de discursos biologizantes para
respaldar sua autoridade moral, a religido acaba por instrumentalizar a ciéncia para seu
proprio interesse. Nesse sentido, o socidlogo JESSE DE SOUZA (2009) chamou de ciéncia

conservadora aquela herdeira da “autoridade” que outrora era exclusividade das grandes
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religides mundiais, e que carece de criticidade sobre seus proprios pressupostos, além de
“naturalizar” as desigualdades existentes na sociedade: de classe, de género, étnicas, sociais,

etc. SOUZA (2009, p. 52) esclarece:

A defini¢do de ciéncia verdadeira esta, portanto, ligada ao interesse critico. Uma
ciéncia que reproduz, com uma linguagem erudita ou jargdo técnico ou estatistico
(ambos destinados a causar no leitor a aparéncia de cientificidade), os clichés do
senso comum nao ¢ ciéncia. Ao contrario, ela funciona como um suporte ideoldgico
as relagdes injustas e desiguais do senso comum que sfo reafirmadas agora com a
“autoridade” da ciéncia.

No campo espiritual, surge a demanda LGBT pelo direito de exercer sua religiosidade
sem serem importunados pelos grupos mais conservadores que ainda dominam as igrejas,
paroquias e dioceses brasileiras. Estes LGBT que se afirmam catélicos, apostélicos, romanos,
se organizam em torno de uma pastoral propria que atenda as suas necessidades, a Pastoral da
Diversidade. Parece contraditorio, tendo em vista a postura condenatoria do catolicismo
oficial frente as minorias sexuais (comparado a tantas outras religides, até mesmo cristas,
muito mais abertas, acolhedoras e apoiadoras). Ocorre que o direito a religiosidade ndo ¢
propriedade exclusiva de uma igreja, faz parte de um sistema de crencas muito maior, na qual
as institui¢des religiosas sdo apenas parte dela. Se a Igreja Catdlica julga ter dois mil anos, a
religiosidade existe desde que o mundo ¢ mundo. ARMSTRONG (2009) identifica na Era
Axial (periodo que vai de 700 a 200 a.C) o inicio do desenvolvimento espiritual da
humanidade, portanto, ndo compete a uma instituicdo religiosa ditar quem pode e quem nao
pode exercer sua religiosidade. A religido nada mais ¢ do que a institucionalizagdo da
religiosidade, por vezes, construida como totalitdria e centralizadora, ¢ o caso da Igreja
Catolica. E o “golpe” que a populacdo LGBT vai dar no catolicismo nao € apenas em sua
moral sexual, mas oferecem uma ameaga real em toda a sua estrutura, com os casos de
sacerdotes assumindo publicamente sua homossexualidade, foi o que fez o ex-padre polonés
Krzysztof Charamsa e o ex-padre brasileiro excomungado por defender a diversidade sexual,
Roberto Francisco Daniel, mais conhecido como padre Beto. Estes casos, ndo isolados, tém
obrigado os bispos a se reunirem em Sinodos para dar uma resposta rapida seja a este grupo
crescente de LGBT catolicos, seja para tantos outros fieis progressistas ndo-LGBT mas que

apoiam a causa.

Ja os embates politicos acontecem porque os LGBT almejam seguranca juridica e

equipara¢do legal aos heterossexuais, ainda que setores reaciondrios, politicos ligados a
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ideologias de extrema-direita, se posicionam contrarios. No ambito social, busca-se uma
transformagdo cultural voltada a diversidade, ao respeito e ao acolhimento da populacao
LGBT - o que requer reconhecimento, prestigio social, aceitacao, influéncia e empatia por
parte do coletivo. Os diferentes atores sociais podem ser compreendidos como fontes
jornalisticas em potencial, eles “[...] usam estratégias para obter visibilidade na esfera publica,
legitimar a identidade organizacional ou pessoal e formar uma imagem positiva associada a

credibilidade e a boa reputagdao” (SCHMITZ, 2009, p. 14).

Tais fontes estdo presentes no Jornalismo, exercido pelos diferentes meios: impressos,
onlines, radio, e, no caso desta dissertacdo, o telejornalismo. Esta relagcdo entre jornalistas e
suas fontes ¢ uma das caracteristicas que definem o campo, como expde SANT’ANA (2006 p.
18): “[...] o uso do off, do anonimato da fonte e de preceitos éticos, passam a constituir o
capital, no¢do que designa os recursos simbolicos, economicos, etc. O Jornalismo ¢ uma

pratica cultural e se reproduz da mesma maneira das outras praticas sociais”.

Para Schmitz (2011), essa pratica cultural (Jornalismo) teve inicio no final do século
XIX, com o surgimento do “Jornalismo de informacdo” - a partir dos jornais The World
(1860-1931), The New York Times (1851) e da agéncia de noticias Associated Press (1846).
Desde entdo, o campo jornalistico passou a “[...] articular com os campos politicos, econémicos
e sociais, sujeito as relacbes comerciais, as pressdes do publico, as acdes dos jornalistas, aos
interesses sociais, politicos e culturais. Entdo, as fontes entram nesse campo para fazer o seu jogo”
(SCHMITZ, 2011, p. 8).

A ligagdo entre acontecimento-fonte-noticia ¢ fundamental para a compreensdo de
como a realidade jornalistica € construida. Para que um acontecimento se torne um public
event, isto ¢, se transforme naqueles “[...] acontecimentos que se usam para estruturar a vida
coletiva e através dos quais as sociedades organizam e compartilham simbolicamente seu
passado, seu presente e seu futuro” (RODRIGO ALSINA, 2009, p. 16), sdo necessarios trés
fatores: “os promotores das noticias (fontes), os fazedores das noticias (os jornalistas) e os

consumidores das noticias (a audiéncia) ” (ibidem).

SCHMITZ (2011, p. 9) sublinhou que o significado de “fonte” ¢ paradoxal:

De uma “fonte limpa” espera-se origem certa, segura; mediante informacéo
insuspeita, autorizada. Igualmente, “ir a fonte”, sugere dirigir-se a quem pode
fornecer informag&o exata sobre algo ou explicar a origem do fato. Isso se aplica ao
jornalismo investigativo, mas perde a logica quando a fonte age proativamente,
oferecendo noticia pronta.
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Politicos convocando coletivas de imprensa, liderancas de movimentos sociais e
pesquisadores que desenvolvem estudos em alguma érea sdo alguns exemplos de fontes.
Todos, “ao conquistarem o espago da noticia, realizam agdes institucionais, socializando
discursos particulares. E fazem, inevitavelmente, propaganda, em funcao dos seus proprios

interesses” (ALCANTARA; CHAPARRO, GARCIA, 2005, p. 116).

Dessa forma, “a noticia caminha na direcdo de um tecido polifonico, em que diversas
vozes ali se apresentam” (LEAL; CARVALHO, 2012, p. 97). Diante de um fato, o
telejornalismo capta as diferentes vozes sociais (sonoras, no jargao da teveé) que se defrontam
e entrechocam em diferentes pontos de vista. Ao telespectador, cabe decidir seu
posicionamento. A reportagem, por ser polifonica, ndo apresentaria uma posicdo fechada
sobre o assunto tratado — e sim vozes de defesa e de contestacdo, sem permitir que uma se
sobreponha a outra, mantendo uma ideal relacdo de igualdade. Isto em tese, pois como

sublinharam LEAL; CARVALHO (2012, p. 108):

Uma vez que a voz é algo que ndo se confunde com uma fala individual, a presenca
de diversos personagens numa noticia ndo faz necessariamente sua polifonia. Ao
contrario: pode constituir-se como uma estratégia de autenticacdo, de legitimagéo do
enquadramento adotado, que reverberaria em todas as falas individuais.

Deste modo, nem sempre os diferentes agentes sociais terdo visibilidade midiatica,
pois a promoc¢ao da noticia ¢, em grande medida, hierarquizada. As fontes ocupam posi¢des
desiguais, dependentes da importancia que o veiculo de informacao lhes concede — expressa
em como ela ¢ enxergada e reconhecida com legitimidade e autoridade para se pronunciar

sobre determinado assunto:

Assim, as instituicdes no nivel nacional se impdem as do nivel local, e as grandes
empresas as dos grupos de cidaddos. Como vemos, trata-se de relagdes de poder.
Enquanto temos agentes sociais que tém acesso praticamente imediato aos meios de
comunicagdo (seja para promover informagbes ou para conseguir que sejam
publicadas as devidas corre¢@es), outros agentes sociais quase ndo conseguem entrar
no circuito da informagdo (ALSINA, 2009, p. 19).

Woodward (2013) considerou que as pessoas podem mudar ou negociar suas
identidades conforme os diferentes lugares e momentos em que se encontram. Seja no
ambiente familiar (como espectadores das identidades representadas pela midia), no ambiente

de trabalho ou entre amigos. O campo televangelistico também tem que lidar com as
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identidades em transito mesmo que ele proclame uma identidade cristd ideal, sustentada por
uma moral rigida e petrificada. Acontece que, na pratica, outros sujeitos surgem para desafiar
a identidade dominante e exigem espacos de fala nas emissoras, pautam os noticiarios e
desestabilizam as narrativas normativas e legitimadoras. O telespectador também reage ao
conteudo transmitido: muitas vezes a mensagem pode se chocar com a sua identidade pessoal
e isto o leva a mudar de canal ou a assumi-la parcialmente, abrindo mao de alguns pontos e
ignorando outros — aquele que assiste ndo ¢ um receptaculo que absorve 100 % o conteido

sugerido.

“Se voz implica um lugar discursivo, inevitavelmente social e ideologicamente
marcado, € preciso, entdo, ver que lugar ¢ esse que a midia jornalistica propde a si, com quem
ela fala e por qué” (LEAL; CARVALHO, 2012, p. 100). No enfoque desta dissertacdo, a

Cancdo Nova (2015, online), em sua pagina na web, afirmou em editorial:

A TV Cang¢do Nova surgiu como resposta de Deus para 0s nossos tempos. Nasceu
com o objetivo de formar homens novos para um mundo novo: renova-los,
transforma-los, fazé-los novos, fazé-los chegar “a santidade original”. Existe para
construir um “mundo novo’’: novas estruturas, novo modo de vida.

Com base na citagdo acima, ja ¢ possivel perceber os contornos que o canal de
televisdo estabelece como sendo o seu publico-alvo, ou seja, ela fala para os “homens novos
para um mundo novo”, propondo para si mesma um lugar privilegiado diante das outras, ndo
¢ qualquer emissora, mas aquela que “surgiu como resposta de Deus”. Por isso, cabe
compreender como “[...] os sistemas de representagdo constroem os lugares a partir dos quais
os individuos podem se posicionar € a partir dos quais podem falar” (WOODWARD, 2013, p.
18).

Por isso, no proximo capitulo, a discussdo gira em torno da origem do Sistema Cangdo
Nova de Comunicacdo, e a influéncia que a comunidade religiosa (que leva 0 mesmo nome)
tem sobre a emissora. Com 1isso, serd possivel ter uma melhor compreensdo sobre como o

sistema de representacdo da TV Cangdo Nova € construido.
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3.3. ACOMUNIDADE E O SISTEMA CANCAO NOVA

A Comunidade Cangdao Nova nasceu no contexto da espiritualidade carismatico-
pentecostal, que iniciou a sua expansao no pais por volta da década de 1960. Mais conhecida
como Renovagdo Carismdtica Catélica (RCC), foi uma resposta ao pentecostalismo

evangélico - que permanece em constante ascensdo no Brasil.

A RCC enfatiza as experiéncias misticas ¢ a espiritualidade intimista, com forte
sentimentalismo e intercalagdo entre movimentos devocionais e histeria coletiva (com
repousos no Espirito Santo e pessoas em situacdo de transe). O pentecostalismo catolico teve
origem em um retiro universitario na cidade de Pittsburgh (Pensilvania, EUA), em fevereiro
de 1967. O primeiro congresso americano, em 1968, teve 100 participantes. No ano seguinte,
1969, estiveram presentes 300 pessoas e a linha ascendente prosseguiu: 1,3 mil em 1970, 5
mil em 1971 e 12 mil em 1972. No Brasil, a RCC teve inicio em 1970, na cidade de Campinas
(SP), com o trabalho dos padres Haroldo Joseph Rahm e Eduardo Dougherty. Sua influéncia
pode ser notada ainda hoje na Cancao Nova nas pregagdes, na condugdo das oragdes, na missa

musicada, na utilizacdo da glossolalia (falar linguas estranhas) e no apelo a curas e milagres.

Atualmente com 80 anos e natural de Elias Fausta, interior de Sdo Paulo, o fundador
da Cangdo Nova (Monsenhor Jonas Abib) foi o primeiro a experimentar o pentecostalismo
catolico. O contato inicial de Abib ocorreu no ano de 1977, quando participou de um retiro
com o padre americano Haroldo Rahm — que falou sobre a experiéncia extraordinéria pela
qual passavam os universitarios americanos catdlicos. Como o proprio Abib relatou em livro

autobiografico escrito por Gabriel Chalita:

Isso era final de 1971. Contou [pe. Haroldo] que houve, 14 nos Estados Unidos, um
maravilhoso derramamento do Espirito Santo, e que isso estava acontecendo em
outros lugares. Era a chamada Renovagdo Carismatica. Falou dos dons do Espirito
Santo, de pessoas que oravam em linguas, pessoas gque oravam para cura e pessoas
que eram curadas. Era tudo muito fantastico (CHALITA, 2016, p. 78).

O entdo Pe. Jonas Abib havia iniciado em 1976 um trabalho de evangeliza¢do da
juventude na cidade de Lorena (SP), conhecido como catecumenato, a pedido de Dom
Antonio Afonso de Miranda. Em um retiro, em 1977, Abib sentiu a necessidade de convidar
0s jovens para uma experiéncia radical. Perguntou: “quem estd disposto a dar um ano da sua

vida para Jesus? Deixar sua casa, sua familia, estudos, trabalhos e vir para a Can¢ao Nova viver
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um ano inteiro de formagdo para ser melhor a Deus? S6 que ¢é preciso permissdo dos pais”

(CHALITA, 2016, p. 245).

Onze jovens aceitaram o convite € se juntaram, ja no inicio do ano seguinte, a
Comunidade nascente. Oficialmente, a Cangao Nova iniciou suas atividades em 2 de fevereiro
de 1978. Era a nova proposta de vida comunitaria, baseada em uma vivéncia parecida com a
Igreja Primitiva - ou seja, individuos reclusos, distantes de suas familias, dedicados
exclusivamente aos estudos das Sagradas Escrituras e a orag¢ao. “Somos uma Comunidade [...]
porque estamos unidos por aquilo que somos: somos Can¢ao Nova, trazendo em ndés 0 mesmo
Dom e sendo destinados & mesma missdo. Sdo esses lagos que nos ligam uns aos outros”

(ABIB, 2015, p. 91).

A nova Comunidade era formada por homens e mulheres, casados e solteiros, todos
morando sob o mesmo teto: uma novidade para a Igreja que, até aquele momento, possuia
congregacdes masculinas e femininas ¢ mantinha homens e mulheres distantes. Monsenhor
Jonas relatou que, no inicio, enfrentou muita resisténcia voltada a nova abordagem religiosa
que propunha: “[...] o fato de morar junto com rapazes e mogas... foi um grande ‘bafafa’.
Foram falar com Dom Jodo, o bispo de nossa diocese na época. Disseram que dariam nove

meses para nossas mogas estarem de nené no colo” (ABIB, 1999, p. 52).

Apesar da convivéncia proxima, os papéis de género sdo bem definidos na Cangao
Nova. Masculino e feminino s3o vistos como distintos: “os membros desses grupos
[comunidades de vida] sdo forjados em uma espécie de consagracdo religiosa. [...] passam a
compartilhar recursos financeiros, residem juntos — e sdo submetidos a uma disciplina moral rigida”

(FILHO, 2010, p. 135). Nas palavras de ABIB (1999, p. 59), a Can¢ao Nova:

[...] é a graca do masculino e do feminino vivendo juntos em sadia convivéncia. O
que se passou em nossa convivéncia estd se passando na grande Comunidade:
muitas mogas, e muitos rapazes, muitos padres, muitos casados o estdo
experimentando.

A primeira casa de missdo fora da Diocese de Lorena foi instituida em 1989, em Sao
Gongalo dos Campos (BA) e a difusdo da Cancdo Nova teve inicio: “a Comunidade [...]
comegou a ser conhecida pelos catdlicos em quase todo o territério nacional, principalmente
porque Monsenhor Jonas tornou-se um pregador renomado da RCC no Brasil” (FERREIRA,

2012, p. 40).

A difusdo da Cangdo Nova foi impulsionada pela organizacdo de retiros, encontros de
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evangelizagdo, formacgdes espirituais, shows com bandas catdlicas e acampamentos, dentre
outros. Eventos catélicos com grande concentragdo de pessoas, para as quais a Comunidade
procura “[...] comunicar Jesus Cristo € o dom da vida nova por Ele oferecido” (FERREIRA,

2012, p. 41).

A caracteristica fundamental da Cang¢do Nova ¢ intimamente relacionada ao
pentecostalismo catdlico: “somos Renovacdo Carismatica Catdlica. Nascemos nela. Nela
nos formamos. Com ela crescemos” (ABIB apud FERREIRA, 2012, p. 51). A Comunidade
tem mais de 1 mil consagrados (leigos celibatérios, casais, sacerdotes, religiosas e jovens) e
possui casas e missdes em 12 estados brasileiros, bem como fora do pais - caso do Paraguai,
Israel, Franga, Portugal e Italia. Além disso, “a identidade da Comunidade Cancdo Nova
aponta para a novidade cristd e, consequentemente, a transformacao do mundo: homens

novos para um mundo novo” (FERREIRA, 2012a, p. 29).

Uma das criticas a Comunidade diz respeito ao conservadorismo (ou
neoconservadorismo, na forma mais moderna), cujas influéncias “[...] se verificam também
no projeto formativo da Cancao Nova, enquanto preocupacdo de apregoar a moral catdlica,

sem o devido cultivo do didlogo com a cultura contemporanea” (FERREIRA, 2012a, p. 91).

Além disso, na visdo de Ferreira (2012a), ha outro limite a ser superado na Cangao
Nova: a excessiva preocupacdo com a sexualidade. Haveria uma insisténcia com a moral
sexual sob a categoria de pecado, numa postura sempre condenatéria e incisiva que

descaracterizaria os objetivos da evangelizacdo:

Sem duvida que a evangelizagdo devera iluminar, com os dados da fé, os
comportamentos morais, incluindo aqueles ligados a sexualidade humana. Porém, é
preciso insistir que “evangelizar significa ndo s6 ensinar uma doutrina, mas anunciar
Jesus Cristo com palavras e agdes, isto €, fazer-se instrumento da sua presenga e
acdo no mundo (FERREIRA, 20123, p. 72).

A comunidade de vida gerou o Sistema Cancao Nova, formado por diferentes meios
de comunicacao (revista, radio AM e FM — que totalizam 27 emissoras, tevé, portal, webtv e
mobile). Um sistema que ¢ “80% [...] completamente digitalizado e opera, por satélite, 24
horas por dia para todo o Brasil. A Radio Can¢do Nova ¢ geradora de programacdo para
outras 191 emissoras” (FILHO, 2010, p. 142). Toda a rede ¢ mantida pela Fundacdo Joao
Paulo II, entidade sem fins lucrativos criada em 1982. A infraestrutura conta com 372 mil

m?, area cuja composicao foi detalhada por SENNA (2011, p. 53):
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Nela ficam o Centro de Evangelizacgdo Dom Jodo Hipdlito de Morais, com
capacidade para 70 mil pessoas; o0 Rincdo O Meu Senhor, com capacidade para 4
mil pessoas; 0 Auditério Sdo Paulo, para 700 pessoas; diversas capelas; posto
médico; escola de ensino fundamental e médio; restaurantes; padaria; postos
bancarios; lojas de artigos religiosos; pousada; agéncia de turismo Obra de Maria;
area de camping, prédios administrativos e obras sociais - além de terrenos e
fazendas como a de Areias, SP, que abrigam obras sociais.

De acordo com Gasparetto (2009), o crescimento do Sistema Cangao Nova se deve,
em parte, a localizagdo estratégica no Vale do Paraiba, em Sao Paulo, cuja for¢a econdmica
se consolidou com o turismo religioso devido ao Santudrio de Aparecida - que recebe mais
de 14 milhdes de visitantes ao ano. Pela proximidade, a Cangao Nova se tornou parte do
roteiro turistico das caravanas brasileiras e estrangeiras que passam pela regido. Segundo
Filho (2010), a estimativa ¢ de que 600 mil pessoas visitam anualmente a Comunidade,

vindas de varios locais do Brasil e do exterior.

r

Toda a estrutura da Cang¢dao Nova ¢ mantida por duas formas de arrecadacdo. A
primeira, sao as doagoes feitas pelos quase 600 mil sécios colaboradores - que contribuem
mensalmente. Em troca, os contribuintes recebem uma revista de contetido cristdo com um
boleto bancario para novas contribui¢des no més seguinte. Conforme FILHO (2010, p. 67),
“em 2007, a receita chegou a R$ 127 milhdes, arrecadados apenas com aquele expediente.
Para tanto, o Sistema Cancdo Nova de comunicacdo mantém um agressivo programa de
arrecadagdo, denominado Dai-me Almas”. Através do portal da internet € possivel
acompanhar a porcentagem de doagdo para cada més, além de realizar o cadastro como

“socio evangelizador” e efetuar as doagdes via boleto, cartdes de crédito e débito e depdsito.

A segunda fonte de manuteng@o (que responde por cerca de R$ 15 milhdes anuais)
sdo as parcerias com o Poder Publico e a venda de produtos licenciados produzidos pelo
Departamento de Audiovisual (DAVI) — que gera a maioria desses recursos. O DAVI,

segundo SENNA (2011, p. 52):

[...] produz e comercializa produtos religiosos, como livros (mais de 1270 titulos
sobre diversos temas, dentre eles: espiritualidade, autoajuda, familia, oracdes, letras
e partituras de musicas catolicas, etc.), CDs e DVDs (em média sdo 445 titulos,
todos de louvor, palestras sobre diversos temas religiosos e de relacionamento
humano, shows de cantores catélicos, etc.). Possui também uma central de
atendimento telefnico, o Call Center - que recebe, em média, 120 mil chamadas
mensais.
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A Comunidade Canc¢dao Nova assimilou como missdo ser “[...] uma companhia de
pesca, em que todos os trabalhos convergem para um mesmo objetivo: realizar a
evangelizagdo integral pelos meios de comunicagdao de massa” (ABIB, 1999, p. 95). Essa
missao ¢ desenvolvida pelo Sistema Cancdo Nova, com seus diferentes aparatos
tecnologicos que permitem a propagacdo da espiritualidade catdlica a partir da vertente
pentecostal-carismatica. No sistema, “[...] tudo € conduzido por uma ideia-forga: restaurar o
homem, filho de Deus, e devolver-lhe a forma original de Homem Novo a imagem de Jesus

Cristo” (ABIB apud FERREIRA, 2012, p. 35).

3.4 ATV CANCAO NOVA E O JORNAL CANCAO NOVA NOTICIAS

3.4.1 ATV Canc¢ao Nova

A primeira imagem da TV Cang¢do Nova (a transmissao de uma missa) foi ao ar em 8
de dezembro de 1989, dia em que Pe. Jonas Abib completava 25 anos de sacerddcio. E uma
data considerada especial para todo o catolicismo, pois marca a celebragdo pela Igreja do

Dogma da Imaculada Conceigdo de Maria. Conforme GUIMARAES (2010, p. 52):

[...] a TV Cancéo Nova surgiu como uma repetidora da TVE, TV Educativa do Rio
de Janeiro, cujo sinal pegava nas cidades de Cachoeira Paulista, Canas e Lorena e
em algumas partes da cidade de Guaratingueta, todas cidades vizinhas. Em Cruzeiro,
cidade que faz divisa com Cachoeira Paulista, s6 nas partes altas da cidade era
possivel sintonizar a TV, por conta dos morros que impediam uma transmissao total.

Localizada na cidade de Cachoeira Paulista (SP), a TV Cancdo Nova ocupa onze
prédios diferentes, que sdo distribuidos pela chicara da Comunidade. O trabalho ¢ divido
entre os setores gerenciais de Recursos Humanos, Administra¢do, Jornalismo, Cenografia,
Camarim/Figurino, Programagdo, Direg¢ao Artistica, Infanto-juvenil, Dramaturgia, Projeto
Dai-me Almas, Operacional, Engenharia Técnica, Companhia de Artes, Midia, SMS/Novas
Tecnologias, Transmissdes e Filiais. Com 27 anos de historia, a emissora acumula mais de 50

mil horas de imagens gravadas.
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A maioria dos programas produzidos nos estudios da TV Cancdo Nova sdo
apresentados pelos missionarios da Comunidade. Alguns exemplos sdo “O Amor Vencerd”,
“Terco da Misericordia”, “Terco Mariano” e “Santas Missas” - todos programas de

evangelizagao direta, voltada a espiritualidade e as praticas devocionais catolicas.

A TV Can¢ao Nova ¢ uma emissora religiosa, mas também submetida as leis da
economia capitalista. Despontar na audiéncia exige investimento monetario. Do projeto “Dai-
me Almas” (responsavel pela arrecadacdo de novos recursos financeiros) surgiram trés
programas lideres de audiéncia: “Sorrindo para a Vida”, que vai ao ar nas manhas de segunda
a sexta-feira apos a celebracdo da Missa; “Juntos Somos Mais”, programa de auditério no

-

periodo vespertino ¢ “Deus Provera”, que conta os bastidores da Fundagdo Jodo Paulo II e

revela o desafio de manter a Can¢do Nova funcionando 24 horas por dia.

Outros programas de destaque sdo o “Direcdo Espiritual”, apresentado pelo Pe. Fabio
de Melo, o “Escola da Fé” e o “Pergunte e Responderemos”, estes ultimos apresentados pelo
professor de fisica Felipe Aquino. Ha programas infantis como o “Bem da Hora” e, para o
publico jovem, o “Revolucdo Jesus”. A RCC estd presente no programa “Celebrando o
Pentecostes” que, como relatou Guimaraes (2014, p. 90), ¢ “[...] produzido na cidade de Sao
Paulo, e promove, todos os domingos, um momento de experiéncia com Deus pela efusdo do

Espirito Santo, caracteristica marcante da RCC”.

Ao contrario das emissoras comerciais - cuja renda vem, em grande medida, de seus
anunciantes — a TV Cang¢do Nova ndo possui veiculagdo publicitaria. A unica publicidade feita
¢ dos seus proprios produtos, livros, DVDs, CDs e as propagandas obrigatodrias eleitorais e de
campanhas do Governo Federal. Outra emissora que segue a mesma linha ¢ a TV Imaculada
Concei¢do, de Campo Grande (MS). Sobre estas emissoras, FILHO (2010, p. 41) observou

que:

[...] entre as TVs catdlicas, apenas a Cancdo Nova e a Imaculada Concei¢do sdo
mantidas exclusivamente por um sistema agressivo de arrecadagdo junto aos fiéis.
Por isso, dispensam a venda de espaco publicitario - salvas, e ndo raras, as
mercadorias ligadas as prdprias comunidades religiosas: respectivamente a
Fundag&o Jodo Paulo 11 e a Fundacdo Padre Kolbe.

A cobertura do sinal da TV Can¢do Nova pode alcangar praticamente 100 milhdes de

pessoas, como observou FERREIRA (2012, p. 76):
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Atualmente, a TV Cangdo Nova (TVCN) conta com seis geradoras instaladas em
diversas cidades brasileiras. A TVCN atinge todo o territorio nacional brasileiro,
com seu sinal, através de antenas parabdlicas, duzentas operadoras de TV a cabo e
quinhentas retransmissoras. O sinal da TVCN consegue ainda atingir o continente
americano, a Europa, o norte da Africa, o Oriente Médio, o oeste da Asia e a
Oceania, através do sistema de satélites e TVs a cabo.

Segundo SENNA (2011, p. 53), a TV Cang¢ao Nova se tornou a “principal mediagdo
técnica da evangelizagdo neopentecostal catolica do Brasil, isso porque, em dez anos, ela
atingiu [...] uma média de 55 milhdes de telespectadores”. A cobertura do sinal da emissora
atinge boa parte do territorio nacional: “para termos uma ideia do seu alcance, por exemplo, a
TVCN, somente no Brasil, ja pode ser sintonizada por cem milhdes de pessoas” (FERREIRA,
2012a, p. 53).

Desde o ano de 1999, a TV Can¢do Nova tem o projeto “Maos que Evangelizam”,
voltado as pessoas surdas para a sua evangelizagdo e capacitagdo para a difusdo da mensagem
religiosa. Em parceria com a Pastoral dos Surdos da CNBB, o projeto oferece a interpretacao
em Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAS) da Santa Missa, “[...] atendimentos gratuitos de
fonoaudiologia e promove a inclusdo social, principalmente nos campos profissional e de

educagao” (FERREIRA, 2012, p. 82).

3.4.2 O Jornal Canciao Nova Noticias

O departamento de Jornalismo da TV Cancao Nova foi criado com a nacionalizagdo da
emissora, em 1997, e assumido pela mesma equipe de jornalistas da Radio Cangdao Nova. Os
primeiros telejornais eram praticamente so falados, sem imagens, pois ndo havia uma equipe
para matérias externas. Por se tratar de uma emissora religiosa, a linha editorial assumiu
também um compromisso com o catolicismo, na cobertura de fatos relacionados a Igreja
Catolica Apostdlica Romana. Segundo a jornalista ANA PAULA GUIMARAES (2014, p.
163), “[...] além da verdade e do compromisso ético em fazer Jornalismo, assumimos a nossa

missdo de realizar um trabalho a favor da vida e da esperanga”.

A Central de Jornalismo da TV Cancao Nova foi inaugurada no ano de 2004, na
cidade de Cachoeira Paulista (SP), e os profissionais de radio, internet e tevé da emissora
foram integrados em um mesmo espaco. A redacdo passou a receber materiais das sucursais
nacionais de Sergipe, Sdo Paulo, Brasilia e Minas Gerais e no exterior, de Roma e da Terra

Santa.
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O telejornalismo da emissora produz programas como o “Reporter Cangdo Nova”,
com matérias especiais ¢ 0 “No Cora¢ao da Igreja”, com reportagens sobre a atuagdo da Igreja
Catolica em diferentes partes do mundo e as atividades do Papa. Também hd um boletim
diario, ao longo da programacao, com flashes de noticias. Conforme Guimaraes (2014, p.
156), “[...] nossos correspondentes internacionais, especialmente em Roma e na Terra Santa,

trazem as noticias didrias sobre a vida da Igreja, principalmente da CNBB”.

Uma das produgdes de destaque do telejornalismo da Comunidade ¢ o Cang¢ao Nova
Noticias, objeto de pesquisa desta dissertacao, exibido de segunda a sexta-feira a partir das
18h45 (17h45 no horario de Mato Grosso do Sul). Sua duragdo ¢ de 45 minutos, divididos em
quatro blocos apresentados pelos jornalistas Camila Morais ¢ Reinaldo César - que também

sdo os redatores do telejornal.

Além dos apresentadores, o jornal Cancdo Nova Noticias tem outras doze pessoas
diretamente envolvidas em seu no planejamento, producao e execucao — todas funcionarias ou
missionarias da Comunidade Cang¢do Nova. O conteido que vai ao ar aborda temas do
cotidiano (como economia, esporte, politica e saude), mas os que recebem maior cobertura
sdo os assuntos relacionados a Igreja Catolica — como atividades do Papa, pronunciamentos

da CNBB, eventos catdlicos, turismo religioso e similares.

Segundo CANCIO (2005), um telejornal possui alguns elementos que o tornam
diferenciado das outras programagdes. Comeca com a escalada, quando sdo apresentadas as
manchetes das principais noticias. O corpo do jornal ¢ “[...] formado por notas ao vivo, notas
cobertas, boletins ou stand-up, passagens de bloco, reportagens, notas retorno” (CANCIO,
2005, p. 41). Todos estes elementos estdo presentes no Cangdo Nova Noticias, com a
particularidade de que apresenta uma quantidade considerdvel de notas ao vivo e cobertas,

além de matérias produzidas por agéncias de noticias, principalmente a Agéncia Reuters.

O formato do telejornal pode ter ainda outras caracteristicas, que foram explicadas por

CANCIO (2005, p. 42):

[...] a entrevista (de estidio ou fora dela), a enquete (conjunto de entrevistas com
populares sobre um determinado tema), os indicadores (graficos com informagdes
econdmicas, meteoroldgicas), o comentario (de jornalista sobre um assunto
especifico) e o editorial (opinido da emissora sobre um tema).
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O jornal Cangdo Nova Noticias utiliza todos esses elementos durante sua transmissao.
Na escalada, apresenta os destaques do dia - geralmente relacionados a politica, economia e
noticias da Igreja. O primeiro bloco dura aproximadamente 29 minutos, distribuidos entre
duas matérias mais longas, leitura de notas ao vivo e um “apelo” — quando um dos ancoras
apresenta dados sobre o percentual de doagdo mensal para a Comunidade Cang¢do Nova,
convida o telespectador a colaborar e informa telefone e conta bancaria. O segundo bloco ¢
mais curto, dura em torno de 5 minutos, e tem maior frequéncia de notas ao vivo e cobertas,
além dos indicadores sobre inflagdo e comportamento do mercado financeiro do dia,
apresentados por um dos ancoras em um televisor de LED ao lado da bancada. O terceiro
bloco segue o mesmo formato, com duragdo de 5 minutos e uso abundante de notas cobertas e
ao vivo. A diferenga com o bloco anterior ¢ previsdo do tempo para todas as regides do pais,
feita com destaque as grandes cidades. O ultimo bloco contém as reportagens especiais
(geralmente duas, uma nacional e outra internacional, com duracdo de 4 minutos cada) e
espaco para entrevistas sobre assuntos religiosos e/ou divulgacdo de congressos ou eventos
catolicos. O telejornal se encerra geralmente as 18h25 (horario de Mato Grosso do Sul). E
importante ressaltar o uso de muitas matérias de agéncias de noticias, especialmente da
Agéncia Reuters (empresa britanica de contetido multimidia) e da TV Vaticano (a emissora

oficial da Santa S¢), além de imagens cedidas por emissoras seculares.

Figura 1 — Novo cenario do Jornal Canc¢ao Nova Noticias, 2016.

Foto: André Cunha (2016).
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O cenario atual do Cangdo Nova Noticias (Figura 1) foi inaugurado em 2016, e
apresenta trés ambientes: espago para entrevistas no estiidio, bancada de apresentacdo e tela
para exibicao de conteudos graficos e ilustragdes. A abertura e a trilha sonora também foram

alteradas.

A reunido de producdo do telejornal envolve de editores a apresentadores e comega no
periodo da tarde, depois do flash de noticias das 14 h. A equipe discute em conjunto os
principais assuntos que receberdo destaque durante a programagdo ao vivo. Depois de
redigidos os textos que serdo lidos no teleprompter, a diretoria executiva faz a revisdo. A arte

e a animagao da previsdo do tempo sdo feitas por uma empresa terceirizada.

Conforme o Superintendente do Departamento de Jornalismo da TV Cangdo Nova, o
jornalista Raphael Leal, o telejornalismo da emissora esta intimamente relacionado aos
preceitos do catolicismo. Isto ocorre pela maior cobertura a eventos religiosos: “[...] nosso
carro-chefe sdo as informacdes da nossa Igreja. A gente percebe que o nosso Jornalismo
também realiza um trabalho catequético” (LEAL, 2016, online). Compartilhando da mesma
opinido, a jornalista e apresentadora Camila Morais (2016, online) afirmou: “a gente se
preocupa em dar a vida da Igreja, evangelizar através do telejornal. Entdo a gente faz um

Jornalismo a servico da vida e da esperanga. Sempre buscando dar o lado bom de tudo”.
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4 ANALISE DO CORPUS

4.1 FUNDAMENTACAO METODOLOGICA: A ANALISE DE CONTEUDO

A andlise das matérias que serviram como corpus desta pesquisa foi feita por analise
de conteudo, conduzida pelo didlogo teodrico entre os autores Heloiza Golbspan Herscovitz
(2007) e Martin W. Bauer (2012), duas perspectivas complementares: a primeira com a
melhor compreensdo sobre como fazer uma pesquisa em Jornalismo (Herscovitz, 2007) e a
segunda, com a abordagem do método de pesquisa com texto, imagem ¢ som (BAUER,
2012).

HERSCOVITZ (2007, p. 126-127) definiu a analise de conteudo como:

[...] método de pesquisa que recolhe e analisa textos, sons, simbolos e imagens
impressas gravadas ou veiculadas em forma eletrnica ou digital encontrados na
midia a partir de uma amostra aleatéria ou ndo dos objetos estudados, com o
objetivo de fazer inferéncias sobre os conteldos e formatos, enquadrando-0s em
categorias previamente testadas, mutuamente exclusivas e passiveis de replicacdo. A
identificacdo sistemdtica de tendéncias e representacdes obtém melhores resultados
quando emprega a0 mesmo tempo a analise quantitativa (contagem e frequéncias do
conteldo manifesto) e a analise qualitativa (avaliagdo do contetdo latente a partir do
sentido geral dos textos, do contexto onde aparece, dos meios que o veiculam e/ou
dos publicos aos quais se destinam).

Foram recolhidas 26 matérias veiculadas pela TV Canc¢do Nova, em amostra nio
aleatoria — pois foi estipulado o recorte temporal entre os anos de 2013-2016 e a selegdo
exclusiva de materiais veiculados no jornal Cangdo Nova Noticias referentes a cobertura de
temas ligados a populacdo LGBT. As matérias foram enquadradas de acordo com os assuntos
de maior incidéncia, que foram: casamento civil igualitario, lei contra a homofobia, ideologia
de género e eventos da Igreja.

A andlise quantitativa foi realizada pela contabilizacdo das unidades de registro das
terminologias que foram empregadas em referéncia as pessoas LGBT e das fontes a favor,
contra e neutras ao grupo. Por fontes a favor, compreende-se as sonoras daqueles que
defenderam os projetos ou temas que estavam sendo discutidos e que favoreciam a populagao
LGBT, como a defesa da criminalizacdo da homofobia, do casamento igualitario, e dos planos
de educacao que contemplem a diversidade sexual e identidade de género. Fontes contra sao

aquelas que se opuseram, categoricamente, a estes projetos ou temas.
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Ja fontes neutras, entende-se aquelas que nao rechagaram a comunidade LGBT e nem
a defenderam, mas que respondiam a questdes secundarias das matérias. Sobre estas, € preciso
fazer uma ressalva, o termo “neutro” ¢ problemdtico porque, como costumava dizer
FERNANDES, (1986): “nao existe neutralidade possivel: [...] deve-se optar entre o
compromisso com o0s exploradores ou com os explorados”, sob este viés, esses agentes
convidados a participar ndo agiram com neutralidade (como sindnimo de imparcialidade),
mas, em muitos casos, atuavam para reforgar os valores tradicionais (o que deixava na
invisibilidade a minoria sexual em questdo). E preciso ter esta perspectiva em mente quando o
trabalho apresenta estas fontes classificadas como “neutras”, ou seja, ndo no sentido original
da palavra.

Para a analise qualitativa, as matérias foram avaliadas como um todo e extraidos
frames das reportagens para gerar imagens de apoio a compreensdo de como as fontes foram
representadas no telejornal — com a consideracdo do contexto (conflito por legitimidade e
hegemonia entre grupos conservadores e progressistas sobre as politicas LGBT) e do meio em
que estas disputas simbolicas aconteceram (a TV Cancdo Nova, uma emissora de
segmentacao catolica).

Segundo BAUER (2012, p. 203), “a maioria das AC [anélises de contetdo] opera com
muitos codigos. A constru¢ao de um referencial de codificagdo, ou sistema de categorias, ¢ um
tema tedrico que estd relacionado com o valor estético da pesquisa”. Por conseguinte, os
referenciais de codificagdo ja foram definidos nos primeiros capitulos desta dissertacdo e
dizem respeito aos conceitos de “género, sexualidade, identidade e diferenca”.

A partir do argumento de HERSCOVITZ (2007, p. 132), de que “o processo de
conceituagdo precede o de classificagdo de conteudo”, acredita-se que conceituar de forma
precisa e com profundo embasamento tedrico as nogdes no campo da sexualidade (a
identidade de género) e no campo da representagdo (o conceito de diferenca) seja fundamental
para a clareza da proposta de analise.

A fundamentagao teorica utilizada para analisar género e sexualidade nesta dissertacao
foi a Teoria Queer: dela, surgiram as unidades de registro postas em relacdo, sdo elas:
“homossexualismo/homossexualidade”, “identidade de género/ideologia de género”, “opg¢ao
sexual/orientacdo sexual”, busca-se investigar como foi realizada a cobertura midiatica pelo
jornal Cangao Nova Noticias no que se refere a escolha desses termos. Ja a andlise da
representacdo da “identidade legitimadora e da diferenca” se desenvolveu com o respaldo
teorico dos Estudos Culturais, que auxiliaram na compreensdo da maneira como sao

retratados os atores sociais envolvidos nas discussdes pro e contra as causas LGBT.
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4.1.1 Percurso da Pesquisa

A andlise realizada neste estudo partiu da indagagdo: “como o jornal Cancao Nova
Noticias representou as fontes convocadas para opinar em matérias que envolveram a
populagdo LGBT?” Para a resposta, partiu-se da hipotese de que a TV Cangao Nova, por ser
uma emissora de tevé religiosa (a servi¢o da Igreja Catélica, uma institui¢do de 2 mil anos
cuja posi¢ao oficial rechaca as praticas de pessoas LGBT), reproduziu em sua abordagem
jornalistica o discurso eclesial, com a cobertura negativa das questdes LGBT - pautada por
postura homofdbica, fundamentalista e estereotipada.

O corpus de andlise deste estudo foi composto por matérias jornalisticas
disponibilizadas no canal oficial do Youtube da TV Cangdo Nova, veiculadas pelo jornal
Cancdo Nova Noticias entre janeiro de 2013 a dezembro de 2016 e que apresentaram em seus
titulos alguma referéncia direta ou indireta a populagdo LGBT. O canal disponibilizava, no
momento da andlise, 2.476 videos no recorte temporal selecionado. Desse universo, foram
selecionadas apenas as matérias que continham em seus titulos palavras diretas como
“homossexuais” e “ideologia de género” e expressdes indiretas, a exemplo de “familia
natural” e “plano de educagao”, sobre as quais foi possivel supor mengao implicita aos LGBT.
Foram identificadas 26 matérias com alusdo ao publico de interesse (LGBT), todas com
referéncia a género, sexualidade ou constituigdo tradicional de familia.

A primeira analise do corpus foi sobre o formato das matérias, em que cada material
coletado foi identificado como nota, reportagem, coletiva de imprensa ou entrevista, dentre
outros. Também foi investigada a localidade, isto ¢, a regido de procedéncia dos materiais
produzidos: regionais (sobre uma cidade ou estado especifico), nacionais (com abrangéncia
para todo territorio brasileiro, cuja pauta ¢ de interesse de todos os brasileiros) ou
internacionais (matérias produzidas no exterior).

Também foi elaborado um compéndio descritivo, isto €, uma sintese contendo o tempo
das matérias, o nome do reporter, as fontes ouvidas, o contexto (relato breve sobre o tema e
trechos em destaque), a transcricdo literal de algumas das falas em que surgiram, as
terminologias contabilizadas e o posicionamento das fontes (a favor, contra ou neutras). A
transcricdo integral das matérias ndo foi realizada por uma questdo de praticidade: a selegao
de algumas frases se mostrou suficiente para o dimensionamento das analises pretendidas

nesta pesquisa.
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Quanto as inferéncias, determinados temas surgiram com maior evidéncia nas matérias
coletadas, alguns assuntos se repetiram e determinadas coberturas foram privilegiadas — caso
das que trataram sobre os planos de educacao, que receberam maior empenho de producdo
jornalistica. Diante disso, estes temas que pautaram a producdo jornalistica da emissora
puderam ser distribuidos em quatro categorias (ou eixos tematicos): casamento igualitario, lei
contra a homofobia, ideologia de género e eventos da Igreja.

“Casamento igualitario” comportou matérias sobre a unido entre pessoas do mesmo
sexo. “Lei contra homofobia” concentrou principalmente as producdes sobre o
reconhecimento legal da homofobia como crime. “Ideologia de género” reuniu, com maior
destaque, as matérias sobre a inclusdo da identidade de género nas matrizes curriculares
escolares. “Eventos da Igreja” contemplou matérias construidas com base em acontecimentos
voltados ao universo religioso, como nas discussdes ocorridas durante o periodo do Sinodo
das Familias e coletiva de imprensa.

Inicialmente, a pesquisa seria realizada entre os anos de 2015 a 2016, periodo em que
o Plano Nacional de Educacdo passou a ser discutido e a identidade de género entrou no
cenario politico. Foram as discussdes travadas no Congresso Nacional entre grupos
conservadores e progressistas que despertaram o interesse de desenvolvimento desta pesquisa.
Contudo, devido ao pouco material encontrado, foi necessario ampliar o recorte para um
periodo maior, que resultou na inclusdo dos anos de 2013 e 2014. Assim, outros temas
relacionados ao universo LGBT apareceram na cobertura jornalistica da TV Can¢do Nova,
tais como homofobia e casamento civil igualitério.

Nos ultimos anos, a cobertura midiatica, de modo geral, das pautas ligadas aos LGBT
foi ampliada para além daquelas realizadas tradicionalmente todo ano — a exemplo da Parada
LGBT de Sao Paulo. Em 2011, o Supremo Tribunal Federal (STF) reconheceu a unido estavel
para casais do mesmo sexo e também ocorreram debates sobre a criminalizacdo da
homofobia. Mas para ndo estender muito a pesquisa, foi estabelecido o quadriénio entre 2013
a 2016 — em que outros temas também ligados a gays, 1ésbicas, bissexuais, travestis e
transexuais foram enfatizados nos noticiarios.

Em 2013, por exemplo, o STF determinou que todos os cartorios do Brasil passassem
a converter as unides estdveis (uma conquista de 2011) em casamentos, equiparando nas
mesmas condigdes e direitos, com os casamentos constituidos entre um homem e uma mulher.
Depois, houve a discussdo dos planos de educagcdo — com a proposta de inclusdo da tematica
da identidade de género e da homofobia nas escolas — em debates que aconteceram nos anos

de 2014 (ambito nacional) e 2015 (ambito estadual e municipal). Neste mesmo periodo, a
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Igreja Catolica realizou os Sinodos da Familia (o primeiro em 2014 e o segundo em 2015),
em Roma — ocasido em que o tema da homossexualidade ganhou destaque.

Estabelecido o periodo e identificadas/classificadas as matérias sobre LGBT para o
corpus do estudo, foi analisada a forma de representagdo das fontes jornalisticas nas
reportagens selecionadas. Para isso, foram considerados dois aspectos fundamentais: o
conceito de representagdo ¢ o de fontes jornalisticas. Comegando pelo ultimo, foram
contabilizadas as opinides (a partir das sonoras das matérias) dos que falaram a favor, contra
ou de maneira neutra sobre demandas da minoria LGBT. Depois, foi realizado um
mapeamento do perfil destas fontes - quais posigdes sociais ocupam — orientado pela maneira
com a qual foram creditadas nas matérias.

O levantamento das terminologias referentes a populacdo LGBT foi realizado pela
selecdo das expressdes ja popularmente difundidas “homossexualismo”, “ideologia de
género” e “opgcdo sexual”, que deveriam ser substituidas por termos considerados mais
adequados — “homossexualidade”, “identidade de género” e “orientacdo sexual”, segundo
sugestdo proposta pelo Manual de Comunicacio LGBT (ABLGBTT, 2010). A anélise
verificou se as matérias fizeram uso de uma quantidade maior de expressdes positivas
(cobertura jornalistica que respeita a dignidade LGBT) ou negativas (cobertura estereotipada).
A contabilizacdo abrangeu todos os falantes identificados nos materiais e incluiu a cabega
do(a) ancora, o off, as sonoras, a passagem € a nota retorno.

Por ultimo, foi analisada a constru¢do da representacdo a partir do eixo tematico
“Ideologia de Género”, categoria que apresentou relativo equilibrio entre as fontes pro, contra
e nutras as tematicas LGBT no corpus pesquisado. Para tanto, os Estudos Culturais
ofereceram a fundamentacdo de analise. Selecionou-se imagens extraidas de matérias distintas
— nacional, regional e internacional — para demonstrar como os grupos conflitantes (LGBT x
religiosos) foram retratados no decorrer das matérias, ajudando a identificar os contornos
demarcadores de fronteiras (marcagdes simbdlicas), a classificagdo, a normalizacdo e a

entender quem sdo os incluidos e os excluidos.

4.1.2 Formato e Localidade das Matérias

Para a classificagdo das matérias, utilizou-se a conceituacdo apresentada por Cancio
(2005) em sua explicagdo sobre o modelo de se fazer telejornal, que pode estar estruturado da

seguinte forma:
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A nota ao vivo é uma informacéo lida pelo apresentador sem imagens. A nota
coberta é também uma informacdo lida pelo apresentador, mas com imagens
referentes aquele assunto. [...] A reportagem é o formato informativo mais completo
do telejornal tem texto, imagens, presenca do apresentador, do reporter e dos
entrevistados. Comeca pela “cabeca da matéria”, uma informacdo inicial que serve
para apresentar o material gravado pelo repérter. A cabeca da matéria, no
telejornalismo, compara-se ao lead no jornalismo impresso. Na sequéncia, vem o
“off”, que ¢ o texto regido e gravado pelo reporter e editado com imagens feitas pelo
cinegrafista. A “passagem” ¢ a parte da reportagem em que o reporter aparece na
matéria incluindo mais informagdes. A reportagem televisiva completa-se com as
“sonoras”, que sdo os depoimentos dos entrevistados. E o momento em que as
fontes surgem na matéria. O telejornal também pode apresentar a “nota retorno ou é
da matéria”, que é um texto lido pelo apresentador logo depois que a reportagem
termina (CANCIO, 2005, p. 41-42).

Considerando os formatos das noticias descritas acima, as 26 matérias analisadas nesta

dissertacao podem ser classificadas conforme a Tabela 1, em sequéncia.

Tabela 1 — Formato das mateérias - Jornal Can¢do Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

Reportagem ‘ Entrevista ‘Coletivadeimprensa‘ Nota coberta ‘ Boletim | Comentario

20 2 1 1 1 1

Total 26

Fonte: O autor (2017).

O formato Reportagem foi predominante, com 20 matérias, seguido de Coletiva de
Imprensa, com 2. O restante teve 1 producdo cada, o que mostra que temas relacionados a
género e sexualidade foram cobertos de modo mais aprofundado, com diferentes fontes,
passagens dos repoérteres e maior tempo de divulgacdo. A lideranga do formato “reportagem”
demonstra que temas relacionados a género e sexualidade tiveram uma cobertura
aprofundada, apresentando elementos que enriqueceram o contetdo jornalistico, com
levantamento de dados, entrevistas com diferentes fontes, e analise mais detalhada dos
acontecimentos. J4 a localidade (nacional, internacional ou regional) de producao das matérias

a partir dos eixos tematicos se encontra compilada na Tabela 2:

Tabela 2 —Procedéncia das matérias subdivididas por eixo temético - Jornal Cangdo Nova
Noticias (n=26), 2013-2016.

Localidade Casamento Lei contra Ideologia de Eventos da Igreja Total
igualitario homofobia género

Nacional 2 2 7 1 12

Internacional 2 1 3 3 9

Regional - - 5 - 5

Total 4 3 15 4 26

Fonte: O autor (2017).
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As matérias de carater nacional receberam a maioria das produgdes (12), seguidas
pelas matérias internacionais (9) e regionais (5). No eixo tematico “Casamento Igualitario”,
houve equilibrio entre produgdes nacionais (2) e internacionais (2). No eixo “Lei contra
Homofobia”, foram produzidas matérias nacionais (2) e internacional (1). “Ideologia de
Género”, eixo de maior producdo de material jornalistico no corpus, constaram matérias
nacionais (7), internacionais (3) e regionais (5). Foi também a Unica categoria para a qual
foram produzidas matérias especificas para algumas regides (Sergipe, Sdo Paulo e Distrito

Federal). J4 em “Eventos da Igreja”, foram produzidas matérias internacionais (3) e nacional

(D).

4.2. COMPENDIO DESCRITIVO DAS MATERIAS

Tabela 3 — Quantidade de matérias por eixo tematico conforme o ano de producéo - Jornal
Cancédo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

Periodo Casamento Lei contra Ideologia de Eventos da Total
igualitario Homofobia género Igreja

2013 3 2 1 0 6

2014 1 1 5 1 8

2015 - - 6 3 9

2016 - - 3 0 3

Total 4 3 15 4 26

Fonte: O autor (2017).

Conforme apresentado na Tabela 3, em 2013 o Jornal Cang¢do Nova produziu matérias
(6) referentes a populacdo LGBT nos temas ‘“casamento igualitirio” (2), “Lei contra a
Homofobia” (2) e “Ideologia de género” (1), e ndo cobriu nenhum “Evento da Igreja”. Em
2014 houve aumento na quantidade de matérias, mas os temas ficaram mais especificos: foi
dado destaque a “Ideologia de Género” (5), que recebeu cobertura jornalistica expressiva se
comparada as demais. Produziu-se ainda matérias sobre “Lei contra a Homofobia” (1) e
“Eventos da Igreja” identificou-se a elaboracdo de noticias (2). Em 2015, novo crescimento na
producdo jornalistica acompanhado da falta de diversificagdo nos temas abordados. Mais uma
vez, teve destaque a quantidade de matérias produzidas no eixo “Ideologia de Género” (6),
seguido pelo eixo “Eventos da Igreja” (3), totalizando 9 matérias naquele periodo. Em 2016,
declinio na produgdo jornalistica sobre a populacio LGBT: foram realizadas apenas 3
matérias durante todo o ano, que trataram dos temas “Ideologia de Género” (2) e cobriram um

acontecimento ligado ao catolicismo na categoria “Eventos da Igreja” (1).



129

O compéndio descritivo das 26 matérias (com titulo, data de veiculagdo, nome do
reporter, tempo de duracdo e fontes consultadas) estdo organizados nos quadros 1 a 26, em
sequéncia. As informagdes contidas nesses quadros serviram para a andlise do perfil das
fontes e a transcri¢ao de alguns dos trechos pontuais das matérias foram utilizadas para a

analise das terminologias.

Quadro 1 — Matéria 1, Casamento Civil Homossexual - Jornal Cancdo Nova Noticias
(n=26), 2013-2016.

CN Noticias: jurista fala sobre casamento civil homossexual - 14/05/13
Tempo: 3’15’

Repdrter: Felipe Rodrigues
Fontes ouvidas:
Contra: Dr. Roberval Belinati, Desembargador de Justi¢a do Distrito Federal (DF).

Contexto: o Conselho Nacional de Justica (CNJ) decidiu na terca-feira, 14 de maio, que os cartérios de
todo o Pais terdo que realizar o casamento civil entre pessoas do mesmo sexo. Os cartorios também
poderdo converter a “unido homoafetiva estavel” em casamento. Assim que for publicada no Diario de
Justica, a nova regra entrard em vigor.

Trechos em destaque: o desembargador quis frisar que a resolugdo poderia “[...] causar polémica” e que
qualquer pessoa do povo, ou entidade, poderia questionar a medida no Supremo por meio de um
Mandato de Segurancga. Na opinido do desembargador, ¢ atribuicdo do Congresso definir leis especificas
sobre o tema e ndo do STF, por meio de uma resolucdo. “Eu penso que, como a resolugdo nao € lei, ¢ um
ato normativo que tem que estar subordinado a uma lei. Essa obrigatoriedade vai causar polémica e
penso que podera, essa questdo, ser questionada no Supremo Tribunal Federal”.

“Agora, com o casamento civil muda para casado, né? Entdo, o homem passa a ser casado com outro
homem; a mulher, casada com outra mulher. Muda a situagdo completamente”.

Quadro 2 — Matéria 2, Franceses Contra a Unido Homossexual - Jornal Cancdo Nova
Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Franceses protestam contra unido homossexual - 27/05/13
Tempo: 1°26”’
Reporter: Adelita Stoebel.

Fontes ouvidas:
Contra: uma mulher que ndo foi creditada na matéria.

Contexto: protesto na Franga contra lei que regulamenta a unido homoafetiva. Segundo a policia, 150
mil pessoas participaram. Para os organizadores, quase 1 milhdo de pessoas foram as ruas para protestar.

Trechos em destaque: na cabeca da matéria, a ancora ressaltou que “em Paris, houve uma grande
manifestagdo para defender a familia constituida por pai, mde e filhos”. A fonte ouvida reforgou o
argumento quando disse: “estamos aqui para defender o matrimdnio porque acreditamos que uma crianga
precisa de uma mde e de um pai para crescer. E que isso é importante para que eles cresgam
normalmente”.

Off: “com bandeiras e cartazes azuis e rosas nas maos, afirmavam ser contra o casamento gay”.
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Quadro 3 — Matéria 3, Unido Homossexual na Franca - Jornal Cangdo Nova Noticias (n=26),
2013-2016.

CN Noticias: Opinido - Unidao homossexual na Franga - 27/05/13

Tempo: 2°12”°
Comentarista: Pe. Roger Aradjo.
Contexto: um padre cat6lico da sua opinido contraria ao casamento homoafetivo.

Trechos em destaque: o padre mencionou que “[...] todos s&o a favor dos direitos das minorias, e contra a
toda forma de preconceito”. Porém, em seguida, disse que “[...] existem valores que ndo podem ser
desmoralizados ou ignorados em nome de qualquer grupo ou comportamento”.

Quadro 4 — Matéria 4, Projeto Sobre Homofobia é Retirado de Pauta - Jornal Cancdo Nova
Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Projeto sobre homofobia é retirado de pauta - 20/11/13

Tempo: 55”°
Reporter: Felipe Rodrigues.
Fonte: nenhuma.

Contexto: o Projeto de Lei complementar que criminaliza a homofobia foi retirado da pauta de quarta-feira,
20 de novembro, na Comissdo de Direitos Humanos do Senado.

Trechos em destaque: ha apenas passagem do repérter, que de inicio ressaltou que a sala da comissdo estava
“[...] repleta de institui¢des religiosas ¢ de igrejas”. Ainda na fala do reporter, os membros de um movimento
chamado Pr6-Vida, “[...] argumentam que ha pontos no projeto que ainda ndo estdo claros, como a proibigdo
de manifestacGes homossexuais durante celebragdes religiosas”.

Quadro 5 — Matéria 5, Projeto de Lei que Criminaliza a Homofobia Deve ser Votado na
Proxima Semana - Jornal Cangdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Projeto de lei que criminaliza homofobia deve ser votado na proxima semana - 03/12/13
Tempo: 1’53
Reporter: Felipe Rodrigues.

Fontes contra: Pe. Paulo Ricardo, Arquidiocese de Cuiabd; Paulo Fernando de Melo, advogado especialista
em Direito Constitucional.

Contexto: o Projeto de Lei (PL) n. 122, que criminaliza a homofobia, foi retirado da pauta do Senado e deve
ser votado na semana que vem. Os debates sobre o tema continuam.

Trechos em destaque: o off do reporter teve a mengdo de que o perigo do projeto estaria no “estimulo ao
homossexualismo [sic] e também na denominagio da identidade de género” (46°’). Na fala do padre surgiu,
pela primeira vez, a expressdo “ideologia de género” (1°04°’). A outra fonte ouvida também fez criticas sobre
a forma como o projeto foi votado, “[...] numa quinta-feira & noite, sem que houvesse uma maior discusséo
por parte dos deputados. Ou seja, a comunidade catdlica e evangélica foi pega de surpresa” (1°35””).
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Quadro 6 — Matéria 6, Polémica — Plano Nacional de Educacdo - Jornal Cancdo Nova
Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Polémica - Plano Nacional de Educagéo — 11/12/13

Tempo: 2°34
Repdrter: Felipe Rodrigues.

Fontes contra: Pe. Vladimir Porreca, Assistente da Comisséo para a Vida e Familia/ CNBB, Sen. Alvaro
Dias (PSDB/PR) e relator da proposta.

Contexto: esta prevista para quarta-feira, 11 de dezembro, a votacéo do Plano Nacional de Educacéo para os
préximos dez anos. Mas uma proposta aparentemente simples esta causando muita polémica.

Trechos em destaque: a reportagem teve inicio com o off falando sobre as orag@es realizadas durante a
votacdo do projeto, tendo como imagens de apoio os rosarios. Os simbolos religiosos sdo marcadores da
identidade cristd, que os diferenciam dos “outros” (LGBT). Ja na passagem do reporter, ele mencionou que
havia uma tensdo entre religiosos e parlamentares, por causa da “ideologia de género”. Em seguida, foi ouvida
a primeira fonte contraria, um representante da CNBB, seguida pela fala do senador do PSDB, que também
citou a expressao “ideologia de género”.

Quadro 7 — Matéria 7, Disque Camara Bate Recorde de Ligacdes contra PNE - Jornal Cancao
Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Disque Camara bate recorde de liga¢des contra PNE - 26/03/2014
Tempo: 1°32”
Reporter: Felipe Rodrigues e Wemelson Soares.

Fonte contra: Dep. Marcos Rogério, PDT/RO.

Contexto: o numero de ligagdes para o Disque Camara sobre o Plano Nacional de Educacdo (PNE) bateu
recorde este ano. O 0800 da casa registrou mais de 1.300 participacoes.

Trechos em destaque: o off ressaltou que as linhas telefénicas da Central de Atendimento da Camara ficaram
congestionadas devido ao volume de ligagdes contrérias ao projeto. Em sua passagem, o reporter afirmou que
o foco principal da discussdo foi desviado para a “ideologia de género” (40°”). Ao dar receber voz, o Dep.
Marcos Rogério disse que “[...] uma coisa € vocé respeitar, outra coisa ¢ levar para a escola e estimular. Acho
que ai é ir longe demais” (1°11°’).
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Quadro 8 — Matéria 8, Ideologia de Género Causa Polémica em Votacdo do PNE - Jornal
Cancao Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Ideologia de género causa polémica em votacdo do PNE - 02/04/2014
Tempo: 1’56’
Reporter: Felipe Rodrigues e Wemelson Soares.
Fontes contra: Dep. Marcos Rogério, PDT/RO, Dep. Paulo Freire, PR/SP.

Fontes a favor: Dep. Margarida Salomao (PT/MG), Dep. Jean Wyllys (PSOL/RJ), Dep. Angelo Vanhoni
(PT/PR).

Contexto: a Camara dos Deputados voltou a discutir nesta quarta-feira, 2, o Plano Nacional de Educacéo.
Novamente, a polémica foi em torno da ideologia de género.

Trechos em destaque: na cabega da reportagem, a ancora introduziu a expressdo “ideologia de género” (08°")
e mencionou uma polémica na Cadmara dos Deputados por causa desse tema. Ja no off do repdrter, a expresséo
“ideologia de género” (13”") retornou, com imagens de apoio de um cartaz que dizia “educacdo sim, género
ndo” (14°’). As maos de uma pessoa segurando um rosario também apareceram em cena (18°”).

O Dep. Marcos Rogério fez uma critica e disse que o projeto teria por pretensdo “[...] patrocinar a promogao
de praticas como meta do Plano Nacional de Educagdo”.

O Dep. Jean Wyllys falou da necessidade de preservar a laicidade do Estado e que “[...] dogmas religiosos ndo
devem ditar politicas ptiblicas” (1°05°’). Mas Wyllys foi rebatido pelo Dep. Paulo Freire, que salientou que
“[...] as igrejas merecem respeito” (1°19) — e foi ovacionado logo em seguida.

Quadro 9 — Matéria 9, Ideologia de Género € Retirada do Plano Nacional de Educacéo -
Jornal Can¢do Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Ideologia de género é retirada do Plano Nacional de Educacao - 23/04/2014
Tempo: 2°13”

Reporter: Felipe Rodrigues e Wemelson Soares.

Fontes a favor: Dep. Angelo Vanhoni (PT/PR)

Contra: Dep. Eros Biondini (PTB/MG); Francisco Deymis, estudante; Felipe Nery, representante do Instituto
Superior de Educacéo de SP.

Contexto: depois de muita presséo, a ideologia de género foi retirada do Plano Nacional de Educacdo nesta
terca-feira, 22.

Trechos em destaque: o adncora chamou a reportagem dizendo que a “ideologia de género” (01°’) fora
retirada do PNE, gracas a pressdo para esse fim. No off, o reporter definiu a ideologia de género como: “[...] o
conceito seria adotado nas escolas, ensinando as criangas que € possivel optar em ser homem ou mulher”
(24”).

A Unica voz contraria foi a do Dep. Angelo Vanhoni, que falou sobre “[...] a educac@o para a construgdo de
uma sociedade diferente, sobretudo no combate ao preconceito”. Mas foi rebatido pelas fontes que o
sucederam: Eros Biondini disse que “a familia, podemos dizer, teve uma grande vitdria hoje aqui no
Congresso Nacional [...] na aprovacdo do Plano Nacional de Educacdo, retirando a ideologia de género [...]”
(49°°). Na fala de um estudante, ele afirmou: “[...] a gente € muito hostilizado, é taxado como fundamentalista,
intolerante. Mas a gente sabe que... a gente t4 [sic] a favor da verdade, né? Da familia” (1°36"). A outra fonte
ouvida, Felipe Nery, disse que foi feito um trabalho de “catequese” (1°56°”) com os deputados.
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Quadro 10 — Matéria 10, Comissdo da Camara Retira Ideologia de Género do PNE - Jornal
Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Comissdo da Camara retira ideologia de género do PNE - 06/05/2014
Tempo: 2°24”°
Reporter: Felipe Rodrigues e Ersomar Ribeiro.
Fonte a favor: Dep. Angelo Vanhoni (PT/PR).
Contra: Dep. lzalci Lucas (PSDB/DF), Dep. Eros Biondini (PTB/MG);

Contexto: a ideologia de género voltou a ser debatida no Plano Nacional de Educacdo. Mas o texto saiu
definitivamente do projeto nesta terca-feira, 6, na comissao especial.

Trechos em destagque: ancora iniciou sua fala citando a “ideologia de género” (01°”). A expresséo se repetiu
mais trés vezes entre as falas do reporter e das fontes (257, 1°44”’, 1°59°’), além da variagdo “ideologia” Ao
final da matéria, Felipe Neri ressaltou o argumento naturalista que justifica o posicionamento contrério aos
LGBT: “o viés que t4 [sic] sendo tratado dentro desse projeto é desconsiderar um dado bioldgico, que existe
homem e mulher, que ha diferencas sexuais. E de que a familia, como é conhecida - a familia natural - ela, por
si 0, seria uma discriminagdo” (2°01°’).

Quadro 11 — Matéria 11, Ideologia de Género é Tema de Debate em Assembleia no Paraguai
- Jornal Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: ldeologia de género é tema de debate em Assembleia no Paraguai - 03/06/2015
Tempo: 1’57

Repdrter: Raphael Leal e Leandro Brombini.
Fontes contrarias: Dom Pastor Cuquejo, Arcebispo de Assuncdo, Paraguai.

Contexto: trinta e cinco paises estdo reunidos no Paraguai para debater diversos temas que podem se tornar
lei no continente americano. Um dos assuntos é a ideologia de género, que no Brasil foi retirada recentemente
do Plano Nacional de Educacéo - mas que pode retornar ao Congresso Nacional em outro Projeto de Lei.

Trechos em destaque: o off relatou que o evento paraguaio foi constituido por representantes de movimentos
pré-vida, padres e pastores evangélicos, que manifestaram opinido contraria a Convencdo Interamericana
contra toda forma de discriminacdo e intolerancia, onde se incluiu a “identidade de género” — que foi chamada
de “ideologia de género” pela matéria (1°01°°) - e a Convencdo Interamericana sobre Direitos Sexuais e
Reprodutivos, que inclui a legalizag&o do aborto.

Em sua fala, que foi traduzida pelo repdrter, o Arcebispo declarou que “Cristo nos disse no Evangelho da
Eucaristia desta noite, ‘Eu venci o mundo’. Cremos que o Paraguai pode ser o lugar onde Cristo venga uma
vez mais as forgas que vdo contra a familia e a vida” (1°22”’). A tUnica fonte que se posicionou foi essa
autoridade religiosa.
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Quadro 12 — Matéria 12, Italianos Fazem Manifestacdo em Defesa da Familia Natural -
Jornal Cangdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: ltalianos fazem manifestagdo em defesa da familia natural - 24/07/2014

Reporter: Danusa Rego e Frederico Oliveira
Tempo: 2’56’

Fontes contra: Luca Roncella, universitario; Maria Cristina Maculani, professora; Filippo Savarese,
estudante de direito.

Contexto: um movimento pela familia chamado de “Manifestacdo por todos” realizou um evento, na Italia,
para demonstrar que defender a familia natural, formada por pai, mée e filhos ndo é homofobia. Essa acéo
especifica, em Roma, foi para denunciar o perigo das leis que tratam de homofobia e de unido civil entre
pessoas do mesmo sexo.

Trechos em destaque: o dncora afirmou na cabega da matéria que “[...] defender a familia natural, formada
por pai, mée e filhos, ndo ¢ homofobia”. (01°7).

No off, a reporter disse que “cada crianga tem o direito de ter uma méae e um pai” e que a “familifobia” estaria
ameacando a sociedade contemporanea” (29°’). As imagens retrataram o ato do grupo, com representantes
simbolicamente amordacados como forma de protesto.

A fala de Maria Cristina foi de que “[...] a familia é composta por um homem e uma mulher, que geram
filhos” (1°42°’). Em seguida, na passagem, a reporter disse: “[...] a homofobia, inserida na constituigdo
italiana e de outros paises, pode se tornar um instrumento ideol6gico para silenciar e amedrontar as pessoas
gue sdo contra 0 casamento homossexual e contra a adogdo de criangas por parte de casais do mesmo sexo”.
(2°19”). Filippo Savarese falou em dois momentos diferentes na matéria, nos quais seguiu a mesma linha de
raciocinio dos anteriores: “a familia di4 vida e salva a sociedade, defendé-la, portanto, ndo pode ser
homofobia”.

Quadro 13 — Matéria 13, Vereadores sdo Contra Termo Género de PME - Jornal Cancéo
Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Vereadores sdo contra termo “Género” de PME de Sao Paulo - 26/08/2014
Tempo: 3°01”

Reporter: Sidinei Fernandes.

Fontes contra: Gervasio Rodrigues, pai de Guilherme e técnico em eletronica; Cristina Rodrigues, mae de Guilherme
e professora; Guilherme, crianca; Felipe Aquino, professor e escritor; Raiane Oliveira, dona de casa; Felipe Nery,
professor e organizador do ato em defesa da familia e Ver. Eduardo Tuma (PSDB).

A favor: Vanessa de Sousa, auxiliar de producdo; Keli Reis, auxiliar de logistica; Ver. Toninho Vespoli (PSOL,
relator do Plano Municipal de Educac&o).

Contexto: o Plano Municipal de Educacdo (PME) sem o termo género. 42 dos 44 vereadores de Sao Paulo votaram
contra o termo, ap6s manifestacdo nas ruas.

Trechos em destaque: o reporter iniciou a reportagem descrevendo o modelo tradicional de familia. Disse, no off,
“um homem seguro que da a educac@o de seu filho” e “uma mulher, mae e professora, ciente de sua responsabilidade”;
“A escola tem que ensinar matematica, portugués, € ... ciéncias, mas ndo educagdo sexual, ” disse Cristina Rodrigues;
“Estdo criando familias alternativas que néo é [sic] a familia de Deus”, disse Felipe Aquino.; “Claro, nenhuma mae
quer que um filho ou uma filha siga esse caminho. Mas se eles quer [sic], vai fazer o qué? ”, questionou Vanessa de
Sousa, auxiliar de producdo; “A questdo do género € importante contra a questdo do bullying que essas criangas ndo
podem ficar... a escola é um espaco gostoso para ter conhecimento, para ter interagdo social”, afirmou o Ver. Toninho
Vespoli (PSOL, relator do Plano Municipal de Educacdo) e “estabelecer nas nossas escolas o ensino religioso. Se a
familia é forte, o tecido social, a sociedade é forte. Se ela comega a ser enfraquecida, descontruida como querem
aqueles que defendem a ideologia de género, a nossa sociedade vai ruir, vai falir”, disse o Ver. Eduardo Tuma (PSDB).
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Quadro 14 — Matéria 14, Unido Homoafetiva Ganha Destaque no 4° Dia de Sinodo em Roma
- Jornal Canc¢do Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Unido homoafetiva ganha destaque no 4° dia de Sinodo em Roma - 09/10/2014
Tempo: 3°09”’

Reporter: Danusa Rego, Frederico Oliveira e Wagner Ponciano.

Fontes contra: Cardeal Damasceno Assis, Pres. Delegado do Sinodo/Presidente CNBB; Cardeal Orani
Tempesta, Arcebispo, RJ; Hermelinda Zamperlini, dentista; Arturo Zamperlini, engenheiro.

Contexto: a unido homoafetiva e a admissdo de sacramentos a casais separados estdo entre os temas
discutidos pelos cardeais reunidos em Assembleia do Sinodo sobre as Familias. Nesta quinta-feira, 9, dia de
muitas atividades, também estava em pauta o testemunho de um casal brasileiro.

Trechos em destaque: apesar do 4ncora ter iniciado a cabega da matéria dizendo que a “unido homoafetiva”
(02°*) foi tema de discussdo do Sinodo das Familias, a reportagem deu maior espago aos casais de segunda
unido heterossexuais. Indiretamente, a narrativa seguiu em direcdo ao reforco do modelo Gnico de familia
tradicional, representado pelo mesmo casal convencional (52°°) que, embora recasados, que deram
depoimento.

O tema da homossexualidade comecou a ser discutido ja proximo ao término da matéria, a partir de 2°30”’, na
passagem da reporter que, em referéncia aos homossexuais, disse: “a Igreja os acolhe com compaix&o.
Continua, no entanto, firme ao afirmar que o matrimdnio s6 pode existir entre um homem e uma mulher”.

O cardeal Damasceno Assis fechou a matéria dizendo que a Igreja “[...] respeita essas pessoas [homossexuais]
nas suas opgoes”.

Quadro 15 — Matéria 15, Igreja ndo Mudou Posi¢cdo Sobre Homossexuais, Afirma Cardeal-
Jornal Cangdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Igreja ndo mudou posicédo sobre homossexuais, afirma cardeal - 15/10/2014
Tempo: 8’28’

Repdrter: Danusa Rego.
Fontes: Cardeal Dom Odilo Scherer (néo creditado)

Contexto: a Igreja ndo mudou sua posicdo em relacdo as unides de pessoas do mesmo sexo. Foi 0 que
afirmou o Cardeal Dom Odilo Pedro Scherer, que participa dos trabalhos da 3° Assembleia Extraordinaria do
Sinodo dos Bispos, sobre a Familia, no Vaticano, em entrevista exclusiva a nossa correspondente em Roma.

Trechos em destaque: tanto na fala da repdrter como na do Cardeal Odilo houve tentativa de diminuir a
importancia do relatério apresentado pelo Cardeal Peter Erdd (que causou grande repercussao da imprensa
secular, sobretudo em relagéo a acolhida aos LGBT).

Afirmou o Cardeal: “[...] o sinodo é maior que o relator, do que o trabalho do relator” (1°36°”). Mas Scherer
negou divisdo entre os cardeais a respeito dos homossexuais e reafirmou que a Igreja ndo mudou sua posicao
quanto a eles.
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Quadro 16 — Matéria 16, Distrito Federal Rejeita Ideologia de Género nas Escolas - Jornal
Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Distrito Federal rejeita ideologia de género nas escolas - 17/06/2015
Tempo: 2°33”
Reporter: André Luis Ribeiro e Rivelino Correa.

Fonte contra: Leonardo Miranda, professor; Dep. Sandra Faraj (PS); Leonardo Steiner, secretario geral da
CNBB (leitura de uma nota em nome dele).

Fonte neutra: Dep. Raimundo Ribeiro (PSDB)

Contexto: a Camara Legislativa do Distrito Federal votou nesta terca-feira, 16, a proposta que inclui a
ideologia de género na educagdo. O tema voltou ao debate, desta vez nas assembleias dos estados. A
Comissao aprovou o Plano Distrital de Educacdo com emendas que retiram do texto proposto pelo Forum
Distrital de Educacéo as referéncias ao respeito a diversidade de género.

Trechos em destaque: o professor Leonardo Miranda disse: “devemos agora, irmdos, mais do que nunca
exercer 0 nosso profetismo, irmos [sic] as camaras, ligarmos [ sic] para os nossos deputados, dizermos [sic]
que nos amamos as familias, que noés queremos a familia” (48°”). Em nota retorno, o ancora ressaltou: “a
relatora do projeto e presidente da comissdo, Sandra Faraj, justificou a aprovacdo das emendas argumentando
que elas garantem a manutengdo dos valores da familia brasileira”. (2°07"°).

Quadro 17— Matéria 17, Coletiva de Imprensa da CNBB - Jornal Cancdo Nova Noticias
(n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Confira detalhes da Coletiva de Imprensa da CNBB - 19/06/2015
Tempo: 2°09”°

Reporter: Rodrigues e Gleyson Machado.

Fontes contra: Cardeal Damasceno Assis, Pres. Delegado do Sinodo dos Bispos/Presidente CNBB

Contexto: em coletiva de imprensa dada nesta quinta-feira, 18, a CNBB comemorou a enciclica do Papa
“Louvado Seja” e se manifestou contraria a redu¢do da maioridade penal, mesmo em casos de crimes
hediondos, como sugere o relatério na Camara dos Deputados. Os bispos também discordaram da tentativa de
aprovar a ideologia de género para as escolas.

Trechos em destaque: O off do reporter diz: “[...] de acordo com os bispos, o conceito [ideologia de género]
traz consequéncias desastrosas para as criancas e familias e ndo é o caminho de combater a discriminacéao de
homossexuais” (1°07°’).

Em seguida, Dom Leonard Steiner fez uma critica a forma como que o projeto sobre identidade de género
chegou as Camaras Legislativas. Disse: “o grande problema que nés vemos é que ndo passou no Congresso
Nacional e agora o Ministério da Educagdo simplesmente exige dos estados e dos municipios. Ora, isso ndo é
coerente, isso ndo ¢ democracia” (1°16").
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Quadro 18 — Matéria 18, Fim do Prazo para Votacdo dos Planos Estaduais de Educacao -
Jornal Cangdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Fim do prazo para votagéo dos Planos Estaduais de Educacao - 26/06/2015
Tempo: 2°34”

Repoérter: Sidinei Fernandes e Reginaldo Fernandes.

Fontes a favor: relator do plano e membro da comisso de educacdo da cdmara municipal.
Fonte contra: Padre (ndo creditado).

Neutra: Professora (falou sobre a valorizacdo do professor).

Contexto: o Plano Nacional de Educacdo foi sancionado pela Presidente da Republica, no ano passado, obrigando
estados e municipios a votar a proposta que inclui a ideologia de género no prazo de um ano.

Trechos em destaque: ao anunciar a fala de um padre, o repodrter afirmou: “este padre diz que por tras do termo
género, existe uma ideologia contraria aos valores de familia”; “Uma retirada dos pais de educar as criangas na
sexualidade, isso ¢ ndo s6 um direito como um dever dos pais e transferir isso para a escola”, Pe. ndo creditado.;
“Nosso plano ndo tem nem um incentivo a nada, o que tem ¢é discutir as coisas reais que acontecem na nossa
sociedade, para a gente poder suprimir todo esse preconceito que tem sobre essas pessoas”, disse o Relator do
Projeto (ndo creditado). Uma fonte ndo criticou e nem apoiou a discusséo sobre género nas escolas, sua posicao foi
neutra, conforme a sonora: “Eu acho que o grande ponto da educagéo € o resgate da valorizagdo desse professor”.

Quadro 19 — Matéria 19, Manifestantes Protestam Contra Plano Municipal de Educagdo -
Jornal Cangdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Manifestantes protestam contra Plano Municipal de Educagéo - 12/08/2015
Tempo: 3’06’

Reporter: Sidinei Fernandes e Reginaldo Fernandes.

Fontes contra: Ver. Eduardo Tuma; Dep. Flavinho; Felipe Nery, estudante; Pe. Paulo Ricardo.
Neutro: Ricardo Nunes, ndo creditado.
A favor: Ver. Toninho Vespoli (PSOL).

Contexto: desde o final da manhd desta terga-feira, 11, manifestantes tomaram conta da rua da Camara de
Vereadores de S&o Paulo com trios elétricos. O motivo foi a votagdo do Plano Municipal de Educacéo,
principalmente sobre a questdo da ideologia de género.

Trechos em destaque: o off do reporter iniciou a matéria dando destaque para os agentes contrarios a discusséo de
identidade de género nas escolas: “liderancas politicas, religiosas e comunidades cat6licas que sdo contra a
ideologia de género nas escolas foram para frente da Camara de Vereadores”.

Entre as sonoras contrérias, duas se destacaram: “O Plano Nacional de Educagéo que foi aprovado ano passado,
completou um ano agora, ndo contemplou ideologia de género, foi retirado. O que 0 Governo Federal esta fazendo,
através do Ministério da Educacdo, é mandando um outro texto, de forma inconstitucional [...] para os estados e
municipios”, disse Dep. Flavinho; “98% [dos municipios] disse ndo a ideologia de género”, mencionou Felipe
Nery, estudante; “Existem dois sexos: o sexo masculino e o sexo feminino. Isso é reproduzido naquele texto que me
guia, a Biblia. E isso é reproduzido no texto que guia o Estado Democratico de Direito Brasileiro, que €
a Constitui¢do Federal”, afirmou o Ver. Eduardo Tuma; “Nao existe mais homem e mulher, ndo existe mais aquilo
que foi criado por Deus. Tem somente aquilo que as ideologias querem criar. E isso que nds ndo podemos
permitir”’, comentou Pe. Paulo Ricardo.

A favor do projeto teve a fala do Ver. Toninho Vespoli: “para a gente, o que € importante ¢ que tenha luta contra o
machismo, contra o bullying, contra o preconceito”.

Também foi ouvida uma fonte que se posicionou de forma mais neutra: “todas as questdes de combate ao
preconceito no plano municipal nés fizemos questdo de reafirmar, de deixar mais forte, mais contundente o
combate a qualquer tipo de preconceito”, afirmou Ricardo Nunes, ndo creditado.
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Quadro 20— Matéria 20, Seminario Reune Interessados em Preservar os Valores da Familia -
Jornal Cangdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Seminario retine interessados em preservar os valores da familia - 26/08/2015
Tempo: 317"

Reporter: Fernanda Ribeiro,

Fontes contra: Eduardo Melo, Especialista em Filosofia e Ciéncias da Familia; Pe. Juan Pablo, membro da
Congregacdo de Legionarios de Cristo; Andréia Medrado, Pds-graduanda em Educ. Especial; Pe. Rogério
Romédo, participante do evento; Hugo Carvalho, participante do evento.

Contexto: A ldeologia de Género é tema de seminario que relne estudiosos e membros da igreja catolica. A
preocupacao é preservar os valores da familia.

Trechos em destaque: na cabeca da matéria, 0 ancora mencionou: “a ideologia de género é um tema
polémico e muito discutido nos ultimos tempos. Estudiosos e membros da Igreja Catolica realizaram um
seminario, onde a preocupacao é preservar os valores da familia”.

No off, a reporter enfatizou 0 modelo tradicional de familia, quando disse: “a unido entre o homem e a mulher
tem como resultado a criagdo mais completa: o ser humano. Documentos religiosos e civis, como a
Constituicdo, classificam deste modo o conceito de familia. A preocupacdo com este modelo motivou um
seminario sobre ideologia de género. Segundo a teoria 0 sexo de cada individuo ndo é um elemento dado pela
natureza, sendo assim é possivel dar um sentimento pessoal para a sexualidade.

As sonoras foram todas negativas a identidade de género, com destaque para as seguintes:

“A Suécia foi o primeiro pais que introduziu essa questdo da ideologia de género e a gente vé consequéncias
desastrosas. Como, em dez anos, um aumento na criminalidade em relagdo ao estupro”, reportou Eduardo
Melo, Especialista em Filosofia e Ciéncias da Familia.

“O intuito desse seminario ¢ conhecer a verdade que esta por tras da ideologia do género, né?”, afirmou o Pe.
Juan Pablo, membro da Cong. de Legionarios de Cristo.

Quadro 21 — Matéria 21, Sergipe diz Nao ao Termo “Género” em Plano de Educagao - Jornal
Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Sergipe diz nao ao termo ""género'* em plano de educacéo - 01/09/2015
Tempo: 2°27”°

Reporter: Anderson Machado.

Fontes contra: Dep. Estadual Georgio Passos; Pe. Marcelo, Assessor de Comunicacdo do Arcebispado, Dep.
Estadual Pastor Antonio e Deived Calazans, ndo creditado.

Contexto: o estado nordestino optou por retirar qualquer mengéo a género das suas metas para dos préximos
dez anos na educacdo.

Trechos em destaque: o repérter Anderson Machado afirmou que “a Igreja catolica é totalmente contra a
ideologia do género. Para a Igreja, uma forma de distorcer a vida familiar”.

“A igreja entende que a ideologia de género é romper com a categoria biolégica do ser homem e do ser
mulher, gerando assim um caminho doentio” (53°’).

“Uma ideologia um tanto maléfica, cujo objetivo maior ndo ¢ de nenhuma hipotese de combater preconceito.
Ndo. A ideologia é exatamente perverter a mente das criangas” (1°25).
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Quadro 22— Matéria 22, Vaticano Apresenta Documento Final do Sinodo da Familia - Jornal
Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Vaticano apresenta documento final do Sinodo da Familia - 26/10/2015
Tempo: 3’08’

Reporter: Lizia Costa,
Fontes neutras: Casal ndo creditado; Cardeal Dom Odilo Scherer, Cardeal Raymundo Damasceno.

Contexto: foram 20 dias de reunifes do Papa com bispos e especialistas para debaterem temas como a
preparacdo para o casamento, a formacdo da familia e atuacdo na Igreja.

Trechos em destaque: na cabeca da matéria a ancora afirmou que “[...] temas mais complexos foram
abordados como a unido de pessoas do mesmo sexo” (21°°). Em seguida, a repérter abriu a matéria citando
um trecho do documento: “[...] a familia fundada na unido entre homem e mulher é o lugar magnifico e
insubstituivel do amor que transmite a vida”. (29°”) Ainda no off da reporter, ela disse que o documento
contempla a “rejeigdo a pedofilia e a ideologia de género” (1°05°”). Estas foram as unicas referéncias diretas
ao tema, no decorrer da reportagem, que terminou concentrada nos casais tradicionais de segunda unido.

Quadro 23— Matéria 23, Cardeal Arcebispo de Sao Paulo faz Balango de Sinodo em Roma -
Jornal Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Cardeal Arcebispo de Séo Paulo faz balango do Sinodo em Roma - 28/10/2015
Tempo: 2°39”°

Repdrter: Sidnei Fernandes.
Fontes: Cardeal Odilo Scherer, Arcebispo de S&o Paulo; Paula Russo, psicdloga; Regina Tavares, advogada.
A favor: um casal formado por homem e mulher, ndo creditados.

Contexto: depois de participar do Sinodo sobre a Familia, no Vaticano, o Cardeal de Sdo Paulo apresentou as
suas impressdes e falou sobre a ideologia de género.

Trechos em destaque: ancora anunciou que “[...] entre os diversos temas, Dom Odilo Scherer falou sobre a
ideologia de género”. Na passagem, o reporter trouxe a seguinte informacao: “sobre a ideologia de género,
Dom Odilo destacou que o assunto foi varias vezes debatido no Sinodo e que a negagdo do aspecto bioldgico
na sexualidade ¢ prejudicial a familia”.
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Quadro 24 — Matéria 24, Manifestacdo Contra a ldeologia de Género Acontece em Roma -
Jornal Cangdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias - Manifestacdo contra Ideologia de Género acontece em Roma - 23/06/2016
Tempo: 2’36

Reporter: Lizia Costa e Wagner Ponciano.

Fontes contra: Massimo Goldofini, porta-voz Movimento “Defendendo nossos Filhos™; Sergio Angori,
comerciante; Kiko Arguello, fundador Caminho Neocatecumenal.

Contexto: no Ultimo sabado, 20, em Roma, milhares de pessoas se reuniram na Praca da Basilica de Séo de
Jodo de Latrdo para manifestar-se contra a ldeologia de Género. Segundo a Policia Italiana, cerca de 400 mil
pessoas participaram da manifestacdo. O movimento “Defendendo nossos filhos” nasceu ha 18 dias e ja
conseguiu mobilizar muitas pessoas contra a auséncia de sexo definido.

Trechos em destaque: A repoérter afirmou no off que “[...] esta ideologia defende que a identidade bioldgica
masculina ¢ feminina, depende da cultura e da educacdo, ou seja, ¢ uma escolha” (43°”). O argumento do
neurocientista foi o seguinte: “a ideologia de género penetrando na escola pode interferir na personalidade das
criangas”. (53”°). Sergio Angori, o pai de familia, explicou: “e 0 que a familia sofre hoje é também uma
emergéncia, vale a pena lutar por ela, com coragem e decisdo” (1°57”’). Na opinido de Kiko Arguelho, “é uma
violéncia o que estdo fazendo com nossas criancas, dizendo que elas ndo tém sexo definido, somos todos
convidados a defender nossas casas” (2°24°’).

Quadro 25— Matéria 25, Evento na CN Discute Temas como Defesa da Vida e Ideologia de
Género - Jornal Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Evento na CN discute temas como defesa da vida e ideologia de género — 25/10/2016
Tempo: 2°19”°

Reporter: Adilson Sabara e Genilson Pacetti.

Fontes contra: Pe. Paulo Ricardo, mestre em Direito Candnico; Tiago (Tiba) Camargo, organizador do
Simp6sio; Pe. José Eduardo, Doutor em Teologia; Antdnio Tavares (Ténio), fundador Comunidade Jesus
Menino.

Contexto: a Cancdo Nova recebeu nesse final de semana o Simpdsio Nacional Juntos pela Vida. Liderancas e
especialistas se reuniram para aprofundar e discutir temas como a Defesa da Vida Contra o Aborto e a
Ideologia de Género.

Trechos em destaque: a ancora, em sua fala, afirmou que especialistas se reuniram para discutir aborto e
“ideologia de género”. Pe. Paulo Ricardo mencionou que essas novas ideologias [aborto, “ideologia de
género”] pertencem a uma cultura da morte e destruicdo da familia. Concluiu: “precisamos ensinar a verdade,
a Igreja como mae, mestra e educadora, ela ndo tem medo da verdade”.
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Quadro 26 — Matéria 26, Papa Denuncia Riscos da ldeologia de Género - Jornal Cancéo
Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

CN Noticias: Papa denuncia riscos da ideologia de género - 28/10/2016

Tempo: 34"’
Ancora: Reinaldo César.
Fontes: Papa Francisco

Contexto: o Papa Francisco falou nesta quinta-feira, 27, para as familias e denunciou os riscos da ideologia
do género. No discurso aos estudantes de Matriménio e Familia do Pontificio Instituto "Jodo Paulo 11", o Papa
reafirmou que a diferenca entre homem e mulher sdo uma riqueza e uma promessa, hdo motivo de sujeicdo e
prevaricacdo.

Trechos em destaque: 0 ancora Reinaldo César leu uma nota referente a um pronunciamento do pontifice
que relatou - “o Papa Francisco falou para as familias e denunciou os riscos da ideologia de género”. Em
outro trecho: “O Papa reafirmou que a diferenga entre homem e mulher sdo uma riqueza e uma promessa, nao
motivo de sujeigdo e prevaricagdo”.

4.3. UNIDADES DE REGISTRO: TERMINOLOGIAS REFERENTES A POPULACAO
LGBT

Se a performatividade é a reiteracdo de normas que faz existir aquilo que nomeia, esta
andlise quantificou as expressdes linguisticas empregadas para nomear as pessoas LGBT, em
busca de identificar a quantidade de vezes que foram repetidas nas matérias da TV Cancéo
Nova. Foram selecionadas previamente algumas unidades de registro frequentemente
utilizadas no cotidiano das pessoas, mas cuja carga semantica tem conotacdo negativa -
“homossexualismo, opcao sexual e ideologia de género”. Em contraposicao a estes termos, o
movimento LGBT reivindica a utilizagdo de “homossexualidade, orientagdo sexual e

identidade de género™.

Procurou-se contabilizar as vezes em que estas terminologias apareceram nas matérias,
desde o momento inicial (com a cabeca dos ancoras) aos offs e passagens dos repdrteres, bem
como durante os enunciados das fontes e da nota retorno dada pelos ancoras. Importante dizer
gue ndo é possivel analisar estas terminologias isoladamente, isto €, sem a sua
contextualizagdo dentro das frases em que foram mencionadas. Dessa forma, conforme a
aparicao de tais terminologias, foram transcritas as frases e explicado o contexto da matéria na
qual foram identificadas. Na sequéncia (Tabela 4) & possivel conferir a contabilizacdo das

terminologias sob analise:
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Tabela 4 — Unidades de registro: a reiteragdo da norma nas matérias analisadas - Jornal
Cancao Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

Terminologias positivas Total Terminologias negativas Total
Homossexualidade 0 Homossexualismo 1
Identidade de género 4 Ideologia de género 41
Orientacédo sexual 4 Opcao sexual 0

Nas 26 matérias, em nenhuma foi mencionada a expressao “homossexualidade”. Em vez
disso, 0 “homossexualismo” foi contabilizado, ainda que uma tnica vez. Identificada no off da
matéria do dia 3 de dezembro de 2013, a palavra foi utilizada em um contexto que tratava sobre a
criminalizacdo da homofobia, em reportagem do reporter Felipe Rodrigues, da seguinte forma: “o
Pe. Paulo Ricardo alerta que o perigo esta no estimulo ao homossexualismo e também na
denominagdo da identidade de género”. Embora tenha utilizado a expressdo “identidade de

género” de forma adequada, errou ao se referir a orientagao sexual gay como “homossexualismo”.

A expressao “ideologia de género” foi amplamente utilizada em detrimento da expresséo
“identidade de género”. Além disso, foram identificadas algumas variagdes (todas, de alguma
forma, negativas) utilizadas para aludir a populacdo LGBT: foram elas “ideologia”,
“ideologizagdo” e “questdo de género”. Entretanto, expressdes positivas também foram
identificadas no corpus, tais como “diversidade sexual”, “igualdade de género e “diversidade de

género”. Mas por serem expressoes dispersas e sem volume consistente, ndo foram categorizadas.

Uma palavra que chamou a atengéo e apareceu constantemente nas matérias foi “familia”,
além das variaces “familia tradicional”, “familia natural”, “familia brasileira”, “célula base da
sociedade”, “matrimonio” e “modelo de familia criado por Deus”. Em todos 0s casos, estas
unidades se referiram & formacéo constituida por um homem e uma mulher para gerar filhos. Em
grande parte das matérias percebia-se 0 desejo de uma defesa deste modelo familiar. Uma das
variacdes que chamou a atencdo foi o neologismo utilizado na matéria do dia 24/07/14,
“familifobia”. No off da reporter Danusa Rego, o termo se refere, na opinido da jornalista, a
ameagca que a familia tradicional estaria sofrendo e, por isso, defender o direito de uma crianga de

ter um pai e uma mae, ndo € homofobia.

Em contraposigdo a “familia tradicional” e suas variagoes, a terminologia empregada no
corpus para descrever 0s novos arranjos familiares que predominou foi “casamento homoafetivo”,
com 10 ocorréncias. Mas também foram encontradas outras variantes como “familias

alternativas”, “casamento entre pessoas do mesmo sexo”, “casamento gay”, “homem casado com

outro homem” e “mulher casada com outra mulher”.
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Por fim, em todas as matérias analisadas, a expressdo adequada “orienta¢do sexual” foi
unadnime, com 4 ocorréncias, e em nenhuma dessas noticias o termo “opgdo sexual” apareceu.
Contudo, outras palavras que induziam a uma interpretacdo da sexualidade homossexual como
algo aprendido (como se a heterossexualidade fosse algo ‘natural’) apareceram, tais como:
“escolha”, “incentivo”, “estimulo” e “promogdo”. Basicamente, 0 raciocinio girava em torno da
ideia de que a homossexualidade é uma escolha, logo, ndo poderia ser incentivada ou promovida.

Como se constata na seguinte falas:

“Uma coisa € respeitar, outra coisa € levar para a escola e estimular. Acho que ai é ir
longe demais. As metas do Plano Nacional s&o outras, muito mais nobres do que essa”. A fala foi
proferida pelo Dep. Marcos Rogério (PDT/RO), em uma matéria do dia 26 de margo de 2014
sobre a discussao da identidade de género no Plano Nacional de Educacdo. Na matéria € possivel
identificar significativa confusdo entre identidade de género e orientacdo sexual - tanto na
abordagem do repérter quanto na argumentacao da fonte ouvida. Além disso, a premissa de que a
orientacdo sexual nao-heterossexual seria aprendida, estimulada e, portanto, ndo deveria ser
“promovida” surge como um chamamento de mobilizagdo hegemonica para que a populacio
LGBT permaneca na invisibilidade social e midiatica, tendo em vista que as fontes favoraveis ao

projeto ndo foram ouvidas.

“Porque para nds, o matrimbnio é a unido entre um homem e uma mulher. [..].
Evidentemente que a Igreja ndo pode promover nem apoiar estas unides, é claro, de pessoas do
mesmo sexo. Mas ela respeita estas pessoas nas suas opgdes, como ela respeita todas as pessoas
e acolhe [...]”. Cardeal Damasceno Assis em matéria do dia 9 de outubro de 2014 sobre a

discussdo das unides homoafetivas durante o Sinodo das Familias em Roma.

4.4. O PERFIL DAS FONTES E AS OPINIOES: PRO, CONTRA E NEUTRAS

Tabela 5 — Distribuicdo das opinibes das fontes entrevistadas conforme eixo tematico - Jornal
Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

Posicionamento das | Casamento Lei contra Ideologia de Eventos da Igreja | Total
fontes igualitario homofobia género

A favor LGBT - - 15 2 17
Contra 4 5 45 5 59
Neutras 3 3 4 10
Total 7 5 63 11 86
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Conforme apresentado na Tabela 5, foram solicitadas opinides diferentes (86) nas
matérias (26) que formaram o corpus desta dissertacdo, entre os anos de 2013 a 2016. Foi
possivel notar a prevaléncia de opinies contrarias aos gays, lésbicas, bissexuais, travestis e
transexuais, que totalizaram 59 opinides. J& as posi¢Oes favoraveis somaram 17 e as neutras

apresentaram um numero ainda menor, 10.

Em andlise separada de cada categoria, no caso de “Casamento Igualitario” foram
produzidas 3 matérias em 2013 e 1 em 2014. Todas utilizaram o recurso das fontes
jornalisticas. A primeira fonte foi o Dr. Roberval Belinati, Desembargador de Justica do
Distrito Federal (DF), entrevistado na matéria do dia 14 de maio de 2013. A segunda, uma
mulher que ndo recebeu créditos na matéria do dia 27 de maio de 2013. No mesmo dia, 0
jornal Cancdo Nova Noticias deu espaco que o Pe. Roger Araljo comentasse a posicao
contraria da Igreja sobre o casamento igualitario. A Gltima matéria sobre o assunto foi ao ar
no dia 9 de outubro de 2014 e teve como fontes Hermelinda Zamperlini, dentista e Arturo
Zamperlini, engenheiro - um casal tradicional — e os religiosos Cardeal Damasceno Assis
(presidente delegado do Sinodo / Presidente da CNBB) e Cardeal Orani Tempesta,
Arcebispo). Nenhuma reportagem consultou os verdadeiros interessados no casamento

igualitario, ou seja, o publico gay. Eles e elas ndo foram ouvidos.

No eixo tematico “Lei contra a Homofobia” foram produzidas 3 matérias. Destas, 2
utilizaram fontes para opinar. No total, foram consultadas 5 pessoas, nenhuma com posi¢ao
favoravel ao projeto. Na matéria do dia 3 de dezembro de 2014 tiveram lugar de fala duas
fontes (Pe. Paulo Ricardo, da Arquidiocese de Cuiaba e Paulo Fernando Melo, advogado
especialista em Direito Constitucional). As outras 3 fontes falaram na matéria do dia 24 de
julho de 2014, a saber, o universitario Luca Roncella, a professora Maria Cristina Maculani e

0 estudante de Direito Filippo Savarese.

“Ideologia de Género™ foi o eixo com maior produgdo de matérias, totalizando 15. Em
todas elas foram solicitadas opinides diferentes e houve a demonstragdo de uma relativa
pluralidade de vozes e debates de ideias. Relativa, pois a quantidade de opinides contra foi

bem superior (45) em comparagdo aos posicionamentos favoraveis (15) e neutros (3).

Sobre a distribuicdo das fontes nas matérias, em 7 delas foram utilizadas apenas
opinides contrarias as pautas LGBT. Posic¢des contra e favoraveis juntas foram identificadas
em 5 reportagens. Em 1 matéria houve tanto posicdes contrarias quanto neutras. J& os 3

posicionamentos (contra, a favor e neutro) estiveram presentes em 2 matérias. Ndo houve
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nenhuma reportagem somente com posi¢ées neutras, assim como ndo houve nenhuma matéria
com a intersec¢do das duas posicGes (neutras e favordveis). Sobre esta constatacdo, foi

desenvolvido o seguinte diagrama ilustrado no Grafico 1:

Grifico 1 - Divisdo das 15 matérias conforme as opinides solicitadas no eixo “Ideologia

de Género” - Jornal Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

Contra
T
1 5 " we
2 ./ OpiniGes contra 7 y,¢4ria; apenas com opinies contra
Neutra A favor 1 matéria com opinides contra e neutra

J Opinides neutras

1 matérias com opinides contra, a faver e nentras

/) Opinides a favor 5 p;térias com opinides contra e a favor

Fonte: O autor (2017).

Na ultima categoria, “Eventos da Igreja”, foram produzidas 4 matérias entre os anos
de 2013 e 2016. Destas, em 1 ndo foi feito uso de entrevistados. Algumas das fontes se
repetiram - como o Cardeal Damasceno Assis e 0 Cardeal Odilo Scherer, ambos ouvidos em
duas matérias distintas. Outras fontes que apareceram em reportagens foram Paula Russo
(psicologa) e Regina Tavares (advogada), entrevistadas na matéria do dia 28 de outubro de
2015, ambas contra LGBT. Também foi realizada uma nota coberta com o Papa Francisco, no
dia 28 de outubro de 2016, em que ele criticava a “ideologia de género”. Duas fontes se
posicionaram a favor dos homossexuais, um casal tradicional, que disseram “ndo ter nada

contra” aos homossexuais. Ao todo, foram contabilizadas 11 fontes diferentes.

4.4.1 Diferentes posicionamentos: entre o neutro e o contra

Um aspecto, em especial, que se destacou refere-se a mudanca de posicionamento de
algumas fontes conforme o dia de veicula¢do da matéria. Foi o caso dos Cardeais Raymundo
Damasceno e Dom Odilo Scherer, que adotaram posi¢des contra os LGBT e neutra aos

mesmos. Damasceno foi contra nos dias 09/10/2014 e 19/06/2014, mas foi neutro na matéria
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veiculada no dia 26/10/2015. J& Scherer foi contra nas matérias dos dias 15/10/2014 e
28/10/2014, e neutro no dia 26/10/2015.

Nestes casos, 0s posicionamentos foram contabilizados duas vezes porque, 0 que se
procurou mensurar foi as diferentes opinides nas matérias, e ndo a pessoa que opinou. Até
porque, nas matérias em que os cardeais assumiram uma neutralidade, ndo significa que
estavam de acordo com as causas LGBT, apenas se abstiveram de opinar ou simplesmente
ndo foi solicitado um posicionamento deles nesse sentido. Por conseguinte, ndo houve
conflito em suas declaracdes; haveria se, estas mesmas fontes, opinassem a favor dos LGBT e

em outros momentos, opinassem contra. O que ndo aconteceu.

4.4.2 A Posicao Social das Fontes

Apos a interpretacdo mais geral sobre a distribuicdo das fontes em cada eixo tematico
extraidos do corpus deste estudo, coube identificar o perfil profissional/ocupacdo das fontes
consultadas. Abaixo (Tabela 6) encontram-se apenas a profissdo/ocupacdo daqueles atores

sociais gque se posicionaram contrarios as reivindicacfes LGBT.

Tabela 6 — Perfil profissional/ocupacdo das fontes contra LGBT separados por tema - Jornal
Cancdo Nova Noticias (n=26), 2013-2016.

Jurista | Psicélogo | Politicos | Populares/ Religiosos | Professores | Liderancas | Total
S Anbnimos e estudantes | catolicas
Total | 3 1 9 9 13 7 5 47

Como se pode perceber, houve diversidade no perfil das fontes que opinaram contra.
Ao todo, 47 agentes contrarios as pautas LGBT oriundos das mais variadas posi¢des sociais
que puderam ser classificados conforme os créditos dados a eles nas matérias: de juristas a
liderancas de grupos catdlicos. Os religiosos - padres, cardeais e arcebispos — foram o grupo
de maior numero de entrevistados, com 13 opinifes solicitadas. Em seguida, apareceram

empatados os politicos (deputados e vereadores) e os populares/andnimos, isto é, “[...]

individuos que ndo tinham existéncia publica anterior a (s) matéria (s) e que voltaram ao



147

anonimato logo a seguir” (LEAL; CARVALHO, 2012, p. 41). A maioria desses

populares/anénimos foi formado por casais tradicionais - um homem e uma mulher.

Depois, igualmente empatados, figuraram os “professores e estudantes” e as liderancgas
catdlicas. As liderancas, nesta pesquisa, sdo representadas por leigos engajados na Igreja,
unidos para fazer lobby em defesa dos valores cristdos tradicionais e que respondem por
varios movimentos, com destaque aos creditados “Ato em defesa da Familia”, “Movimento
Defendendo nosso Filhos” e “Caminho Neocatecumenal”. J& no item jurista, foram
registradas 3 fontes: um desembargador e dois advogados. Por ultimo, uma psicologa teve seu

posicionamento solicitado.

Se o total de opinibes contrarias foi 59, 0 nimero de agentes que opinou caiu para 47.
Isso significa que houve atores sociais cujo posicionamento foi solicitado mais de uma vez em
diferentes matérias, mas mantendo seu posicionamento contra os LGBT. Foram eles: pe.
Paulo Ricardo, Dom Odilo Scherer, Felipe Nery, os deputados Marcos Rogério, Paulo Freire
e Eros Biondini, e 0 vereador Eduardo Tuma.

A posicao social das fontes favoraveis a temas ligado aos LGBT ndo apresentou a
mesma pluralidade de profissdes/ocupacbes. A maioria (13 no total) foram opinibes de
politicos (deputados e um vereador), que se pronunciaram em defesa da discussdo sobre
igualdade de género e da diversidade sexual nas escolas a partir dos Planos de Educagéo.
Portanto, rechacaram, nestas sonoras, a ideia de “ideologia de género” e enfatizaram o
conceito de identidade de género. A opinido destes atores sociais se repetiu em diferentes
matérias, foram eles: deputados Margarida Salomao e Jean Wyllys (ambos ouvidos em trés
matérias distintas) e Angelo Vanhoni (presente em quatro matérias), bem como do vereador
Toninho Vespoli (ouvido em duas).

As demais falas foram oferecidas por duas mulheres, uma auxiliar de producdo e outra
de logistica. Um casal tradicional também se posicionou como favoravel aos LGBT, porém,
seus nomes e profissdes ndo foram creditados. Totalizando, assim, as 17 opinides a favor.

Diante disso, a falta de diversidade entres as fontes dispensou a necessidade de tabulagéo.
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4.5. AREPRESENTACAO DA IDENTIDADE LEGITIMADORA E DA DIFERENCA

Com base nas teorias ja expostas, ndo € equivocado constatar que, na representacao
midiatica das matérias da TV Cangdo Nova, a religido foi construida como “a identidade
legitimadora”, em razdo da quantidade de autoridades eclesiais e pessoas ligadas a
movimentos catolicos que foram convocados para expressarem suas opinides, além da
exploracdo midiatica de objetos religiosos capturados pelas lentes do cinegrafista e

trabalhados na edicéo: tercos, cartazes, gestos em sinal de oracéo, cruzes e crucifixos.

As fronteiras desta identidade legitimadora foram reforgcadas a partir da construgéo do
“outro”, o LGBT - embora nenhuma matéria, das 26 analisadas, tenha mencionado ou citado a
sigla. I1sso demonstra como alguns individuos sdo completamente invisibilizados nas matérias

jornalisticas da emissora.

Mesmo aqueles que sdo citados (como os homossexuais), sdo construidos a partir do
ponto de vista do clero. E o caso do comentério do dia 27 de maio de 2013, quando o Pe.
Roger Araljo criticou a unido homossexual que havia sido aprovada na Franca. Para
demonstrar a construcdo da identidade legitimadora e da diferenca, foram selecionadas
algumas imagens extraidas do corpus que demonstram a forma de representacdo das

categorias em conflito nas matérias.

A identidade dominante foi representada com uso de uma linguagem visual rica em
cores, objetos, cartazes, faixas e apresentacdo de personagens que contribuiram para uma
representacdo positiva. Ja a diferenca, isto €, a identidade dominada, ndo recebeu 0 mesmo
tratamento visual: foi apresentada a partir de poucos personagens com falas a favor dos LGBT
e da auséncia de manifestantes, cartazes ou objetos que Ihes fizesse mencao.

Na primeira matéria analisada, intitulada “CN Noticias: ideologia de género causa
polémica em votagdo do PNE”, do dia 2 de abril de 2014, as primeiras imagens apontavam
para manifestacGes contrarias a inclusdo da discussdo sobre género nas escolas. Um cartaz
com os dizeres “educacdo sim, género ndo” deixava clara sua posicdo. Em seguida, outro
jovem com um rosario nas maos - um objeto de devocao catolica — indicava implicitamente
que os religiosos estavam presentes e acompanhavam a discussdo, sendo facilmente

identificaveis pelos simbolos cristdos em sua posse.

Essas representacdes podem ser visualizadas na Figura 2 e exercem o papel de uma

marcacdo simbdlica que demarca as fronteiras, estabelece o limite entre aqueles que séo a
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favor da identidade de género (grupos LGBT) e o0s que sdo contra (os cristdos catélicos, que

rezam o ter¢o e representam o “povo de Deus”).

Figura 2 - Imagens CN Noticias: ideologia de género causa polémica em votacao do PNE.
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Fonte: Cangdo Nova Noticias (2014)

Na sequéncia das imagens, outro cartaz escrito “atencdo srs. Deputados!!! Ideologia de
género ensina aos alunos que eles ndo tém sexo definido quando nascem” (Figura 3). A
imagem foi selecionada para o refor¢co nesta pesquisa do espaco dado aos argumentos
contrarios ao projeto — pois continha uma frase-resumo daquilo que os grupos cristdos (a
identidade dominante) acreditam ser a identidade de género (performaticamente chamada de
“ideologia de género”). Tudo leva para uma narrativa cujo desfecho ¢ “[...] discriminar

‘eleitos’ e ‘malditos’, em uma grande transformagdo final na qual triunfa a justica”

(MARTINO, 2005, p. 54-55).

Figura 3 - Imagens CN Noticias: cartaz ideologia de género
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Fonte: Cangao Nova Noticias (2014)
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Também na matéria do dia 24 de julho de 2014, intitulada “CN Noticias: italianos
fazem manifestagdo em defesa da familia natural”, foram identificados elementos de reforgo
da identidade dominante: os manifestantes, formados por grupos catdlicos que defendem a
familia tradicional, estavam simbolicamente amordacados com uma fita colorida - uma
referéncia implicita a “ditadura gay” que estaria censurando esses movimentos religiosos,
tirando a sua expressao publica contra a criminalizacdo da homofobia. Em seguida, um
homem e uma mulher retratavam as cores convencionalmente atribuidas ao sexo masculino e
feminino. Estes atos e vestes, registrados na Figura 4, ndo foram realizados ou escolhidos sem

propasito.

Ao serem representados, simbolicamente, com a mordaca colorida, tem-se ai uma
referéncia implicita a “ditadura gay”, um tipo de censura aos movimentos religiosos que,
habitualmente, criticam a comunidade LGBT e se posicionam contra a criminalizacdo da
homofobia. E, num segundo momento, as representacOes trabalharam para reforcar as cores
tradicionalmente associadas ao género masculino e feminino, como na situagéo abaixo, onde a
mulher veste uma camisa rosa, tradicionalmente associado a “menina”, 0 homem, azul, a cor

“de menino”.

Figura 4 - Imagens CN Noticias: italianos fazem manifestacdo em defesa da familia natural.

[

Fonte: Cancdo Nova Noticias (2014)

A identidade legitimadora vai estabelecer o ideal do feminino e do masculino e
trabalhar, de forma pedagdgica, para educar 0s corpos a interiorizarem seus papeis de género
expressados pelas cores, rosa (da mulher), azul (do menino). Nesse sentido, percebeu-se em
outra matéria a mesma construcdo binaria do género expresso através do apelo as cores, na
matéria do dia 23 de julho de 2015, manifestantes tremularam bandeiras nestas tonalidades,
conforme a (Figura 5):
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Figura 5 - Imagens CN Noticias: cores que sinalizam mensagens.

N
Fonte: Cangdo Nova Noticias (2015).

Nenhuma imagem retratou a populacdo LGBT, assim como nenhuma fonte foi
consultada para falar a favor dessa minoria — o que significa que o objetivo da matéria foi o de
reforco ao modelo convencional de familia, constituido por um homem e uma mulher. A
Figura 6 reforca essa alegacdo, com a imagem extraida de duas familias diferentes em sua

composigao e aparéncia, mas com o mesmo modelo tradicional (pais e filhos).

Figura 6 - Imagens CN Noticias: familias tradicionais em foco.
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Fonte: Cangdo Nova Noticias (2015).

O reforco da familia tradicional ocorreu também nas matérias regionais, como a
veiculada no dia 26 de agosto de 2015, com o titulo “Vereadores sdo contra termo ‘Género’
de PME de Sao Paulo”. Nela, foi apresentada uma imagem de pais beijando o rosto do filho,
em um retrato de uma familia feliz e que se ama. O ter¢o surgiu novamente nas maos de uma
pessoa — conforme retratam as imagens apresentadas em conjunto na Figura 7. Na mesma
mateéria, a populacdo LGBT foi retratada e foram apresentadas imagens da manifestacdo em
defesa do projeto que pretendia incluir a discussao da identidade de género nas escolas. Um
trio elétrico bem colorido, com a bandeira do arco-iris, foi retratado em dois momentos
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diferentes da reportagem (Figura 8). Todavia, o fato de haver uma cobertura midiatica dessas

pessoas ndo significa uma representacao positiva.

Figura 7- Imagens CN Noticias 1: familias tradicionais e fé em foco na matéria “vereadores

sdo contra termo ‘Género’ de PME de Sao Paulo”.

Fonte: Cangdo Nova Noticias (2015).

De acordo com o off da matéria, em busca de descrever a tensdo entre religiosos e
ativistas LGBT, o reporter disse: “[...] de joelhos, de maos dadas, eles rezaram, cantaram e
se uniram as liderancas para defender a célula-base da sociedade e os valores cristdos. O
movimento LGBT respondeu com musicas ensurdecedoras”. Dessa forma, o primeiro grupo
foi retratado como pacifico, intimista, contido, voltado as oracdes e a paz, como também é
ilustrado no meio quadro da Figura 8. Ja os LGBT, foram representados como barulhentos,

que tocavam “musicas ensurdecedoras”.

Figura 8- Imagens CN Noticias 2: familias tradicionais e fé em foco na matéria “vereadores

sdo contra termo ‘Género’ de PME de Sao Paulo”.
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Fonte: Canc¢édo Nova Noticias (201).

Na matéria do dia 1 de setembro de 2015, intitulada “Sergipe diz ndo ao termo

‘género’ em plano de educacdo”, novos elementos identitarios legitimaram a posigao oficial, a
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religiosa. Foi apresentado um grande crucifixo na parede, que surgiu mais de uma vez no
decorrer da reportagem, em efeito de cAmera em zoom-out - ou seja, a imagem comegou

fechada no crucifixo e abriu lentamente.

A passagem do reporter ocorreu em frente a uma igreja e foi acompanhada da seguinte
fala do reporter: “a igreja catdlica é totalmente contra a ideologia do género. Para a Igreja,
uma forma de distorcer a vida familiar”. Nesta imagem, o movimento de camera usado foi o
tilt — ou seja, que comegou pelo céu e parte superior da igreja, depois desceu lentamente até
chegar no reporter, em plano americano. Em seguida, houve espaco para a fala de um padre e
foi possivel observar um cartaz contrario a discussdo da identidade de género das escolas
(Figura 9).

Figura 9 - Imagens CN Noticias: Sergipe diz ndo ao termo ‘género’ em plano de educagao”
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Fonte: Cangdo Nova Noticias (2015).

Portanto, o grande destaque dado as reportagens da TV Cancdo Nova — no jornal
Cancdo Nova Noticias, fonte do corpus desta pesquisa - foi para a imagem religiosa,
representada por objetos religiosos como o terco o crucifixo, além de cartazes, faixas e do
espaco concedido as autoridades religiosas, junto da selecdo de imagens que retratam e
reforcam as familias tradicionais. Poucas imagens efetivamente mostraram o grupo LGBT,
que permaneceu no plano da invisibilidade ou conforme as posi¢cdes definidas e contrérias a
eles, previamente construidas entre os religiosos. Nas poucas imagens em que puderam
aparecer, a sua representacdo ocorreu de forma insatisfatéria, sem a contextualizacdo

adequada e a partir de generaliza¢des e de termos incorretos, como “ideologia de género”.
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AS CONCLUSOES POR UM PRISMA QUEER

A motivagdo inicial desta dissertacdo foi detectar matérias que falassem sobre a
comunidade LGBT. Mas o percurso da pesquisa mostrou a imprecisdo de colocar nesses
termos a busca pelas reportagens, pois a maioria do material coletado ndo falava diretamente
sobre “gays, lésbicas, bissexuais, travestis e transexuais”: eram matérias que propagavam o
modelo tradicional de familia defendido pela matriz heterossexual, o Uinico aceito pela Igreja.
As vinte e seis matérias que formaram o corpus desta pesquisa ajudaram a compreender a
perspectiva jornalistica da cobertura da TV Cancdo Nova como pautada na

heteronormatividade e na heterossexualidade compulsoria.

Por isso, o titulo da dissertacdo diz “quando género e sexualidade se tornam matéria”.
O advérbio de tempo “quando” representa as ocasides em que o género ¢ a sexualidade sdo
transformados em conteido jornalistico, ou seja, em momentos bem pontuais e
estrategicamente relacionados aos acontecimentos em alta discutidos pela sociedade via meios
de comunicacdo. Género e a sexualidade se tornam matéria quando a “familia tradicional” ¢
questionada, algo visto como ameaca pelos grupos conservadores cristdos. No caso deste
estudo, uma ameaga vinda das véarias frentes progressistas que reivindicam direitos como
aprovacao do casamento homoafetivo, criminalizagdo da homofobia e a inclusdo nos planos
de educacdo para que se discuta a identidade de género e a diversidade sexual em sala de aula.
Essas demandas ocorreram entre os anos de 2013 a 2015. Passadas essas discussdes, quando a
“poeira baixou”, em 2016, as matérias sobre género e sexualidade diminuiram
consideravelmente. Foram produzidos apenas trés contetidos jornalisticos naquele ano —
embora nos anos anteriores a quantidade de reportagens tenha sido até trés vezes maior, caso

de 2015.

O titulo desta dissertacdo fez men¢do a outro fato: a partir do conceito de
performatividade de Butler, o verbo “tornar-se” indica movimento, agdo, um “fazer-se”: “Nao
s6 dizemos quem somos, mas ‘fazemos’ quem somos e pedimos ao mundo que aceite. Eu
diria que isso ¢ performatividade” (BUTLER, 2015, online). A fala de Butler revela que
género e sexualidade ndo sdo dados prontos, mas partes do processo dialético de “tornar-se”.
Mas os meios de comunicagdo tentam construir uma representacao de unidade, universalidade
e rigidez dessas duas areas, em um ideal do género e da sexualidade petrificados, nunca

atingido pelos individuos no cotidiano. Nao se nasce com um género como algo dado pela
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natureza, mas torna-se: o individuo ¢ interpelado a assumir o sexo bioldgico atribuido no
nascimento. Aos poucos, a pessoa vai assumindo os papeis sociais que a matriz heterossexual
impoe.

Felizmente nem todos querem atender as expectativas esperadas e rompem com as
atribuicdes sociais que lhes foram dadas desde o nascimento. Sao estes que fardo a revolugao.
Se nos anos 1960 a revolugdo foi sexual, em que as mulheres passaram a lutar pela liberdade
de seus corpos e pelos direitos reprodutivos, neste século, a revolugdo serd a de género, em
que pessoas, cis ou transgéneras, inconformadas com os binarismos classificatorios, vao criar
novas expressdes estéticas que comportem suas performances de género. Esta revolucdo
cultural, ja tem ocorrido nas artes plasticas, no cinema, nas telenovelas, na musica, na danga
urbana, no teatro, e tantas outras expressdes artisticas que estdo procurando aprender a
linguagem queer. Ainda que movimentos reaciondrios tentem censurar e proibir tais
manifestagdes culturais, como aconteceu com o Queermuseu, em Porto Alegre (RS), ou na

obra de arte apreendida pela Policia Federal, em Campo Grande (MS).

O vocabulo “matéria” foi utilizado em um jogo de sentidos entre matéria jornalistica e
o conceito butleriano dos corpos que pesam - aqueles que, para terem sua materialidade
reconhecida, precisam ser inteligiveis e ter uma existéncia legitima. Foi possivel constatar que
os corpos cujo género e sexualidade sdo incompativeis com o ideal religioso pregado pela TV
Cangdo Nova, nao foram por ela materializados. Nao adquiriram visibilidade e receberam a
negativa de seu aparecimento e representatividade. Isto aconteceu por serem corpos
ininteligiveis (de impossivel compreensdo). Esta falta de entendimento foi evidenciada toda
vez que veio a tona no corpus uma explicagdo sobre o que era “ideologia de género”, de uma
forma carregada de confusdo entre género e sexualidade. Incompreensiveis, estes mesmos
corpos sao considerados sem importancia. Logo, suas reivindicagdes politicas ndo mereceram

cobertura midiatica e foram, mais uma vez, destituidos de qualquer legitimidade.

A auséncia da materializacdo da populacido LGBT ou de agentes de defesa dessas
pessoas ocorreu pela quantidade de fontes consultadas. O paradigma de vozes € determinante
no telejornal do presente e a sele¢do das fontes, ao menos em tese, “[...] deve ser sempre
diversa e democratica, isto ¢, quanto mais atores sociais derem suas versdes sobre os fatos,

mais amplo sera seu entendimento por parte do telespectador” (HAMILTON, 2008, p. 99).

Mas esta polifonia democratica e plural ndo esteve presente nas matérias do jornal

Cangdao Nova Noticias: das 86 opinides que foram apresentadas, 17 foram favoraveis a
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minoria LGBT e 61 foram claramente contra. Ao todo, 10 fontes se mostraram neutras. Sobre
estas, nao significa que suas opinides foram indiferentes a populacio LGBT: a maioria
apresentou comentarios que reafirmaram o modelo tradicional de familia, formado por
homem e mulher. Apesar da neutralidade, foram opinides com um posicionamento ideologico

latente - ainda que ndo direcionado explicitamente ao grupo minoritario em questdo (LGBT).

Outro aspecto da ndo-materializacdo se deu pelo fato de que alguns sujeitos ndo foram
contemplados na narrativa jornalistica. As mengdes giraram em torno de palavras como
“homossexuais”, “gays”, “homens que casam com homens” ou “mulheres que casam com
mulheres”. Outras categorias de sujeitos ndo foram nomeadas em razdo da situagdo
impensavel de sua existéncia, como bissexuais, intersexuais, travestis e transexuais. Estas
pessoas constituiram nesta pesquisa o apice da abjecdo: os seres poluentes, aqueles que sequer
merecem ser mencionados. Conforme MISKOLCI (2016, p. 43), “ [...] nossa sociedade
compreende como abjeto o que, na visao hegemoénica, ndo deveria ser visivel. Abjeto e
obsceno (que significa fora de cena) se aproximam, revelando o que a sociedade preferia ndo
ver”. Isto ¢, na abordagem mididtica do jornal Cang¢do Nova Noticias (fundamentado na
matriz hegemonica), bissexuais, intersexuais, travestis e transexuais foram excluidos do
regime de visibilidade, colocados fora de cena ou depositados na grande vala comum da

“ideologia de género”.

Este foi o grande fio condutor de toda esta pesquisa: a investigacdo da ideologia de
género, sua origem e sua forca reiterativa. A dissertacdo observou o uso constante dessa
terminologia, que surgiu 41 vezes nas matérias. Seu oposto, identidade de género (expressdo
de maior consenso entre os Estudos de Género), foi falada quatro vezes. A opgao pelo termo
“ideologia de género” nao foi acidental, mas performativa — hipdtese reforcada pelas varias
repeticBes ocorridas no decorrer das 26 matérias. E o ato de fazer existir aquilo que se
nomeia. Explicando: o termo surgiu no corpus deste estudo sempre acompanhado de uma
explicacdo que, de modo geral, significava “uma ideologia na qual a pessoa pode escolher
entre ser homem ou mulher, negando um essencialismo biolégico criado por Deus”. Os
reporteres ndo distinguiram identidade de género e sexualidade e ndo foi possivel, neste
estudo, mensurar se esta confuséo foi intencional, por desonestidade ou por orientagcdo da
propria emissora. E por isso que a pesquisa procurou desconstruir a concepcao binaria da

“ideologia de género”, a fim de apontar seus equivocos e imprecisoes.

A “ideologia por tras da ideologia de género” consistiu em divulgar, massivamente,

uma expressao que carrega carga negativa e foi elaborada pelo discurso hegemdénico. Com
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isso, a emissora procurou influenciar a opinido publica, levando os telespectadores a
interiorizarem seus papeis de género tradicionais e a rejeitarem a agenda politica pré-LGBT.
“Os meios de comunicagdo, ao transmitir transgressdes a norma ¢ escandalos, podem
produzir, mais do que de outra forma, um sentimento geral de que todos foram atingidos e
estdo indignados” (LUHMANN, 2005, p. 60). Semelhante opinido expressou Bourdieu (1987)
em “Sobre a Televisdo”. O autor francés afirmou em sua obra que os jornalistas acabam
exprimindo: “[...] suas visdes ou seus valores proprios, ou pretendem, com toda a boa-fé,
fazerem-se 0s porta-vozes da ‘emogédo popular’ ou da ‘opinido publica’, orientando por vezes
muito fortemente o trabalho dos juizes” (BOURDIEU, 1997, p. 82). Esta foi a posicéo
ideoldgica adotada pelo Jornalismo da TV Canc¢éo Nova.

Ao obrigar o discurso hegemonico a dizer tudo que ndo estd dito, como propés
CHAUI (1982), a dissertacdo procurou trazer & tona as lacunas e os silenciamentos no qual se
encontram a populacdo LGBT numa emissora catdlica. A estratégia de critica a ideologia
dominante, como pratica politica, mostra a urgéncia de se falar sobre sexualidade e género
dentro do catolicismo, mas a partir dos oprimidos, Unicos capazes de realizar uma verdadeira
revolucdo, fundamentada na libertacdo radical do dogmatismo e do sectarismo, que fazem da
religido um fardo pesado da qual nenhum ser humano é capaz de carregar. Neste aspecto vale
citar FREIRE (1987, 13):

E que a sectarizacdo é sempre castradora, pelo fanatismo de que se nutre. A
radicalizacdo, pelo contréario, é sempre criadora, pela criticidade que a alimenta.
Enquanto a sectarizacdo é mitica, por isto alienante, a radicalizag&o é critica, por isto
libertadora.

A sectarizacdo, porque mitica e irracional, transforma a realidade numa falsa
realidade, que, assim, ndo pode ser mudada.

Parta de quem parta, a sectarizacdo € um obstaculo a emancipacdo dos homens. Dai
que seja doloroso observar que nem sempre o sectarismo de direita provoque o seu
contrério, isto é, a radicalizagdo do revolucionério.

Outras expressdes sobre as quais foi deduzido inicialmente que haveria grande
quantidade de repeticdes, ndo se apresentaram dessa maneira. Foi 0 caso de “opgdo sexual” e
“homossexualismo”. A primeira ndo foi identificada em nenhuma das 26 matérias e a segunda
apareceu uma Unica vez — o que ndo significa que a cobertura esteve preocupada em preservar
a dignidade dos LGBT. Estas pessoas existiram nas matérias jornalisticas do jornal Cangéo
Nova Noticias, mas foram nomeados de uma maneira estereotipada, imprecisa e incorreta, que

ocultou a urgéncia da discussdo nas escolas sobre a LGBTfobia, a diversidade sexual e a
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igualdade de género - vistas como “absurdo” por confrontar os valores cristdos, mesmo
diante dos assassinatos diarios de lésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais (dado este
ignorado completamente pelas matérias). Ndo houve sensibilidade com as vitimas, assim
como ndo houve oportunidade para se pronunciarem, nem uma abordagem que desse um
nome e uma histéria para as mulheres e homens que enfrentaram a violéncia pela sua
orientacdo sexual e/ou identidade de género. E o que Butler (2012) havia dito sobre a
construcdo do género que se faz por meio da exclusdo, do apagamento — em que 0 humano é

construido sobre e contra o ndo-humano.

Assim, sobre a identidade de género trans, ela é concebida como inumana. Logo,
travestis e transexuais foram excluidas da cobertura midiatica, apagadas das matérias do
Cancdo Nova Noticias. Ndo sao sujeitos, sdo 0s inumanos, as aberracGes, ndo possuem
familia, nem nome, nem uma histéria... sdo corpos que ndo importam. Porque o que realmente
importa é conservar a definicdo convencional de ser homem e de ser mulher e do modelo
tradicional de familia. Mas as identidades de género, ao menos as das travestis e transexuais,

contestam estas certezas que sustentam a moral judaico-crista.

Como bem observou Bento (2011), 0os “outros”, oS “estranhoS” ganham vida nos
discursos, mas logo em seguida s&o mortos simbolicamente. O aparecimento destes corpos
abjetos nas narrativas midiaticas do Cancdo Nova Noticias (quando apareceram) teve como

objetivo a sua eliminagéo.

ANSART (1978, p. 81) citou alguns mecanismos utilizados nesta estratégia de
eliminagdo do outro: “[...] a desvalorizagdo do adversario, a legitimagdo de si proprio e a
exaltacdo das finalidades propostas. A satira, a demonstracdo das contradi¢des, a denuncia de
conluios tidos como vergonhosos, a injaria, participardo da empresa de legitimagdo”. Em
determinados momentos, as matérias da TV Cancdo Nova participaram dessa empresa de
legitimacdo, ao desvalorizar a comunidade LGBT (por meio de terminologias depreciativas),
exaltar a matriz hegemdnica (hipervalorizando o modelo tradicional de familia) e denunciar a

“ideologia de género”, tida como algo vergonhoso, injurioso e contrario a Lei de Deus.

Neste sentido, questiona-se o objetivo da emissora de “formar homens novos para um
mundo novo”. Porque, como apontou a pesquisa, este sujeito “homem novo” pensado pela TV
Cancdo Nova esta dentro dos moldes classicos de um cidaddo masculino, heterossexual,
cristdo - um seleto grupo daqueles que podem ser considerados humanos e habitar, sem serem

importunados, neste “mundo novo”. Alids, ndo ha nada de novo na linguagem do canal
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catolico, apenas algumas palavras que cairam em desuso sendo substituidas por outras. Como
sodomia, tdo desgastada pelo tempo. Nos tempos hodiernos, se fala em homossexualidade,
mas ainda é enxergada na mesma oOtica inquisitorial da moral cristd, como pecado nefando. A
doutrina medieval sé foi requentada, exercendo o velho poder disciplinador, vigilante e
punitivo sobre os corpos. O “Martelo das Bruxas” da Idade Média deu lugar ao microfone
com a canopla da emissora na Idade Midia, capaz de matar, simbolicamente, 0s corpos

abjetos, aqueles que nao se conformam as normas.

Ao contrario do “homem novo” proposto pela emissora catolica, que ja nasce velho
porque € moldado nas estruturas de opressdo, FREIRE (1987), propde a restauracdo da
humanidade que os oprimidos perderam para 0s opressores (também desumanizados por
causa da violéncia que empregam). E preciso passar pela experiéncia nicodémica de nascer de
novo e, assim, romper com todo farisaismo opressor que cega e desumaniza. O que nao
significa tornar-se opressor dos opressores, mas realizar o processo de libertagdo em ambos.
Como acrescenta FREIRE (1987, p. 19):

A libertacdo, por isto, € um parto. E um parto doloroso. O homem que nasce deste
parto € um homem novo que s6 € viavel na e pela superagdo da contradicdo
opressores-oprimidos de todos.

A superacdo da contradicéo é o parto que traz a0 mundo este homem novo nédo mais
opressor; hdo mais oprimido, mas homem libertando-se.

Diante do exposto, foi possivel ter uma compreensdo melhor sobre a performatividade
e como o conceito atua ativamente num produto midiatico (o Cang¢do Nova Noticias).
Demonstrou-se, através da repeticdo de expressdes normativas, como uma emissora catolica
seleciona autoridades religiosas para legitimar o discurso heteronormativo e vai construir seu
sistema de representacdo de uma maneira que favoreca a matriz hegemonica, sendo retratada
de forma positiva e incontestavel. Nunca ¢ demais lembrar que a performatividade transcende
os exemplos apresentados, a metodologia adotada limitou-se a investigar alguns pontos, mas
num olhar mais geral sobre a sociedade, sobre as institui¢des e sobre os outros meios de
comunicagdo (religiosos ou ndo) seria possivel identificar muitas outras formas performaticas
de se fazer os géneros e as sexualidades, seja para refor¢ar a matriz hegemonica ou para

contesta-la.

Pensando sobre os preceitos éticos da Comunicacdo, seu ideal seria o de informar,

dialogar, compartilhar, compreender. De construir a “cultura do encontro”, como bem
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lembrou o Papa Francisco. Este ideal é fundamental para se obter éxito na profisséo,
sobretudo quando se trata de “[...] defender os direitos do cidaddo, contribuindo para a
promocdo das garantias individuais e coletivas, em especial as das criancas, dos adolescentes,
das mulheres, dos idosos, dos negros e das minorias” (CODIGO DE ETICA DOS
JORNALISTAS BRASILEIROS, 2007, p. 2, online). Ainda citando o Codigo, ele ressalta
estas categorias porque, historicamente, constituem um grupo de vulnerabilidade social, e,
portanto, compete ao jornalista “tratar com respeito todas as pessoas mencionadas nas

informagoes que divulgar” (ibidem).

Entretanto, esses preceitos éticos correm o risco de ficar apenas no ideal, porque no
dia-a-dia do fazer jornalistico, o viés ideoldgico das instituicGes e do préprio jornalista
direciona a cobertura e condiciona o tratamento dado as informagcdes. E por isso que temas
como género e sexualidade ndo sdo censurados numa emissora religiosa, eles recebem
cobertura, porém, passam por um forte processo de selecao das fontes e das imagens. Também
serdo regulamentados os conceitos sobre género e sexualidade, entendidos pelo viés do
catolicismo. Aqueles atores sociais que desafiarem a religido estabelecida serdo proscritos
(impedidos de participar da narrativa midiatica) e prescritos (nomeados, por uma autoridade
religiosa, como os imorais, os pervertidos, os pecadores). Com isso, ¢ determinado um
sistema de classificacdo que refor¢a a identidade legitimadora (o catolicismo) por meio da
construgdo do seu exterior constitutivo, ou seja, daquilo que ela ndo ¢, os LGBT. As
identidades podem funcionar “[...] como pontos de identificacdo e apego apenas por causa de sua
capacidade para excluir, para deixar de fora, para transformar o diferente em ‘“‘exterior”, em

aberto. Toda identidade tem, a sua “margem”, um excesso, algo a mais” (HALL, 2013, p. 110).

A unidade legitimadora depende do seu exterior constitutivo, que pode também ser
chamado de identidades invertidas, termo resgatado de Proust. Identidades invertidas, como
os homossexuais, que assumem publicamente seu desejo orientado para uma pessoa do
mesmo sexo, abracando uma cultura gay (identidade de resisténcia) ou como as travestis e
transexuais, que invertem seu género € mostram que a “generificacdo” ¢ uma ilusdo e as
identidades, fluidas.

Na argumentacdo de FOUCAULT (2014, p. 30), na Idade Moderna “[...] ndo se fala
menos de sexo, pelo contrario. Fala-se dele de outra maneira; sdo outras pessoas que falam, a
partir de outros pontos de vista e para obter outros efeitos”. Assim acontecem com outros
assuntos considerados “transgressores a norma e escandalosos”, como homossexualidade.

Ocorre a abordagem midiatica, mas sempre a partir do ponto de vista da instituicdo,
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invocando a presenca de padres, religiosos, psicologos com atividade pastoral, tedlogos que
vao reafirmar os dogmas da religido. “A abordagem midiatica ¢ dissimuladora, pois aciona
uma série de convengoes sociais e, ao fim de tudo, para todos os efeitos, se mostra como nao
responsavel pelo resultado das matérias” (RIBEIRO, 2010, p. 127).

As fontes convidadas a participar dos programas nem sempre sdo especialistas no
assunto, mas como “a televisdo lhes confere autoridade” (BOURDIEU, 1997, p. 82), tais
pessoas podem falar pela posi¢ao hierarquica que ocupam na Igreja. Entretanto, estas fontes
autorizadas ndo agiram de forma homofobica ao se pronunciarem, no sentido tradicional do
termo. Com isso, foi refutada a hipdtese inicial desta dissertagdo. Nas falas das fontes
identificadas no corpus deste estudo ndo estavam contidos o medo, a aversao ¢ o odio
irracional aos homossexuais e, por extensao, a todos os que manifestam orientagdo sexual ou
identidade de género diferentes da matriz heterossexual.

O que se evidenciou na analise das sonoras foi a defesa da familia tradicional, a
representacao positiva e insistente do casal constituido por homem e mulher, o apelo para os
papéis de género bem definidos e a atuacdo constante da heteronormatividade e da
heterossexualidade compulsoria. Nesse aspecto, a representacdo negativa ou a auséncia de
representacdo dos LGBT, ¢ o que se pode chamar de violéncia simbodlica conforme teorizou
Bourdieu. As categorias dominantes (a matriz heterossexual) tiveram ampla cobertura das
matérias jornalisticas e, consequentemente, estabeleceram seus valores ideoldgicos de forma
compulsoéria, impositiva, hegemonica.

Nas palavras de NUNES; CITELI (2010, p. 25-26), a violéncia simbdlica impde “[...]
o ponto de vista do dominante como se fosse universal, natural e irrevogavel”. Essa ideia de
universalidade se faz presente pela propria “natureza” do catolicismo, cujo significado da
palavra “cat6lico”, do grego katolikos, se refere a “universal, para todos”. A Igreja se sente na
missdo de impor sua “verdade”, ndo mais por meio da coercdo fisica (como foi no passado),
mas pela coercdo ideologica. E a TV Cancdao Nova, que se autointitula, uma “resposta de
Deus”, vai abragar essa “missdo” de impor a domina¢do moral do catolicismo, produzindo
materiais midiaticos que represente a religido como boa, Unica, a identidade legitimadora.

O discurso religioso estd imiscuido a narrativa jornalistica, para explicar este ponto,
recorre-se a metafora dos 6culos de BOURDIEU (1997, p. 25) que diz: “os jornalistas tém
‘oculos’ especiais a partir dos quais veem certas coisas € nao outras; e veem de certa maneira
as coisas que veem. Eles operam uma sele¢do e uma construcao do que ¢ selecionado”. Com
efeito, os dculos dos jornalistas da TV Cangao Nova sdo compostos por lentes catdlicas que os

fazem, sempre, enxergar a realidade sempre a partir do ponto de vista da Igreja. O campo
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religioso domina o campo da comunicagdo, de maneira que o primeiro vai se utilizar do
segundo como “palanque” para difundir suas crencas, marcar posigdes, eleger os
representantes legitimos para subir no pulpito e falar com as massas, bem como, esconder ou
impedir que os outros sujeitos falem com a plateia. E o publico vai assistir a todo este
tencionamento, mas nem sempre conseguira discernir o que, de fato, esta em jogo em cada
cena midiatica.

Comprova-se, mais uma vez, que a tevé nao ofereceu uma representagdo objetiva e
universal do mundo, mas fruto de construgdes sociais, ainda que o telejornal Cangao Nova
Noticias trabalhe com “principios” ditos jornalisticos: imparcialidade, neutralidade e
objetividade. Num olhar mais atento com os oculos da diversidade, composto por lentes
queer, pode-se enxergar que, nas poucas representagdes que foram feitas dos LGBT, ndo
serviram para o enfrentamento e subversdo da identidade legitimadora, ao contrario, foram
utilizadas para reforca-la, estabelecer a linha divisoria que separa o “joio do trigo” (numa
alusdo ao Evangelho).

Em alguns casos, por ndo se verem representados, ou por se verem categorizados sob o
ponto de vista da identidade legitimadora, ¢ muito dificil para um LGBT (cuja identidade ¢
subalterna) romper com este sistema de opressdo. Isso os leva a internalizarem os valores
dominantes e a negar a sua identidade por medo e/ou vergonha, gerados neste processo de
violéncia simbdlica.

Em outros casos, identidades subalternas podem, sim, resistir & mensagem midiatica
transmitida pela Igreja institucional. Mas a maneira como esse contetido audiovisual ¢
recebido pelos telespectadores fica como um desafio ainda em aberto para novas pesquisas.
Como observou WONTON (2006, p. 36) “o advento da comunicagdo generalizada assinala o
reinado do receptor e o reexame de todos os esteredtipos que o reduziam a uma situagdo de
passividade”. Ou seja, aquele que estd em casa assistindo ndo ¢ um ser alienado e cria formas
de resistir 2 mensagem. KELLNER (2001, p. 10) enfatizou que o receptor deve aprender a
“[...] ler e criticar a midia. Resistindo a sua manipulacao, os individuos poderdo fortalecer-se
em relacdo a midia e a cultura dominante”.

O que se pode dizer, a principio, com base nos exemplos apresentados nesta
dissertacdo (como as mulheres catdlicas da Regido do Salgado), ¢ que, diante de uma
identidade legitimadora (o catolicismo oficial), hd outros fatores que vao contribuir na
construcdo das identidades dos individuos: econdomicos, de género, pessoais, etc. Muitos
membros, de diferentes grupos sociais, vivem sexualmente realizados, sem aderir ao modelo

de comportamento hegemonico proposto pela institui¢ao catdlica. Como as identidades estdao
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sempre em transito, o individuo negocia ou muda sua identidade dependendo do campo social
em que se encontra. Nem sempre a religido consegue se sobrepor na construgdo identitaria do
sujeito, afinal, “diante do fendomeno religioso, ninguém ¢ neutro, pois somos condicionados
pela nossa biografia pessoal e coletiva” (ESTRADA, 2007, p. 38). Outro exemplo ¢ a Pastoral
da Diversidade, uma identidade de projeto, que cria uma nova linguagem teologica na
tentativa de mudar as bases dogmaticas do catolicismo, procurando uma maior aceitacdo dos
LGBT nas paroquias e dioceses, sem que estas pessoas tenham que abrir mao de sua

sexualidade ou identidade de género. TEDESCHI (2005, p. 143) acrescenta:

[...] a desconstrucdo das desigualdades baseadas nas diferencas sexuais € um projeto
que se encontra em andamento, que faz parte de um movimento mais amplo para a
consolidagdo dos direitos humanos e cujas fronteiras vdo além das sociedades
nacionais. Essas caracteristicas fazem da desconstrucdo das desigualdades sexuais
um movimento social que, por ser globalizado, ndo pode atuar por meio do
estabelecimento de normas, e sim do dialogo e da persuasao.

Esta dissertagdo procurou atuar como um refletor, incidindo luzes na realidade social e
colocando no centro do “palco” a populagdo LGBT - ndo para “entretenimento hétero de
luxo”, mas para que possam ser protagonistas de suas proprias historias, relatando-as sob o
seu proprio ponto de vista, como foi a tentativa de um olhar Queer sobre a Biblia, sobre os
meios de comunicacao social (a TV Cangdo Nova) e sobre a religido (o catolicismo).

Mas um olhar Queer, que nunca se esgota no género e sexualidade, pode ser langcado
para outras diferentes formas de normatizacdo, de exclusao e enquadramentos, que insistem
em produzir corpos abjetos. Cancio (2005) relatou a historia de uma jornalista que foi
designada para fazer uma matéria em um presidio sobre um determinado assunto. Mas
chegando 14, deparou-se com uma jovem gravida, mae de dois filhos pequenos, cujo marido
(catador de papelao) havia sido preso por brigar com um dono de botequim que se recusou a
vender leite fiado aquela familia. A mulher e os filhos, entdo, estavam vivendo no corredor do
presidio, alimentando-se dos restos de comida dos detentos. Foi o olhar Queer da reporter, sua
sensibilidade, sua alteridade, que a levou a reconhecer aquelas vidas como importantes, ¢

assim decidiu fazer uma matéria sobre eles, deu materialidade para aquele drama familiar.

A noticia que retrata questdes sociais importantes, mas que ndo pode ser visualizada
com facilidade, que ndo esta no foco dos grandes acontecimentos, que ndo faz parte
de um mundo conhecido, também n&do costuma fazer parte do processo diario de
producdo das noticias e talvez custe a integrar as paginas dos jornais ou as laudas
dos telejornais. Esse tipo de noticia, para existir, necessita ser descoberta tal
diamante bruto em mina ( CANCIO, 2005, p. 79).
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Enxergar a realidade social por meio de um prisma Queer ndo ¢ limitar ou condicionar
o olhar. Isso seria contraproducente para aquilo que propde a Teoria Queer, que consiste
justamente na ruptura dos moldes e de toda normatizacao que envolve o estabelecimento de
poder imposto por um grupo hegemonico sobre outros grupos minoritarios, subalternizados.
Um prisma Queer ndo permite fechar os olhos, mas manter as pupilas bem dilatadas, fazendo
enxergar os invisiveis. Projetando luz.

Neste aspecto, quando Isaac Newton realizou seus experimentos sobre Optica,
percebeu que a luz branca, ao passar por um prisma, dispersava feixes coloridos — os quais
chamou de espectro. Usando esta analogia, a luz branca é a ideologia dominante
(normalizadora, hegemonica e rigida) que ao se incidir sobre a Teoria Queer (uma espécie de
prisma), vai se propagar em diferentes cores, modificando o espectro social: descentralizando
o poder, rompendo com as normas, descontruindo os binarismos de género e sexuais,
descontruindo as dicotomias da Ciéncia. E propondo uma politica da diferenca, que leva a
aceitacdo do Outro tal como ele faz a si, seu género, sua sexualidade, suas performances em
cores, televisivas ou quotidianas.

Por um prisma Queer, transmuta-se, inclusive, a relagdo com a religiosidade. Aquela
imagem masculina, patriarcal, do Senhor dos Exércitos irado, passa a ser compreendida como
a imagem maternal da porcao divina feminina. Quando Moisés perguntou o nome desta
divindade, Ela ndo respondeu por um nome masculino. Disse apenas: “Eu sou”. Ainda que a
performatividade patriarcal tenha feito existir um nome masculino para esta deidade, Javé:
“Aquele que €”. Por isso, transgredindo a norma, se pode afirmar o contrario: “Aquela que €”.
Nao se trata de substituir uma divindade por outra, mas como bem descreveu Juan Arias
(1973) em seu livro “O Deus em quem ndo creio”: “o meu Deus ¢€ ... 0 ‘outro’ Deus”. Ou seja,
¢ preciso enxergar a outra face da divindade, o Deus da outra, dos subalternos, do apocalipse
Queer. Somente dentro dessa concepcao, € possivel passar debaixo do arco-iris sem temer
supersticoes, pois, a propria divindade ¢ masculina e feminina, morando ndo num céu azul,

mas num Paraiso colorido, cheio de vida. Sim, “Aquela que ¢”, estd viva!
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ANEXOS

ANEXO 1 — LINKS PARA ACESSO DAS MATERIAS TRATADAS NO CORPUS DE
PESQUISA
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