UNIVERSIDADE FEDERAL DE MATO GROSSO DO SUL
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS
PROGRAMA DE MESTRADO EM ESTUDOS DE LINGUAGENS

ALEX DA SILVA DOMINGOS

CICATRIZ COLONIAL NIILISTA:
uma reflexao sobre “o0 mais sinistro de todos os héspedes”

CAMPO GRANDE - MS
2016



ALEX DA SILVA DOMINGOS

CICATRIZ COLONIAL NIILISTA:
uma reflexao sobre “0 mais sinistro de todos os héspedes”

Dissertacao apresentada para obtencdo do titulo
de Mestre ao Programa de Pdés-Graduagdo em
Estudos de Linguagens, da Universidade Federal
de Mato Grosso do Sul, sob a orientagdo do Prof.
Dr. Edgar Cézar Nolasco.

Area de concentracgéo: Teoria Literaria e Estudos
Comparados.

CAMPO GRANDE - MS
2016



ALEX DOMINGOS DA SILVA

CICATRIZ COLONIAL NIILISTA:
uma reflexdo sobre “0 mais sinistro de todos os hospedes”

BANCA EXAMINADORA:

Edgar Cézar Nolasco (Orientador / Presidente)
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul - UFMS

Profa. Dra. Damaris Pereira Santana Lima
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul - UFMS

Profa. Dra. Vania Maria Lescano Guerra
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul - UFMS

Profa. Dra. Angela Maria Guida (Suplente)
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul - PPGMEL/UFMS

Prof. Dr. Marcos Antonio de Oliveira (Suplente)
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul - UEMS



AGRADECIMENTOS

Transbordo de gratiddo, como se tivesse realizado a coisa mais inesperada, a
gratiddo de alguém que pariu continuamente os pensamentos em meio a dor,
dando-lhe maternalmente todo sangue, coragao, fogo, prazer, paixdo, tormento,
consciéncia, destino e fatalidade que h4 em mim, porque a coisa mais inesperada,
era realmente a coisa mais inesperada. Dedico esta dissertagdo a minha mée Maria
Eunice da Silva, por ter me apoiado e me incentivado aos estudos mesmo em
tempos dificeis das nossas vidas, sem essa grande guerreira eu nao teria alcado
grandes vbos. Agradeco muitissimo ao professor Edgar Cezar Nolasco que me
orientou e me deu forca e toda atencdo durante esse bonito processo de
aprendizagem que é o Mestrado. Obrigado a Anne pelas conversas inspiradoras.
Para toda turma do NECC que sempre me ajudou quando precisei um grande
abraco e um muito obrigado: Edu, Dani, Camila, Adrielly, Mila, Fernando, Pedro,

Fran e Milena.



[...] Absolutamente ndo € preciso, nem ao menos desejado,
tomar partido em meu favor: ao contrario, uma dose de
curiosidade, como diante de uma excrescéncia estranha, com
uma resisténcia irbnica, me pareceria uma postura
incomparavelmente mais inteligente.

NIETZSCHE apud SAFRANSKI. Nietzsche: biografia de uma
tragédia, s.p.



RESUMO: Minha discusséo aqui proposta visa refletir de que modo o niilismo que foi
posto sobre a analise na Europa se relaciona com o niilismo particular que esta
hospedado aqui no Brasil. Niillismo € um dos conceitos fundamentais para que
possamos compreender o pensamento filosofico dos dltimos dois séculos, visto que
no periodo considerado moderno a metafisica e os valores tradicionais depreciaram-
se, por isso 0 conceito necessita ser (des)arquivado. Etimologicamente o termo
niilismo deriva do latim (nihil) que significa (nada), revelando o primeiro sentido do
conceito, que remete a um pensamento fascinado e obcecado pelo nada. Nas
palavras de Nietzsche “0 mais sinistro de todos os hdspedes” é um fendbmeno
complexo e multifacetado, ao mesmo tempo, causa e patologia. Porém, este
conceito se cristalizou ao longo do tempo, fazendo com que a América do Sul, mais
especificamente o Brasil, se limitasse a repetir o conceito de niilismo vindo da
Europa, expondo-o como se fosse algo universal e, sobretudo, ndo levando em
conta a particularidade de cada povo. Nietzsche percebia o niilismo como um
fendbmeno particular e ndo universal, visto que o pensador escreveu amplamente
sobre o niilismo europeu, ou seja o niilismo situado em um lugar especifico, indo ao
encontro com o que escreve 0 pensador argentino Walter Mignolo, quando faz
compreender que o l6cus influencia diretamente sobre a criagdo dos conceitos. Para
cumprir aquilo que foi elencado, organizo minha dissertacdo em trés capitulos: o
primeiro ¢ denominado de “O NIILISMO EM QUESTAQ”, onde busco fornecer um
panorama histérico sobre o conceito de niilismo, assim elenco alguns pensadores
que iniciaram a reflexdo em que o nada surge como problema fundamental, o
segundo, “O SER EM QUESTAOQ”, fundamentado pela critica biografica pds-colonial,
esboco a minha aproximacao primeira com o conceito de niilismo e a relacao dele
com o meu (Bios); neste capitulo opto pela opcdo descolonial (MIGNOLO) que dara
suporte para a epistemologia fronteirica. A grande discussao trazida no segundo
capitulo é a problematica que fornece o nome para o titulo, que tem por objetivo
sublinhar a negacdo como causa do niilismo latino. No terceiro e Ultimo capitulo se
chama “DO NIILISMO EUROPEU AO NADA LATINO: TRANSCULTURAQAO DO
CONCEITO DE NIILISMO?”, O niilismo que era irredutivelmente a desvalorizagao dos
valores absolutos, ou seja, (a morte de Deus) apontada por Nietzsche, dara lugar a
desvalorizacdo dos valores hegemdnicos, ocorrendo assim a transculturacdo do
conceito de niilismo europeu para o niilismo latino.

Palavras-chave: Nada; Epistemologia fronteirica; Transculturacdo; Pos-colonial.



RESUMEN: Lo que se propone aqui pretende reflexionar de qué manera el niilismo
que fue puesto sobre el andlisis en Europa se relaciona con el niilismo particular que
esta hospedado en Brasil. Niilismo es uno de los conceptos fundamentales para que
podamos comprender el pensamiento filoséfico de los ultimos siglos, pues en el
periodo considerado moderno la metafisica y los valores tradicionales se
despreciaron, por eso el concepto necesita ser (des) archivado. Etimolégicamente el
término niilismo deriva del latin (nihil) que significa (nada), revelando el primero
sentido del concepto, que remite a un pensamiento fascinado y obcecado por el
nada. En las palabras de Nietzsche “lo mas siniestro de todos los huéspedes” es un
fenomeno complejo y polifacético, al mismo tiempo, haciendo con que América del
Sur, mas especificamente Brasil, se limitara a repetir el concepto de niilismo venido
de Europa, exponiéndolo como si fuera algo universal y, sobre todo, no se llevando
en cuenta la particularidad de cada pueblo. Nietzsche percibia el niilismo como un
fenémeno particular y no universal, pues que el pensador escribi6 ampliamente
sobre el niilismo europeo, es decir, el niilismo ubicado en un sitio especifico, yendo
al encuentro con lo que escribe el intelectual argentino Walter Mignolo, cuando hace
comprender que el locus influencia directamente sobre la creacion de los conceptos.
Para cumplir aquello que fue enumerado, organizo mi disertacion entres capitulos: el
primero es denominado de “O NIILISMO EM QUESTAO?”, en el cual busco ofrecer
un panorama historico sobre el concepto de niilismo, asi enumero algunos
pensadores que iniciaron la reflexion en la cual el nada surge como problema
sustancial, el segun, “O SER EM QUESTAO”, fundamentado por la critica biogréafica
decolonial, bosquejo mi aproximacién primera con el concepto de niilismo y la
relacion del con el mio (Bios); en este capitulo elijo la opcion decolonial (MIGNOLO)
qgue le dara el soporte para la epistemologia fronteriza. Ya en el segun capitulo la
gran discusion es la problemética que provee el nombre para el titulo, que tiene
como objeto la negacién como causa del niilismo latino. En el tercer y dltimo capitulo
se llama “DO NIILISMO EUROPEU AO NADA LATINO: TRANSCULTURAGAO DO
CONCEITO DE NIILISMO”, El niilismo era irreductiblemente la desvalorizacion de
los valores absolutos, o sea, (la muerte de Dios) apuntada por Nietzsche, le dara
lugar a la desvalorizacibn de los valores hegeménicos, ocurriendo asi la
trasculturacion del concepto de niilismo europeo para el niilismo latino.

Palabras llave: Nada; Epistemologia fronteriza; Trasculturacion; Decolonial.
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INTRODUCAO -
O ABISMO DO NADA

Quem deve enfrentar monstros deve permanecer atento para
nao se tornar também um monstro. Se olhares demasiado
tempo dentro de um abismo, o abismo acabara por olhar dentro
de ti.

NIETZSCHE. Além do bem e do mal, p. 99.



[..] Na verdade, por que é mesmo necessaria a vinda do
niilismo? Porque sdo nossos proprios valores anteriores que
extraem dele sua Ultima conclusdo. Pois o niilismo é uma logica
pensada até o fundo de nossos grandes valores e ideias, ja
que devemos viver primeiro o niilismo, para perceber qual
realmente é o valor desses “valores”.

NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 393-394.

Teorizar a partir da fronteira-sul €, sobretudo, colocar-se diante do abismo do
nada. Uma vez em que o nada se torna um problema fundamental para que eu
possa compreender a minha condicao fronteirica, pois entendo que a fronteira e o
nada estdo intimamente ligados, ja que, caminhar na fronteira € se deparar muitas
vezes com o0 caos, o nada de leis, o nada de valores. Ao percorrer 0s caminhos
fronteiricos me sinto interpelado pelo nada, de maneira que ele agora impregna o
préoprio ar que respiro. Nesta logica a fronteira € um abismo e ao olhar
demoradamente para o abismo-fronteira, encontro ali o nada, que também me olha.

O niilismo constitui, assim, uma situacdo de desnorteamento provocado pela
falta de referéncias tradicionais, ou seja, dos valores e ideais que representavam
uma resposta aos porqués e, como tais, iluminavam a caminhada dos sujeitos
subalternos que viveram e que vivem na América do Sul, mais especificamente no
Brasil, pais marcado pela colonizacao.

A representacdo do homem latino durante muito tempo veio de fora, e foi
pintada pelo colonizador e essa representacdo retornou acompanhada de
preconceitos e categorizagbes que negavam a identidade do homem latino, que
passou a ser considerado “barbaro”, “selvagem”, e ser utilizado como instrumento a
servico do portador da civilizagdo, contudo, s6 nos foi permitido balbuciar
(ACHUGAR; 2006).

Durante muito tempo, acreditou-se que tudo isso ndo passava de uma
especie de “ressentimento” por parte dos latinos, porém quando se entra em contato

com textos de Henrique Dussel, Walter Mignolo, Achugar, Silviano Santiago, Eneida
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Maria de Souza, Edgar Cézar Nolasco e tantos outros teéricos que ousam refletir
para além do pensamento hegemonico, pode-se perceber que a critica tem a sua
razao fronteirica de ser. Os fatos aos pouco vém sendo palco para mudancas. Como
no caso do argentino Henrique Dussel que foi um dos pioneiros a pensar a condi¢cao
do ser-latino-americano e denunciar sua opressdo. De acordo com o sitio digital da

USAM:

Dussel é reconhecido internacionalmente por seu trabalho no campo da
ética, politica e filosofia; na América Latina em particular fundou a filosofia
da libertacéo.Por essas e outras, o pensador Argentino, naturalizado no
México, recebeu recentemente da UNSAM o titulo de Doutor Honoris
Causa. A cerimbnia foi realizada no dia 11 de Agosto de 2015 no Campus
Theatretornavia Miguelete.l

Caso isolado ou nao, torco para que mais exemplos desse porte surjam e
contribuam para o didlogo intelectual, porém ainda caminhamos sobre o abismo, se
demorarmos o tempo suficiente olhando para o fundo do abismo, a sensibilidade, os
ecos corporais, o (Bios)?, véo se tornando cada vez mais presentes e vivos, contudo
abre-se espaco para o sentir a condicdo nadificadora, e a experiéncia do mesmo
vazio sem referencial que insistiamos em tentar divisar no fundo sem fundo do
abismo, onde o0 nada estd presente em sua auséncia. Deste modo, o abismo
representa o perigo, sendo o lugar onde temos que caminhar com cautela para
atravessarmos o perigo que nos ronda, como na poesia de Holderlin, “Ora, onde
mora o perigo, é la que também cresce o que salva”.’

Para que brote uma nova perspectiva do niilismo, parto da opgdo descolonial

e da epistemologia fronteirica que, aliadas a Critica biografica, evidenciam dois

! NOTICIASUNSAM.EDU.AR. Enriqgue Dussel sera Doctor Honoris Causa de la UNSAM., s. p. Cf.
<http://noticias.unsam.edu.ar/2015/08/04/enrique-dussel-sera-doctor-honoris-causa-de-la-unsam/.>

%, O conceito de (Bios) sera trabalhado adequadamente no segundo capitulo, onde evidenciarei a
importancia da afirmacédo do critico em seu discurso. Ao longo da dissertagao o conceito sera grafado
desta forma: (Bios).

®. HOLDERLIN apud HEIDEGGER. Ensaios e conferéncias, p. 37.



11

elementos importantes para a reflexdo: a condicao biografica (inser¢cado do sujeito na

critica) e a questéao do I6cus (MIGNOLO):

Ao por em préatica uma epistemologia periférica, o critico subalterno acaba
por inscrever sua propria experiéncia subalterna em sua articulagdo critica,
registra e torna publico seu bios; enfim, ao critico das margens periféricas
parece estar facultado teorizar, sempre, a partir da situacdo na qual se
encontra [...].*

Minha vida enquanto corpo que produz esta dissertacéo, utilizo-me do meu
corpo para tal, partindo da situacdo e do lugar em que me encontro, onde vivo e
experiencio minha relagdo com o mundo, tudo isto influencia cada linha, por isso
afirmo que nado existe conhecimento impessoal, trago assim minhas vivéncias para
que brote algo autoral que certamente serd escrito com entusiasmo. O (Bios) €,
ainda, a experiéncia biografica do local que, em meu caso, é o do sujeito que possui
a fronteira e é possuido por ela, “[...] o sujeito atravessado pela situagdo vé,
percebe, sente pelo olhar, pelo paladar, a condicdo de estranho do outro, do
andariego da fronteira”.’

Para tanto, visando atender a esse objetivo maior, o de fornecer uma nova
perspectiva sobre o niillismo europeu e como esse conceito se relaciona com o
niilismo latino. Minha dissertacdo se divide em trés capitulos, cada qual tratando
basicamente do niilismo, mas ao mesmo tempo relacionando-o com outras no¢cdes
gue séo importantes para ampliar o horizonte sobre esse conceito, nas palavras de
Heraclito: ndo se pode descer duas vezes no mesmo rio e ndo se pode tocar duas
vezes uma substancia mortal no mesmo estado, pois, por causa da impetuosidade e
da velocidade da mudanca, ela se dispersa e se reune, vem e vai: “...] Nos

descemos e ndo descemos pelo mesmo rio, nés préprios somos e ndo somos”.°

* NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 90.
> NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 134.
® HERACLITO apud REALE. A histéria da filosofia volume I, p. 23.
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Assim, o rio € aparentemente sempre o mesmo, mas, na ‘realidade”, é
constituido por aguas sempre novas e diferentes, que sobrevém e se dispersam. Do
mesmo modo, esta dissertacdo s6 sera a mesma em aparéncia, pois cada capitulo
foi escrito por um Alex diferente, tendo visto a velocidade da mudanca ja nao
permanec¢o o0 mesmo, o meu (Bios) muda a cada instante, em outras palavras, sou e
ndo sou, porque haveria de ter uma homogeneidade os capitulos dessa
dissertacdo?

No primeiro capitulo, intitulado “O NIILISMO EM QUESTAO”, faco um
panorama histérico do conceito de niilismo. Para situar o leitor elenco pensadores
gue iniciaram a reflexdo em que o nada surge como problema fundamental, entre os
autores estdo: Gorgias, Turgueniev, Heidegger, Jinger e Nietzsche. A partir desses
autores desenvolvo as proposicdes criticas que fornecerdo a base tedrica para as
reflexdes posteriores.

No segundo capitulo, “A NEGACAO DO SER-LATINO”, fundamentado pela
critica biogréfica pés-colonial, esboco a minha aproximacgéo primeira com o conceito
de niilismo e a relacdo dele com o meu (Bios); desse modo evidencio minhas
inquietacBes e motivos pelos quais optei por refletir sobre “o mais sinistro de todos
0os héspedes”. Nesse capitulo também sublinho as condutas que devo adotar para
gue eu possa trazer a tona uma perspectiva outra sobre o niilismo, ou seja, opto pela
opcao descolonial (MIGNOLO) que dard suporte para a epistemologia fronteirica,
para que, assim eu né&o incorra na incoeréncia de se servir de uma epistemologia
moderna ou hegemonica, por exemplo. A grande discusséo trazida no segundo
capitulo é a problematica que fornece o nome para o titulo: “A NEGACAO DO SER-

LATINO”. Tem por objetivo sublinhar a relacdo entre a negacao e o niilismo latino,



13

adiante enceno a amizade intelectual de Walter Mignolo e Hugo Achugar, uma
amizade alimentada de embates.

No terceiro capitulo, “DO NIILISMO EUROPEU AO NADA LATINO:
transculturagao do conceito de niilismo”, apresentarei o nada em seu movimento
de ruptura, de transculturacdo, onde o niilismo vai além da cultura do centro, de tal
maneira que niilismo que era irredutivelmente a desvalorizacdo dos valores
absolutos, ou seja, (a morte de Deus) apontada por Nietzsche, dara lugar a
desvalorizacdo dos valores hegemoénicos, caminhando, assim, para o nada latino.
Neste capitulo, evidenciarei a necessidade de re-configuracdo dos valores

hegemonicos estéticos e morais, ilustrado pela imagem de Caliba.



CAPITULO | -
O NIILISMO EM QUESTAO:
passeio histérico pelo conceito

[...] O niilismo esta a porta: de onde nos vem esse mais sinistro
de todos os h6spedes?

NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 429.



Conhece muito pouco nossa época quem nao experimentou a
enorme forca do Nada e néo foi tentado por ela.

HEIDEGGER apud VOLPI. O niilismo, p. 86.

O niilismo nos convoca a falar da corrosédo, da desvalorizacdo, da falta de
finalidade, da negacdo e da resposta ao “porqué”. A bussola, que outrora nos
orientava, apesar das crises, das rupturas, das ilusdes, da subestimacao frenética
das rotas, explodiu em nossas maos, fico tentado a gritar: “nosso norte é o sul” ’,
mas, por enquanto me deterei a expor como surgiu o termo nillismo e qual a
problemética a que isso nos convoca.

Na reconstrucao histérica do niilismo abrirei os arquivos ® onde se encontra a
origem e os desdobramentos desse conceito. Devo dizer que a investigacdo que
farei ndo tende a fechar-se, mas, antes, busca manter o debate aberto para
possiveis contribuicbes. Penso que refletir o niilismo pode ajudar, de alguma
maneira, a compreender esta condicio em que se encontra 0 homem
contemporaneo, que vive em meio a incerteza e precariedade, de modo que sem a
instabilidade dos valores e dos conceitos tradicionais, torna-se dificil prosseguir o
caminho na fronteira.

Neste capitulo discutirei o niilismo no sentido estrito, tal como surgiu na
reflexdo filosofica, dando prioridade aos autores: Gorgias, Turgueniev, Junger,
Heidegger e Nietzsche, pois a partir deles acredito que o leitor ja podera ter uma
base sobre O mais sinistro de todos os hospedes: “A respeito do niilismo,
sustentamos a mesma conviccao valida para todos os problemas filosoficos: eles

n&o tém solugdo, mas histéria”.’

’ Trata-se de uma passagem de autoria do artista plastico uruguaio Joaquim Torres Garcia (1874-
1949), trabalhada por Hugo Achugar em sua obra Planetas sem boca. Cf. ACHUGAR. Planetas sem
boca, p. 289.

® O conceito de arquivo serd trabalhado no segundo capitulo.

® VOLPI. O niilismo, p. 10.



1.1 - O SURGIMENTO DO TERMO NIILISMO

O niilismo cresce e com ele aumenta a vertigem diante do
abismo cosmico, o temor peculiar que se relaciona com o nada.

PECORARO. Niilismo, p. 39.

Como pode acontecer de o nada se tornar um problema digno de questao?
Apenas de modo que ele, o nada enquanto tal, inicialmente assume sua esséncia
nadificadora. Ora, a ciéncia trata das coisas materiais e nada mais, a referéncia para
0 cientista € o mundo e nada mais. Heidegger nos convida a pergunta: o que
acontece com este nada? “O nada é rejeitado pela ciéncia e abandonado como
elemento nadificante”. *°

O niilismo é o nada que nos salta aos olhos, € um fendbmeno que se constroi

em torno da existéncia humana e que obteve variadas repercussdes ao longo do

pensamento quer histérico, quer literario, quer filosofico:

Como expressao de esforcos artisticos, literarios e filosoficos voltados para
a experimentacdo do poder negativo e para a vivéncia de suas
consequéncias, trouxe a luz o profundo mal-estar que se abre como uma
rachadura a autocompreensao de nosso tempo.11

O niilismo € o pensamento fascinado pelo nada. Dai a tentacdo em aponta-lo
e evidenciar seus tracos em algumas partes da histéria da filosofia ocidental, e,
certamente, em algumas correntes em gque o nada surge como problematica, visto
que a ciéncia ndo quer “saber” do nada'’, assim neste primeiro capitulo me deterei
em trazer para a discusséo, algumas correntes de pensamento que encontraram no
nada algum motivo de reflexdo, convido o leitor para um passeio histérico por este
conceito.

O conceito de niilismo foi primeiramente desenvolvido pelo filosofo Gérgias, o

primeiro niilista da histéria ocidental®®, que colocava em davida a existéncia do ser,

' HEIDEGGER. O que é metafisica?, p. 03.
1 VOLPI. O niilismo, p. 07.
2 HEIDEGGER. O que é metafisica?, p. 03.
3 VOLPI. O niilismo, p. 09.
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partindo do terrivel raciocinio que nos legou: nada existe, se alguma coisa existisse,

nao poderiamos conhecer; e, se a conhecéssemos, nao seria comunicavel:

Nessa ordem de ideias, pode-se perguntar se a histéria do niilismo néo
deveria mencionar também Fridegisio de Tours, discipulo de Alcuino, que
em De substantianihiliettenebrarum, numa atitude filoséfica escandalosa
para a época, pretendeu provar que o nada se imp8e com sua presenca e
possui, portanto, algum ser, alguma substancialidade.*

N&o entrariam também, corretamente, nessa histéria certas meditacbes de
Mestre Eckhart, nas quais ele, numa estonteante annihilatio, declara que Deus e o
nada “o Anjo, a mosca e a alma” ** sdo a mesma coisa. Enfim, entraria também
nessa gama de raciocinio o mestre do nada, Leopardini, com sua tese inscrita no
Zibaldone, segundo o qual o principio das coisas, inclusive de Deus, € o nada. Desta
maneira, 0 nada sempre acompanhou e preocupou a reflexao filosofica.

Gorgias tratou do niilismo, porém muito simploriamente, todavia ja deu o
ponta pé inicial para que outros autores desenvolvessem este conceito. O termo
niilismo se popularizou pela médo do romancista Turgueniev no seu romance, Pais e
filhos (1862), ndo por acaso, em sua biografia, o autor afirma ser o criador do
termo.*®

Todavia, € em Nietzsche que o conceito se renova, ganha amplitude e toma
outra caracteristica e se torna célebre. Talvez tenha sido onde o niilismo fora tratado
com maior profundidade, pois, como problematica perpassa toda a obra do pensador
alemdo. O filésofo em sua obra péstuma, Vontade de poténcia’’ destaca o aspecto

relevante do niilismo frente a condi¢do psicologica do ser humano.

' VVOLPI. O niilismo, p. 09.

> \VOLPI. O niilismo, p. 09.

' \VOLPI. O niilismo, p. 09.

" “Der Willezur Macht”, literalmente, A vontade para o poder, esta obra poéstuma de Nietzsche foi
traduzida, em muitas linguas, de variadas formas, como “A vontade de poder’, “A vontade pelo
poder”, “Vontade de poténcia”. Esta ultima forma, precedida do artigo ou n&o, prevaleceu na maioria
das traducgdes; poucas ainda, em varios idiomas, preferem traduzir “Macht” por “poder”. Por isso para
manter certa linearidade irei me referir a obra como “Vontade de poténcia”.
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Por motivo de recorte epistemoldgico repito que neste primeiro capitulo irei
trabalhar somente com alguns pensadores célebres que trataram do niilismo, entre
eles estdo: Gorgias, Turgueniev, Junger, Heidegger e Nietzsche. O conceito de
nillismo fornecerd a base para esta dissertacdo, embora outros autores também

tenham refletido amplamente sobre o conceito.

1.1.1 - O niilismo em Goérgias

[...] O que foi, torna a ser. O que é, perde a existéncia. O
palpavel é nada. O nada assume esséncia.

GOETHE. Fausto, p. 11.

Gorgias de Leontini (nascido por volta de 485/480 a.c) foi um filésofo
contemporaneo de Soécrates. Enquanto outros filésofos sofistas®® partem do
relativismo para implantar o método da antilogia, Gorgias parte do niilismo para
construir o edificio de sua retorica.

A obra de Goérgias, Sobre a natureza, ou Sobre o ndo-ser, (partindo dos
fragmentos que temos dele em Aristételes e Sexto empirico), foi frequentemente
considerada apenas habil jogo retérico. A uma leitura historiogréafica e teorética mais
atenta, ela resulta ao invés um texto de interesse filos6fico essencial.’® Na obra
Gorgias tinha a séria intencédo de refutar o fundamento de todas as filosofias que
obtinham a pretensdo de produzir um discurso verdadeiro sobre a estrutura da
realidade. Seu tratado é uma espécie de manifesto do niilismo ocidental %°. Segundo
Giovanni Reale, Gorgias, para justificar seu pressuposto niilista, se utiliza das trés

seguintes teses, a primeira delas diz que:

18 “Sofista” & um termo que significa “sabio”. A Acepc¢do do termo é positiva, tornou-se negativa,
sobretudo, pela tomada de posicao fortemente polémica de Platdo e Aristételes. REALE. A histdria da
filosofia volume 1, p. 73.

9 REALE. A histéria da filosofia volume I, p. 88.

?® REALE. A histéria da filosofia volume I, p. 78.
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N&o existe o ser, ou seja, nada existe. Com efeito, os fildsofos que falaram
do ser determinaram-no de tal modo que chegaram a conclusdes que se
anulam reciprocamente, de modo que o ser nao pode ser “nem uno, nem
multiplo, nem incriado, nem gerado”, e, portanto, sera nada.”*

Por meio de sua filosofia niilista, Gorgias tentou comprovar que o ser nao
possui existéncia, visto que os filésofos pré-socraticos chegaram a afirmar com
argumentos poderosissimos a existéncia do ser e nega-la com argumentos
igualmente muito bem articulados, desta maneira acabou-se anulando os
pressupostos reciprocamente, neste sentido Gérgias foi o primeiro a perceber o
carater problematico na nocdo de ser e os problemas de conhecimento e de

linguagem derivados disto. O segundo argumento de Gorgias diz que:

Se o ser existisse, “ndo poderia ser cognoscivel’. Para provar esta
afirmacdo, Gorgias procurava impugnar o principio de Parménides segundo
0 qual o pensamento € sempre e s6 pensamento do ser e 0 nado-ser é
impenséwel.22

Em Goérgias, o niilismo possui carater ontolégico, que aponta para a
impossibilidade do conhecimento do ser no qual acreditava Parménides quando este
dizia que —o ser € — 0 ndo-ser ndo é. Por isso, Goérgias se desdobrava para inverter
0 pressuposto parménidiano, de que s6 existia o pensamento do ser e 0 nao-ser
seria impensavel. A terceira e Ultima tese apresentada por Goérgias resulta do

seguinte raciocinio sobre o ser:

Mesmo que fosse pensavel, o ser permaneceria inexprimivel. Com efeito, a
palavra ndo pode transmitir verazmente coisa nenhuma que ndo seja ela
prépria: “como é que (...) alguém poderia expressar com a palavra aquilo
gue vé? Ou como que isso poderia tornar-se manifesto para quem o escuta
sem té-lo visto? Com efeito, assim como a vista ndo conhece sons,
igualmente o ouvido ndo ouve as cores, mas 0s sons; e diz o certo quem
diz, mas néo diz uma cor nem uma experiéncia.23

Nesta terceira tese, Gorgias faz uma concesséo dialética para evidenciar que

mesmo existindo o ser, ele seria incomunicavel, pois jamais as palavras poderiam

L REALE. A histéria da filosofia volume I, p. 78.
2 REALE. A histéria da filosofia volume I, p. 78.
8 REALE. A histéria da filosofia volume I, p. 78.
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dizer algo veraz sobre o ser. Esta doutrina filoséfica recebe o nome de “niilismo”,
enguanto coloca o nada como fundamento de tudo.

A consequéncia destes raciocinios levam a pensar que nada existe, pois se
existisse seria incognoscivel ou se fosse cognoscivel seria inexprimivel, isto quer
dizer que as palavras ndo querem dizer coisa alguma, e que, portanto, a filoséfica de
Gorgias prezava pela linguagem, ndo por sua capacidade de expressar verdades ou
coisas existentes, muito menos a relacdo das palavras com a realidade, mas
pensava a linguagem como instrumento de poder; assim, o grego que dominasse a
retérica no sentido gorgiano tinha grandes chances de se beneficiar na democracia

ateniense, neste sentido Gorgias:

[...] N&o se prop6s a eliminar o pensamento, mas constata sua dissolu¢éo
[...]- O pensamento inteiro, assim como o ser, € minado por antinomias
destrutivas [...]. O Tratado do Nao-Ser [...] contém uma impiedosa sucessao
de antinomias que destroem todas as doutrinas filoso6ficas, cada uma delas
nadificando a outra e se nadificando por sua vez.*

Embora os argumentos parecam verdadeiros, s6 0 sdo em aparéncia, ja que
todos eles incorrem em erros e aporias. Todavia, valho-me de Goérgias para
sublinhar a origem e a nocao ontolégica do niilismo em sua acepc¢ao primeira.

A questado do ser e do niilismo em Gorgias abre o leque para outras reflexdes
dentre as quais sera discutida nesta dissertacdo, por exemplo, a negag¢ao do ser-
latino % ao longo da histéria do conhecimento ocidental, como se o ser-latino n&o
existisse, ou pior, fosse o nada, nem como ser e tdo pouco como produtor de
conhecimento. Neste sentido, o ser-latino, desde o principio, foi negado, contudo,
negada também foi a possibilidade de um conhecimento valido, como se a América
do Sul fosse incapaz de gerar ou produzir um conhecimento desvinculado do
colonizador, limitando-se somente a imitar os europeus, “donos” do saber

hegemanico:

> BARBOSA; CASTRO. Gorgias, p. 212.
A negacao do ser-latino sera discutida amplamente no segundo capitulo.
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Um povo que, ao ser colonizado, teve que negar-se a si mesmo. Um povo
que, em definitivo, ndo foi sujeito de sua propria historia, ja que, desde a
conquista, foram outros que lhe marcaram suas possibilidades e seu
destino. Sua histéria foi a prolongacdo da histéria europeia. Desde o
descobrimento foi incorporado ao horizonte de possibilidades do povo
europeu.®

Sentado em minha casa na fronteira-Sul, redigindo este texto, sempre estarei
refém de importar conhecimento dos grandes centros e repeti-los ad eternum? De
toda via, ressalto que o niilismo é uma questdo ontoldgica na filosofia de Gérgias, ou

melhor, dizendo, uma questéo do ser e de sua negagao.

1.1.2 - O niilismo em Turgueniev

O niilismo é um conceito bastante conhecido no ambito filoséfico. Enquanto
termo, o niilismo surge no romance russo, mais especificamente na obra Pais e
filhos, de Ivan Turgueniev. No inicio, ele nasce como um fenémeno patoldgico numa
situacdo cultural e politica marcada pela recusa revolucionaria da tradicdo social
russa e da tradicao cristd em particular. Dissociando-se e opondo-se a cultura dos
“pais”, e desta forma nado se vendo mais como “filho” de alguém. A polémica em
torno de Pais e filhos deve-se a sua ambiguidade, visto que o romance ndo faz uma

defesa explicita da antiga geracao frente aos jovens, tampouco enaltece o niilismo:

Turgueniev lembra nas suas memdrias que utilizou o termo ndo no sentido
de uma reprovacdo, nem com o intuito de mortificar, mas sim como
expressao precisa e exata de um fato real e historico. O efeito, porém, nédo
foi o esperado; e o termo niilista transformou-se em um instrumento de
condenacdo, em um estigma de infamia.”’

O niilismo em Turgueniev € um dado histérico que ndo se pretendia um
instrumento de condenagdo, porém conforme se popularizou o termo ganhou

conotacdes negativas se transformando em um estigma de infamia. Franco Volpi,

® AMES. Liberdade e libertacdo na ética de Dussel, p. 11.
?” PECORARO. Niilismo, p. 15.
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em sua obra, O niilismo (2012), faz uma reconstrucéo historica sobre o conceito, a

origem e suas variadas transformacdes. Diz Volpi:

Na reconstrucao historica do niilismo, o primeiro dado a apurar séo as suas
origens. E opinido comum que Dostoiévski e Nietzsche sdo os dois
fundadores e os principais tedricos do niilismo. Ao primeiro se liga o niilismo
de carater literario; ao outro, o perfil propriamente filoséfico. Mas a palavra
em si ja fora usada antes deles. Quando e por quem? *

Como foi dito anteriormente, Gorgias foi um dos primeiros a utilizar o niilismo
como pressuposto filoséfico, contudo, o primeiro a reivindicar sua paternidade foi
Turgueniev. Afirma Volpi que, com base em estudos lexicogréficos, a sua

paternidade € mais presumida que real:

No inicio da narrativa de pais e filhos, o estudante Arkadi Kirsanov retorna a
casa do pai em companhia de seu amigo Levguéni Bazarov, estudante de
medicina de origem plebeia autodeclarado niilista. Nikolai Petrévitch,
aristocrata da velha geracao, dividi-se entre a alegria pela presenca do filho
e a melancolia pelo problema de administrar as suas terras apds a
libertacdo dos servos.”

Arkaddi e Bazarov representam a intelectualidade emergente, formada
principalmente por universitarios provenientes das classes mais abastadas.
Frustrados com os lentos avanc¢os das reformas modernizantes fascinavam-se com
o positivismo de Comte. Como teoria do saber, o0 positivismo nega-se a admitir outra
realidade que ndo sejam os fatos e a investigar outra coisa que ndo sejam as
relacdes entre os fatos. A ciéncia entdo era considerada como o Unico conhecimento

possivel e, por conseguinte, 0 Unico guia da vida individual do homem:

O olhar com que Turguéniev penetra nos meandros da sociedade russa de
seu tempo mostra a decomposicdo do sistema feudal, com a permanéncia
da estrutura social assimétrica e injusta. Prevalece o egoismo das classes
dirigentes e a disparidade das relacbes sociais. A narrativa expressa a
laceragdo na qual afundava o mundo no século XIX, tornando-o uma era de
decadéncia em que ganha primazia o niilismo enquanto principio
desorganizador que arruina as instituicdes e valores. %0

O romance de Turgueniev, que tem como base o conflito entre geragdes, esta

voltado para o advento da racionalidade burguesa no periodo em que a sociedade

russa importava os valores da modernidade europeia:

28 \VOLPI. O niilismo, p.11.
2 CEI. Nietzsche, Turgueniev e o niilismo, p. 105.
% CEI. Nietzsche, Turgueniev e o niilismo, p. 105.
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“Uma rebelido contra a ordem estabelecida, o atraso, o imobilismo da
sociedade russa; um conflito entre geracbes, valores, perspectivas; um furor
iconoclasta que demole idolos e antigas certezas”. **

No romance de Turgueniev, o niilista € configurado por agueles que colocam-
se contra os valores estabelecidos pela sociedade, restando-lhes criar novos
valores, é, pois assim uma questdo de valores, de modo que levanta-se também

uma questdo moral, diferentemente daquela levantada por Gorgias no sentido

ontolégico. O niilismo em Turgueniev ndo é do ambito ontoldgico e, sim, moral:

Arkadi e Bazarov seguem preceitos positivistas, quando consideram que o
método da ciéncia, por ser o Unico valido, deve ser estendido a todos os
campos de indagacao e da atividade humana: “Um quimico honesto é vinte
vezes mais Gtil do que qualquer poeta — interrompeu Bazarov”.*

Sendo o método cientifico puramente descritivo, limita-se a descrever os fatos
e mostrar as relagdes constantes entre os fatos expressos pelas leis, que permitem
a previsdo dos proprios fatos: “Qualquer homem ¢é capaz de entender até como o
éter vibra e o que se passa no sol; mas, como outro homem pode assoar o nariz de
um jeito diferente do seu, isto ele ndo consegue entender”. *

Mas como o termo niilismo foi definido em Pais e filhos? O sentimento de mal-
estar é expresso no dialogo entre Arkadi Kirsanov, seu pai e seu tio Pavel Petrévitch,

durante uma refeicdo. Vale a pena transcrever a passagem em que Turgueniev

introduz a palavra e a explica:

— Niilista, disse Nicolai Petrévich. — Vem do latim nihil, nada, até onde
posso julgar; portanto essa palavra designa uma pessoa que... que ndo
admite nada? — Digamos: que nao respeita hada — emendou Pavel

Petrévich e novamente se pds a passar manteiga no pdo. — Aquele que
considera tudo de um ponto de vista critico — observou Arkadi. — E ndo € a
mesma coisa? — indagou Péavel Petrévich. — N&o, ndo é a mesma coisa. O
niilista € uma pessoa que nao se curva diante de nenhuma autoridade, que
ndo admite nenhum principio aceito sem provas, com base na fé, por mais
gue esse principio esteja cercado de respeito. — E 0 que ha de bom nisso?
— interrompeu Pavel Petrévich. — Depende, titio. Para uns é bom, mas

¥ PECORARO. Niilismo, p. 13.
2 TURGUENIEV. Pais e filhos, p. 52.
* TURGUENIEV. Pais e filhos, p. 214.
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para outros é péssimo. — Vejo que essa doutrina ndo se refere a noés.
Somos homens do século passado e supomos que, sem 0s principios
(Pavel Petrovitch pronunciava essa palavra suavemente, a francesa;
Arcadio, pelo contrario, proferia-a a russa, carregando a silaba final), “sem
os principios transformadores, como vocé disse, em artigos de fé, nao é
possivel dar um passo, nem mesmo respirar (...) Como se chamam mesmo?
— Niilistas — pronunciou claramente Arcadio. — Bem, antes havia hegelianos;
hojeia1 ha niilistas. Veremos como poderdo viver no vacuo, no espaco sem
ar.

Esse pequeno didlogo condensa a tensdo que perpassa a narrativa de
Turgueniev e expde a fratura entre a velha e a nova visdo de mundo: a dos pais,
ancorada nos antigos principios, e a dos filhos, que ndo conseguem mais cultivar
uma crenca. Enquanto os mais velhos ancoram-se nos antigos valores, 0s jovens
negam tudo e nao preconizam nada: “Resolvemos ndo nos dedicar a coisa nenhuma
— repetiu Bazarov, com ar soturno”. *°

Turgueniev caracteriza os niilistas como aqueles que negam tudo aquilo que &
fundado sobre a tradicdo, sobre a autoridade ou sobre qualquer outra validade
definida. O personagem Bazarov seria o niilista por exceléncia. Apesar de afirmar
gque nao se dedica a causa alguma, ele engaja-se num conflito de geracdes.
Antagonista da velha aristocracia russa, Bazarov busca uma sublevacdo e

renovacdo de todos os modos de vida, pessoal e social, profanando e dissolvendo

os valores anteriormente estabelecidos:

Principios ndo existem absolutamente, serd que vocé ndo percebeu isso até
agora? So6 existem sensacgfes. Tudo depende delas. [...] Eu, por exemplo:
adoto uma atitude de negacdo por causa da sensacao. Tenho prazer em
negar, o meu cérebro esta constituido deste modo, e basta! *

Sendo assim, niilista na oOtica de Turgueniev se da por aqueles que nao
acreditam na existéncia de valores que se fundamentem em um ponto de vista que

seja absoluto, por isso o nada de valores morais. Segundo Volpi, o mérito de

* TURGUENIEV. Pais e filhos, p. 88.
* TURGUENIEV. Pais e filhos, p. 88.
* TURGUENIEV. Pais e filhos, p. 125.
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Turgueniev, portanto, ndo € bem a paternidade do termo e, sim, sua popularizacéo,

0 gue acarretou para que 0 conceito caisse no senso comum da época.

1.1.3 - Niilismo e o conceito de vontade de poténcia

O pensador: este é agora o ser em que o impulso a verdade e
aqueles erros conservadores da vida combatem seu primeiro
combate, depois que o impulso a verdade se demonstrou como
uma poténcia conservadora da vida.

NIETZSCHE. A gaia ciéncia, p. 52.

Para a melhor compreenséo da definicao de niilismo, temos que explicitar o
conceito da filosofia nietzschiana que se chama vontade de poténcia, pois o niilismo
desencadeia, justamente, calcado na maneira como direcionamos a nossa vontade

de poténcia, para a afirmacédo da vida ou para o nada:

Tudo o que é produzido no mundo ndo € o resultado de uma adaptacao a
um determinado modelo de perfeigdo: 0 que € afirmado é a capacidade
relacional das forcas. As relacdes entre as forcas produzem a realidade.
Mas em toda relagdo de forcas hd uma vontade, necessariamente
relacional, o que leva Nietzsche a dizer que o mundo é vontade de poténcia.
E o que a poténcia quer? Acumular forgas, aumentar a poténcia. Quando a
poténcia aumenta, h4 a sensacdo de prazer; quando diminui, sente-se
desprazer.*’

A realidade para Nietzsche esta nestas relacfes de forcas, portanto ja que
uma forca sempre esta em relacdo com outra forca, nunca havera igualdade entre
elas, segundo o autor sempre ha uma forca que domina e outra que € dominada,
essas relacdes de forcas sao regidas pela vontade, ou seja, 0 ser humano é um ser
de vontade, mas ndo somente de uma simples vontade, uma vontade de acumular

forcas, uma vontade de poténcia como intitulou Nietzsche:

Certamente nao encontrou verdade aquele que falava da “vontade de
existir’ nao ha tal vontade. Porque o que nao existe ndo pode querer; mas
como poderia 0 que existe ainda desejar a existéncia! S6 onde ha vida ha
vontade; ndo vontade de vida, mas como eu predico, vontade de dominio.*®

¥ FERREIRA. Introduc&o ao pensamento de Nietzsche, p. 08.
% NIETZSCHE. Assim falou Zaratustra, p. 97.
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Uma das ideias importantes que Nietzsche ressalta nesse capitulo é que a
vida busca em dultima instancia a “vontade de poténcia”, ou como aparece em
algumas tradugdes “vontade de dominio”, porém essa vontade ndao é somente de
dominar inerente de todo ser humano, o conceito nietzschiano de “vontade de
poténcia”, € muito mais abrangente e vai além dessa compreensao reducionista do
termo.

Emito a hipotese de que a vontade de poténcia € a forma primitiva das
paixdes, que todas as outras paixdes sdo apenas configuracdes dessa vontade, que
haveria ai maior clareza, em lugar da ideia de “felicidade” individual (a que deve
aspirar qualquer ser vivo), a ideia de poténcia: “aspirar a poténcia, a um acréscimo
de poténcia”; o prazer é apenas um sintoma do sentimento de que a poténcia foi
atingida, € a percepcédo de uma diferenca, (ndo se aspira ao prazer: este produz-se

desde que se atinge ao que se aspirava:

O prazer acompanha, ele ndo pde em movimento), que toda forca é vontade
de poténcia, que ndo ha outra forca fisica, dindmica ou psiquica...Em nossa
ciéncia, em que a concepg¢do de causa e efeito estd reduzida a uma
equagdo, com nosso orgulho de demonstrar que de cada lado ha a mesma
guantidade de forca, falta a forca ativa, somente consideramos o0s
resultados, que consideramos equivalentes quanto ao contetdo da for(;a.39

A vontade de poténcia é a forca que impulsiona 0 homem em seu aspecto
mais primitivo, € de onde desencadeia todas as demais paixdes, sendo assim o
prazer decorre da sensacdo de se ter conseguido atingir o sentimento de poténcia e
de ter superado obstaculos, quando ela é atingida abre possibilidades de aumentar a
poténcia e consequentemente a sensagdo de prazer, a vontade de poténcia nunca
deveria estagnar, se nao a vida também se estagna.

No capitulo de Assim falou Zaratustra, intitulado “Da vitéria sobre si mesmo”,

0 autor apresenta a vontade de poténcia no sentido de auto superagdo, e neste

% NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 302.
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ponto, o principio pelo qual a vida se projeta para além de si mesmo, e pelo qual ela
se supera, ndo adianta somente dominar, mas sim, a superacao constante na
existéncia do homem.

Outro sentido do termo vontade de poténcia aparece na obra: Vontade de
poténcia, de maneira que deve ser entendida como o triunfar sobre o nada, no intuito
de vencer a fatalidade e o aniquilamento. A vontade do ser humano de querer
sempre “mais”, nao somente a luta para preservar a existéncia, ou para dominacgao,
mas um constante vir a ser de sua potencialidade, o conceito de vontade de
poténcia aparece como tentativa de superar os tipos de niilismos existentes, como
uma vontade de aniquilar esse nada de sentido. A problematica acerca da vontade
de poténcia estd quando o homem a direciona para o “nada”, esse direcionar a
vontade de poténcia para o hada ou para o vazio, podemos chamar de niilismo.

Nietzsche percebe que o Cristianismo, que € uma religido oriunda da
escravidao na era romana, e que jamais perdeu sua mentalidade de escravo, sendo
assim a crenca cristd pregava o0 oposto da vontade de poténcia, ideias de
humildade, amor fraterno e compaixao, o que na realidade para Nietzsche foi uma
deturpacdo uma perversdo um tanto quanto sutil da vontade de poténcia e a
direcionou para o “nada”, para assim afirmar uma ficg¢ao.

Nietzsche afirma que o Unico mundo que existe € somente este, 0 mundo da
imanéncia, das sensacdes e das mudancgas ininterruptas, o corpo como “porta de
entrada” de novos fluxos, como capacidade para o conhecimento. Na filosofia
nietzschiana ndo ha espaco para outro mundo, fechado em si mesmo, imutavel,

contemplativo, transcendente, e por isso “verdadeiro”.*

“° FERREIRA. Introducdo ao pensamento de Nietzsche, p. 09.
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Para Nietzsche o Unico mundo que existe € esse mundo, o da imanéncia, logo
se refere ao cristianismo como aqueles que direcionam sua vontade de poténcia ao
‘nada” para uma ficgdo, que culmina em afirmar valores superiores. Quando
Nietzsche diz valores superiores ele se refere aos valores que sao superiores a vida,
como se houvesse algum valor que fosse superior a prépria vida, coisa que
Nietzsche ndo aceita, visto que esse “desvio” da vontade de poténcia é uma das
primeiras causas do niilismo apontado por Nietzsche.

Antes de cair em um nada de sentido, surge um sentido para a vida, justifica-
se a existéncia, através de um modelo separado da imanéncia, o “bem”, a “verdade”,
a “outra vida”, a “eternidade” enfim ideias que sao transcendentes. Assim a vontade
de poténcia se torna velada por valores metafisicos e que finda por negar a vida em
prol desses valores.

Com o inicio da modernidade, Nietzsche atesta a “morte de Deus”, ou seja, a
“dessacralizagdo” do sagrado (Deus) para a sacralizagao da ciéncia e a valorizagao
do homem moderno que almeja um progresso, ja ndo mas se buscava em Deus a
solugéo para os problemas, mais sim na ciéncia.

O maior perigo da “morte de Deus” ** é a ampliacdo do niilismo ocorrido na
modernidade, pois esta fazia a critica aos valores metafisicos e das tradi¢cdes, porém
desvalorizava a vida presente em nome do progresso para o futuro das pessoas, e
também a supervalorizacdo da moralidade, o homem moderno é um sujeito ligado
intimamente a moral ndo mais divina, mas sim a dos valores criados pelo homem, se

no niilismo anterior as pessoas negam a vida presente em prol de valores

“L “A morte de Deus &, antes de qualquer coisa, esse fato, que Nietzsche constata na civilizagdo do

século XIX, depois do século dos filésofos, que pregavam as “Luzes” contra o obscurantismo e a
tolerancia contra o fanatismo, depois da Revolucdo Francesa, que retirou poder politico ao soberano
de direito divino, até o século da ciéncia positiva, da eficiéncia industrial e das revolucdes politicas, o
lugar de Deus fez-se cada vez menor, e, pouco apouco, Deus desapareceu. De modo geral, a morte
de Deus &, pois, e em primeiro lugar, um fato; e esse fato, resta ao filosofo interpreta-lo”. (HEBER-
SUFFRIN, P. O “Zaratustra” de Nietzsche, p. 47-48).
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metafisicos como: “verdade” e “paraiso”, a modernidade se torna niilista ao projetar
ideias para o futuro, calcado na ideia de progresso, de extincdo dos sofrimentos,
ambos desvalorizam a vida presente para algo que esta para “além do presente”, o
gue Nietzsche ira propor para investigar esses tipos de niilismo € uma genealogia da
moral, visto que o autor pesquisa acerca dos valores dos nossos valores, como

veremos em seguida.

1.1.4 - A Moral como principio do niilismo

Estamos no mais decente, no mais compassivo dos tempos.
Indigéncia, indigéncia psiquica, fisica, intelectual, ndo é em s
capaz, de modo nenhum, de produzir niilismo (isto &, a radical
recusa de valor, sentido, desejabilidade). Essas indigéncias
permitem ainda interpretacfes bem diferentes. Mas: em uma
interpretacdo bem determinada, na interpretacdo moral-crista,
reside o niilismo.

NIETZSCHE. A vontade de poténcia, p. 429

E através dessas reflexdes extremamente questionadoras que vem a ser o
pensamento de Nietzsche. Ele tenta buscar os mecanismos que regem a cultura e

como essas “engrenagens” funcionam:

A filosofia concebida por Nietzsche & fundamentalmente uma axiologia,
metodologicamente conseguida através de uma descida a origem, efetuada
a distancia necessaria, isto é, de uma genealogia que, criticando desta
forma o valor dos valores, estd apta a transmuté-los, operagcédo que significa
gue o negativo aniquilado na sua forca se desloca até o ponto em que &
capaz de afirmar o valor da origem, e desta criar valores.*?

Ao decorrer de sua obra Genealogia da Moral (1997), Nietzsche faz uma
pesquisa acerca dos valores dos nossos valores, ou seja, quando foi que surgiu pela
primeira vez na historia da humanidade alguém que tivesse proferido que uma
determinada acédo € Boa e que determinada acdo é Ruim. Este gesto significa um

“‘Bem” e este outro quer dizer “Mau”, dando uma conotagdo moral a acido.Sua

“2 BRANCO. O livro do filésofo, p. 05.
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pesquisa tenta se colocar na origem de tal interpretagcdo moral. O autor percebe que
as palavras “Bom” e “Mau”, nascem de uma oposi¢cado entre a classe dos escravos

para com a classe nobre-aristocrata:

Descobri que, em toda a parte “nobre”, “aristocratico”, no sentido de ordem
social, é o conceito fundamental, a partr do qual se desenvolve
necessariamente “bom” no sentido de “que possui uma alma de natureza
elevada®, de que “possui uma alma privilegiada.”43

Os nobres que deram a origem a palavra “Bom” foram os proprios “bons” que
fixaram a si o seu agir como “Bom”, em contraposi¢cdo aos costumes mesquinhos,
comuns e plebeus *. Ora, a palavra “Bom” surgiu da classe nobre como afirmacao
da vida e afirmacdo de suas acbes, € o que nao era “bom” como eles, era
considerado por eles plebeus, ou seja, ruim, incapaz, inapto, sem com isso utilizar
de um julgamento moral porém, segundo o autor, a palavra mau com conotagao
moral surgiu de uma oposicédo ressentida dos escravos ou plebeus, em relacdo a

tudo que era bom e nobre:

O ponto de vista utilitario é de todo o ponto inaplicavel quando se trata da
fonte viva das apreciagBes supremas que constituem e distanciam as
classes sociais; foi 0 sentimento, ndo a utilidade e ndo uma hora de
excecao, sendo em todo o tempo — repito; a consciéncia da superioridade e
da distancia, o sentimento geral, fundamental e constante de uma raca
superior e dominadora, em oposicdo a uma raca inferior e baixa, que
determinou a origem da antitese entre “bom” e “mau”.*®

Segundo Nietzsche entdo, a moral se origina com a oposi¢do entre a moral do
escravo e a moral do senhor (nobre). Isso implica na existéncia de duas morais,
porém uma moral é afirmativa, logo, afirma a vida (Nobre) e a outra moral € uma
moral de ressentimento, de culpa e de ma consciéncia que nega a vida (escravo).

Nietzsche nao quer dizer que a nobreza e a plebe sao classes sociais, a distingéo

“3 NIETZSCHE. Genealogia da Moral, p. 27.
* NIETZSCHE. Genealogia da Moral, p. 27.

> NIETZSCHE. Genealogia da Moral, p. 21.
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que ele faz é muito mais refinada: E uma postura de vida, € o elemento que da
valores aos valores que pode ser negacéo ou afirmacéo da vida. *°

Em sintese, a distingdo entre Bom/Ruim e Bem/Mal é fundamental para uma
problematizacdo da geracdo dos valores, e que essa distincdo da genealogia dos
valores ndo endossa o binarismo e sim o modo pela qual os valores sdo construidos,
assim o homem nobre ao mesmo tempo em que domina, interpreta, avalia e impde
valores que afirmam a existéncia e a vida.

Dessa forma, considera como “bom” aquele que é capaz de expandir a sua
poténcia e consideram “ruim” os que vivem estagnados no impulso ao crescimento
da poténcia, impedidos de se diferenciarem e de eliminarem o ressentimento para
gue assim passem a afirmar a vida.

Desta forma acusavam os nobres e fortes que afirmavam a vida como “maus”,
ao acusarem os nobres de “maus” se fixavam como os “bons”, tentando assim fazer
com que os “bons” e fortes tivessem uma “ma consciéncia” e com isso passa-se a
ser fraco e fazer parte do “grande rebanho”, essa era a arma do “fraco”, para
‘vencer’ aquele que era forte, ou seja, a incapacidade de vencer o forte com as
armas dos fortes, fez com que os “fracos” inventassem uma arma rasteira para
trazer o forte para junto do “rebanho” dos fracos.

Segundo Nietzsche, essa moral dos fracos triunfou durante a histéria da
humanidade, tornando a maioria dos homens em pessoas fracas que, por
conseguinte negam a vida ao invés de afirma-la. Mas como essa moral dos nobres e
ativos foi invertida pelos valores plebeus e reativos durante a historia?O autor
fornece a resposta: “Mas € uma coisa que vocés nao compreendem? Nao tem olhos

para ver uma coisa que necessitou de dois mil anos para triunfar? Nao é estranho;

“° FERREIRA. Introducdo ao pensamento de Nietzsche, p. 06.
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todas as coisas de longa duracdo sao dificeis de ver, de captar com um olhar
abrangente”.*’

Nietzsche acredita que os valores foram invertidos devido a moral-judaico-
cristi e a metafisica da modernidade que negam a vida pelo fato de néo
conseguirem se afirmar potencialmente, com isso passa a esperar por uma
‘recompensa” em outra vida onde a sua moral se torne superior ao nosso mundo
dos sentidos, que é tido como um mundo inferior; desta forma o homem reativo sofre
por estar vivo, e seu sofrimento parece a si intermindvel, enquanto permanece
incapaz de experimentar a felicidade ativa, imagina que seu sofrimento e sua dor
terdo um fim se algum dia encontrar a explicacdo do seu tormento, pois bem, ai

surge a funcdo do sacerdote ascético que lhe oferece uma explicagdo e uma

promessa de felicidade:

A inversdo da interpretacdo e avaliacdo nobre, pela reinterpretacdo plebéia
e fraca, somente teve éxito por meio do sacerdote judaico-cristdo, pois pela
sua interpretacdo os homens fortes passam a ser os culpados pela
desgraca dos fracos, ou seja, os homens fortes tornam-se “maus” gorque
sdo egoistas, e os fracos tornam-se “bons” porque ndo séo egoistas.4

Nas discussodes, Nietzsche percebe que nossos valores descendem da
tradicdo platdnica cristd e da metafisica da modernidade que como foi dito acaba por
negar a vida ao invés de afirma-la. E se a religido e a moral sao sintomas de
decadéncia, o niilismo vai ser a logica desta decadéncia. Um dos tipos de niilismo
comega originalmente com Platédo ao acreditar que de fato existia um mundo perfeito
diferente do nosso.

Em seu livro A republica, Platdo afirmou a existéncia de dois mundos
inteiramente diferentes e separados: mundo sensivel da mudanca da aparéncia, do

devir dos contrarios e o0 mundo inteligivel da identidade da permanéncia, da verdade.

*" NIETZSCHE. Genealogia da Moral, p. 32.
8 NIETZSCHE. Genealogia da Moral, p. 26.
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Esse ideal de dois mundos um da aparéncia e outro da “verdade” decorrem
dos gregos com Platdo e depois se dissemina por todo ocidente. Nietzsche acredita
gue essa corrente de pensamento ganhou forca entre o povo devido a popularizacéao
dessa filosofia através do cristianismo, que de certa forma modelou o pensamento
do filésofo grego para atingir a maioria as pessoas.

“O cristianismo é o platonismo para o povo” *°. Com isto a reflexéo do autor é
de que essa crenca na verdade tdo procurada, ndo poderia ser algo da ordem das
experiéncias e dos fenbmenos, devendo pertencer a um outro mundo, situado para
além do sensivel, a idéia dogmatica de verdade aparece ligada e dependente da
crenga em um “mundo verdadeiro” por tras da “aparéncia”.

Com base no autor, o cristianismo teria se apropriado da filosofia de Platéo,
visto que, ambos atribuem o verdadeiro como algo de outro mundo, assim
juntamente com a metafisica moderna ambas negam a vida devido a essa crenca,
negando o mundo dos fendbmenos, em troca de uma “recompensa” em outro mundo
que para Nietzsche é um mundo ficticio.A moral passa a ser o instinto de
decadéncia resultante da crenca num “mundo verdadeiro”, de onde,
necessariamente, derivam valores, também estes verdadeiros, e ao negar esse
mundo em prol de um mundo melhor, acabariam negando também o préprio corpo,
como sendo inferior a alma que é “verdadeira e superior”. Consonante a esta ideia,
Nietzsche afirma que:

Tenho uma palavra a dizer aos que desprezam o corpo. N&o lhes peco para
mudar de opinido nem de doutrina, mas desfazerem-se do seu proprio
corpo -- 0 que os tornard mudos. 'Eu sou corpo e alma' - assim fala a
crianga. E por que ndo havemos de falar como as criangcas? Mas o homem
desperto para a consciéncia e para o conhecimento diz: 'Todo eu sou corpo
e nada mais; a alma é uma palavra que designa uma parte do corpo. [...]
"Por detras de teus pensamentos e sentimentos, meu irmao, ha um senhor
mais poderoso e um guia desconhecido - ele se chama si mesmo. Ele
habita o teu corpo, ele é o teu corpo. Ha mais razdo em teu corpo do que

9 NIETZSCHE. Além do bem e mal, p. 12.
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em tua melhor sabedoria. Quero dizer uma coisa aos que desprezam o
corpo. Aquilo que desprezam € a substancia a que devem a sua estima.

Na obra Genealogia da moral, esse € um dos tipos de niilismos que
deterioram a vida, pelo fato de negar o corpo, negarem seus instintos e reprimir as
paixdes, ou seja, hegacéo da vida em prol de valores superiores.

Essa é a vitoria da moral dos fracos que conseguiram ao longo de dois mil
anos fazer a transmutagdo dos valores nobres e fortes. Esse seria uma espécie de
niilismo negativo, pois se nega a vida sensivel dos fenbmenos para a aceitacdo de

valores superiores.

1.1.5 - Os trés estagios psicoldgicos do niilismo em Nietzsche

Niilismo ndo é aqui apenas uma vivéncia de fatos que se
realizam na historia, mas uma articulagdo com o modo de
existéncia humana. “O niilismo esta a porta: de onde vem esse
mais sinistro de todos os hospedes?”.

NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p.380.

O niilismo percorre toda a obra de Nietzsche, e € amplamente discutido por
pelo pensador; porém € particularmente nos fragmentos dos anos 1880, publicados
apos sua morte na duvidosa e discutivel compilacdo, Vontade de poténcia, com sua
primeira edicdo em 1901, e a segunda, bem mais volumosa, em 1906, — que o
nillismo se torna uma explicita reflexdo filoséfica. Deleuze em seu livro intitulado
Nietzsche e a filosofia, (1976) fornece uma interpretacado bastante acertada sobre o

niilismo nas obras de Nietzsche, segundo ele:

Nihil, em niilismo, significa a negacado como qualidade da vontade de poder.
Em seu primeiro sentido e em seu fundamento, niilismo significa, portanto:
valor de nada assumido pela vida, ficcao dos valores superiores que lhe dao
esse valor de nada, vontade de nada que se exprime nesses valores
superiores. O niilismo tem um segundo sentido mais corrente. Nao significa
mais uma vontade e sim uma reacdo. Reage-se contra o mundo supra-

*® NIETZSCHE. Assim falou Zaratustra, p. 41-42.
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sensivel e contra os valores superiores, nega-se-lhes a existéncia, recusa-
Ilhes qualquer validade. Ndo mais desvalorizacdo da vida em nome dos
valores superiores, e sim a desvalorizacdo dos préprios valores superiores.
Desvalorizacdo néo significa mais valor de nada assumido pela vida, mais
nada dos valores, dos valores superiores. >

Para Deleuze, o niilismo a principio possui dois sentidos que devem ser
levados em conta. O primeiro surge quando a vida ndo € capaz de criar novos
valores, passa a aceitar que valores que chegam de fora, passem a julgar a vida de
um patamar que seja superior, reduzindo assim sua existéncia ao nada. No segundo
sentido, o niilismo aparece como uma reacdo. Reage-se contra as verdades
absolutas, todo e qualquer valor é reduzido ao nada, por isso ndo € mais a vida que
€ desvalorizada e sim os proprios valores superiores:

Assim, o niilista nega Deus, o bem e até mesmo o verdadeiro, todas as
formas do supra-sensivel. Nada é verdadeiro, nada é bem, Deus esta
morto. Nada de vontade ndo € mais apenas um sintoma para uma vontade
de nada, mas sim, ao limite uma negacao de toda vontade.

O niilista reativo € o homem instaurado na modernidade, ele reage aos
valores superiores, se tornando para ele uma fic¢cdo, colocando em seu lugar a
crenca em um progresso humano no futuro, na modernidade o homem nao quer
mais esperar a felicidade em outra vida, ele quer que o “céu”, ou melhor, o

progresso e a falta de sofrimento se instalem na terra:

Esse segundo sentido continuaria familiar, mas nem por isso deixaria de ser
incompreensivel, se nao vivéssemos como decorre do primeiro e supfe o
primeiro. Ha pouco depreciei a vida do alto dos valores superiores, negava-
se a vida em nome desses valores. Aqui, ao contrario, se esta sozinho com
a vida, mas essa vida, mas essa vida € ainda depreciada, que procede
agora num mundo sem valores, desprovida de sentido e objetivo, rolando
sempre mais longe, em dire¢éo ao seu proprio nada.>®

A reacdo contra os valores superiores ainda denunciam uma depreciacéo da
vida, visto que caminha num mundo sem valores, desprovida de sentido e objetivo,

como numa nau que flua sem rumo pelo mar ao sabor do vento:

°L DELEUZE. Nietzsche e a filosofia, p. 69.
°2 DELEUZE. Nietzsche e a filosofia, p. 69.
°® DELEUZE. Nietzsche e a filosofia, p. 69.
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O primeiro sentido do niilismo encontrava seu principio na vontade de negar
como vontade de poder. O segundo sentido, “pessimismo da fraqueza”,
encontra seu principio na vida reativa nua e crua, nas forcas reativas
reduzidas a si mesmas. O Erimeiro sentido € um niilismo negativo; o
segundo é um niilismo reativo.*

A caracteristica convergente entre essas duas perspectivas niilistas esta no
fato de ambas negarem o momento presente, assim o viver torna-se desprazeroso
assim a vida parece ter um valor de nada. O sujeito passa pela vida sem realmente
vivé-la, depreciando suas vivéncias ou “abortando” suas vivéncias até o final de sua
vida, isto € uma tragédia pela qual caminha a maioria dos homens e que Nietzsche
aponta para que se tome consciéncia desses engodos que fazem a existéncia ser
uma mera fungéo social.

Nas interpretacdes de Deleuze o niilismo ainda é muito abstrato sem um l6cus
definido, diria até universal, porém Nietzsche fornece indicios importantes de que a
guestado do niilismo é uma questdo geoistorica, ao intitular em sua obra Vontade de
poténcia, no primeiro capitulo, o titulo “Niilismo Europeu” me faz acreditar que o
proprio Nietzsche sabia que o niilismo pode variar de acordo com as circunstancias,
com o lécus. O titulo fornecido por Nietzsche é uma pista importante para esta
dissertacao, visto que pretendo olhar para o niilismo a partir daqui, fronteira-sul, por
meio de um olhar descolonial.

Proponho-me a investigar se ha um niilismo-latino-americano diverso do
europeu, antes convido o leitor para um passeio arido assentado na reflexdo de
Nietzsche sobre o niilismo. Em sua obra postuma Vontade de poténcia, Nietzsche
utiliza-se da psicologia para apresentar a manifestacdo do niilismo. O autor afirma
gque o conceito em questdo ocorre em estados psicologicos. Na obra o fildsofo

alemao faz uma alusdo ao niilismo enquanto tal estado psicolégico para designar a

> DELEUZE. Nietzsche e a filosofia, p. 69.
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psique (alma) numa dimenséo da vida como um todo, segundo o sentido do termo
grego:

O niilismo como estado psicoldgico tera de ocorrer, primeiramente, quando
tivermos procurado em todo acontecer por um “sentido” que nao esta nele:
De modo que afinal aquele que procura perde o animo. Niilismo é entédo o
tomar consciéncia do longo desperdicio de forga, o tormento do “em vao”, a
inseguranca, a falta de ocasido para se recrear de algum modo, de ainda
repousar sobre, algo — a vergonha de si mesmo como quem se estivesse
enganado por demasiado tempo.*®

Nietzsche percebe que primeiramente o niilista procura em todo acontecer por
um “sentido” que nao esta propriamente nele, logo toma consciéncia da sua perda
de forga; esse “sentido” procurado pelo niilista pode ser o de um cénone ético

supremo, a ordenacéo ética do mundo:

Nesse primeiro estado psicologico do niilismo, a vida uma se torna
submissa a vontade de Deus, pois, quem possui a suprema vontade é
Deus, ele “deu origem a tudo”, por exemplo, os animais, a terra o universo.
Os individuos também possuem uma vontade mais nada comparada a
vontade infinita de Deus, nesse estagio tudo na vida € explicada através da
vontade divina, enfim tudo o que acontece na vida humana é justificada por
uma sucessdo de estdrias pitorescas. “Mais ndo € aqui necessario
recorrermos a tantos absurdos que a vida impotente criou, basta
entendermos a importancia que esse encadeamento de signos possui para

a formagao de um rebanho qualquer”.56

Ja no segundo estado psicolégico do niilismo ocorre uma reagdo aos valores
divinos: “O niilismo como estado psicol6égico ocorre, em segundo lugar, quando se
tiver colocado uma totalidade, uma sistematizacdo, ou mesmo uma organizagdo em
todo acontecer e debaixo de todo acontecer”. °’

Nesse segundo estado psicolégico do niilismo abandonam-se as leis divinas,
passa-se agora a ser de ordem humana, a ideia do universal contra o singular
persiste, a igualdade de todos perante a lei, € uma tentativa desesperada da

humanidade de tentar controlar todo acontecimento. “E a ideia do mito do progresso

em um mundo que se orgulha de ndo precisar mais de Deus” *®. Nesse estado a

> NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 160.
°® AMAURI. Introducédo ao pensamento de Nietzsche, p. 36-37.
> NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 160.
% AMAURI. Introducédo ao pensamento de Nietzsche, p. 37-38.
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humanidade se empenha em explicar o mundo ndo mais com base em leis divinas,
mas tenta explicar os acontecimentos a partir da racionalidade. No terceiro estagio
psicolégico do niilismo, percebe-se a descrenca em um mundo metafisico (mundo

verdadeiro):

O niilismo como estado psicolégico tem ainda uma terceira e Ultima forma
[...]. O sentimento de auséncia de valor foi alvejado, quando se
compreendeu que nem com o conceito de “fim”, nem com o conceito de
“‘unidade”, nem com o conceito de “verdade” se pode interpretar o caracter
global da existéncia. Com isso, nada é alvejado e alcan¢ado; falta a unidade
abrangente na pluralidade do acontecer [...] Em suma: As categorias “fim”,

“unidade”, “ser”, com as quais tinhamos imposto ao mundo um valor, foram
outra vez retiradas por nés — e agora 0 mundo aparece sem valor.>®

Nessa terceira forma de niilismo, o individuo nega o fluxo do vir-a-ser das
coisas, capta como uma ilusdo e inventa um mundo que esta para além dele, por
sinal um “mundo verdadeiro”, portando imutavel. Porém, o homem em sua tentativa
desesperada de apreender o mundo descobre que esse “mundo verdadeiro” onde
nao h& o vir-a-ser, foi criado por motivos psicolégicos e que nao tem absolutamente
nenhum direito a ele; com isso o homem se vé obrigado a voltar para a Unica
realidade que ele conhece, ou seja, o constante vir-a-ser.

Nesses estagios, Nietzsche mostra, no primeiro momento, o homem que
atribui a toda realidade uma vontade divina para a explicacdo dos fatos, porém com
a modernidade e a supervalorizagdo da ciéncia isso é invertido e o niilista passa a
atribuir a explicacdo ndo mais a Deus, mas ao homem cientista que através da
ciéncia fornece a explicacdo do mundo, no ultimo estado psicolégico, 0 homem cria
um mundo ficticio para negar a imanéncia do nosso mundo, mais logo descobre que
esse mundo foi montado por ele préprio e que ndo é capaz de afirmar o vir-a-ser
como unico mundo existente.

Ao cair nessas formas de niilismo, a existéncia humana carece de sentido, o

nillismo passa a ser o eterno caminhar no deserto, onde ndo se encontra mais

) NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 161.



39

sentido ao seu entorno, porém Nietzsche tenta fornecer uma solucdo para que a

existéncia supere essa falta de sentido inerente a ela e passe a afirmar a vida:

Os valores superiores a vida ndo se separam de seu efeito: a depreciagcdo
da vida, a negagdo deste mundo. E se ndo se separam deste efeito é
porque tem por principio a vontade de negar, de depreciar. Abstenhamo-nos
de acreditar que os valores superiores formam um limiar no qual a vontade
para, como se, em face do divino, estivéssemos liberados da coercdo do
guerer. Nao é a vontade que se nega os valores superiores, séo os valores
s_tapebrg)ores, que se relacionam com uma vontade de negar, de aniquilar a
vida.

Negamos a vida quando atribuimos a ela valores que vem de fora, valores
gue sao superiores a ela, como se houvessem, Nietzsche ndo aceita esta premissa,
visto que nao existem valores que sejam superiores a vida, pois, em ultima instancia
€ a vida que avalia e julga, ndo podendo estar presa a avaliacdes fora dela, em

outras palavras, a vida ndo pode ser avaliada:

Julgamentos, avaliagdes da vida, a favor ou contra, ndo podem, em Ultima
insténcia, jamais ser verdadeiros: o Unico valor que apresentam é o de
serem sintomas e sO como sintomas merecem ser levados em
consideracdo; em si tais julgamentos n&o passam de idiotices. E necessario
portanto estender a mao para se poder apreender essa finesse
extraordinaria de que o valor da vida ndo pode ser apreciado. Ndo pode ser
apreciado por um vivo, porque € parte e até objeto de litigio, e ndo juiz nem
pode ser apreciado por um morto por outras razfes. Tratando-se dum
filosofo, ver um problema no valor da vida constitui uma obje¢do contra ele
mesmo, constitui uma falta de discernimento e faz com que se pon’
davida sua sabedoria.®

1.1.6 - O niilismo anunciado pela “morte de Deus”

Essa proposicdo acentuada fornece a interpretacdo da
sentenga “Deus esta morto”. O acontecimento de que o mundo
supra-sensivel na verdade se desmorona e perde a sua
esséncia imperativo-cunhadora é interpretado como ato do
homem.

HEIDEGGER. Nietzsche, metafisica e niilismo, p. 194.

No livro A gaia ciéncia (2001), que de fato € uma obra anterior a Vontade de

poténcia, Nietzsche anuncia o niilismo através da expressao emblematica: “A morte

® DELEUZE. Nietzsche e a filosofia, p. 69.
®. NIETZSCHE. Crepusculo dos idolos, p. 18.
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de Deus”. No trecho 125, intitulado “O homem louco”, a morte de Deus é
apresentada como experiéncia decisiva, em que se adquire a consciéncia da
derrocada dos valores tradicionais, vale, portanto, observar o texto completo deste

aforismo:

O homem louco. — Nao ouviram falar daquele homem louco que em plena
manha acendeu uma lanterna e correu ao mercado, e pbs-se a gritar
intensamente: “Procuro Deus! Procuro Deus!”? — E como |4 se encontravam
muitos daqueles que ndo criam em Deus, ele despertou com isso uma
grande gargalhada. Entdo ele esta perdido? Perguntou um deles. Ele se
perdeu como uma crian¢ga? Disse um outro. Est4 se escondendo? Ele tem
medo de nés? Embarcou num navio? Emigrou? — gritavam e riam uns para
0s outros. O homem louco se langou para 0 meio deles e trespassou-o0s
com seu olhar: “Para onde foi Deus?”, gritou ele, “ja Ihes direil N6s o
matamos — vocés e eu! Somos todos seus assassinos! Mas como fizemos
isso? Como conseguimos beber inteiramente 0 mar? Quem nos deu a
esponja para apagar o horizonte? Que fizemos nés, ao desatar a terra do
seu sol? Para onde se move ele agora? Para onde nos movemos nés? Para
longe de todos os so6is? Nao caimos continuamente? Para trds, para os
lados, para a frente, em todas as dire¢des? Existem ainda ‘em cima’ e ‘em
baixo’? Ndo vagamos como que através de um nada infinito? Ndo sentimos
na pele o sopro do vacuo? Nao se tornou ele mais frio? Nao anoitece
eternamente? Nao temos que acender lanternas de manha? N&o ouvimos o
barulho dos coveiros a enterrar Deus? N&o sentimos o cheiro da putrefagédo
divina? — também os deuses apodrecem! Deus esta morto! Deus continua
morto! E nés o matamos! Como nos consolar, a nos, assassinos entre os
assassinos? O mais forte e 0 mais sagrado que 0 mundo até entdo possuira
sangrou inteiro sob 0s nossos punhais — quem nos limpara este sangue?
Com que &gua poderiamos nos lavar? Que ritos expiatorios, que jogos
sagrados teremos que inventar? A grandeza desse ato ndo é demasiado
grande para n6s? Nao deveriamos ndés mesmos nos tornar deuses, para ao
menos parecer dignos dele? Nunca ouve um ato maior — e quem vier depois
de nds pertencerd, por causa desse ato, a uma histéria mais elevada que
toda histéria até entdo!” Nesse momento silenciou o homem louco, e
novamente olhou para seus ouvintes: também eles ficaram em siléncio,
olhando espantados para ele. “Eu venho cedo demais”, disse entéo, “ndo &
ainda meu tempo. Esse acontecimento enorme esta a caminho, ainda anda:
ndo chegou ainda aos ouvidos dos homens. O corisco e 0 trovao precisam
de tempo, a luz das estrelas precisam de tempo, os atos, mesmo depois de
feitos, precisam de tempo para serem vistos e ouvidos. Esse ato ainda lhes
€ distante que a mais longinqua constelacdo —e no entanto eles o
cometeram!” — Conta-se também que no mesmo dia o homem louco
irrompeu em Vvérias igrejas, e em cada uma entoou 0 seu Réquiem
aeternam deo. Levado para fora e interrogado, limitava-se a responder; “O
gue sdo ainda essas igrejas, se ndo os mausoléus e tumulos de Deus?” 62

A expressao “a morte de Deus” € mal interpretada por muitos estudiosos se
tratando de uma frase paradoxal, pois, se Deus existisse ele ndo poderia morrer

(esta implicito no préprio conceito de Deus sua ndao-morte), e se Deus ndo existe

®2 NIETZSCHE. A gaia ciéncia, p. 147-148.
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também nao poderia morrer. Portanto, se trata de uma frase poético-filosofica para
atestar o fim dos valores tradicionais. Nietzsche explicard esse processo historico
cada vez mais claramente como niilismo: “Niilismo: Falta-lhe a finalidade, Carece de
resposta a pergunta “para qué?”. Que significa o niilismo? Que os valores supremos
se depreciaram”. ®

O niilismo é, pois, a “falta de sentido” que desponta quando desaparece o
poder vinculante das respostas tradicionais ao porque da vida e do ser. A
consequéncia niilista € a crenga na auséncia de valor. Neste sentido a “morte de
Deus”, anunciada por Nietzsche, simboliza a passagem do teocentrismo, época em
gue Deus era o centro de todas as coisas, para 0 antropocentrismo, onde o homem
passa a ser o centro de todas as coisas.

Na época medieval os homens estavam presos a uma forca césmica e
sobrenatural que, por conseguinte, fazia com que a humanidade nao tivesse
grandes avancos. Isso ndao permitia o desenvolvimento da inteligéncia humana, o
homem néo tinha o controle sobre a natureza, talvez por achar que essas forcas
fossem invenciveis e invulneraveis. Viam esses fenbmenos naturais como
manifestacdes divinas.

O governo da ldade Média era um governo teocratico, ou seja, as forcas que
proviam da natureza eram tidas como manifestacbes de Deus e, por isso, eram
consideradas como normas morais inquestionaveis, tornando-se também leis
politicas. Na Idade Média se mostrava grande submissdo do homem as forcas da
natureza, pois ndo existia uma ciéncia desenvolvida que permitisse conhecer e
dominar essas forcas, a natureza também era considerada uma “obra acabada” de

Deus e que ndo era possivel uma modificacéo.

® NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 122.
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A modernidade rompe com essas crencas e tradicdes religiosas e com isso a
modernidade é marcada por um processo de desenvolvimento da capacidade
humana no conhecimento do cosmos.®

Nietzsche vive nesse periodo que intitulamos de modernidade, porém nao &

® onde muitos

seduzido por esse ar de esclarecimento trazido do lluminismo
acreditavam em um triunfo da razdo, na destruicdo das tradicdes, das pertencas,
das crencgas; portanto, na passagem do teocentrismo para 0 antropocentrismo,
nesse periodo o homem passou a ser o centro de todas as coisas, com iSso
desencadeou o0 processo de desenvolvimento da capacidade humana no
conhecimento do cosmos, realizando enormes descobertas por intermédio da
ciéncia, o homem conseguiu o tdo sonhado “controle” até mesmo da sua histéria

dominando a natureza e fazendo-a progredir de maneira triunfal:

A ideia da modernidade tem inicio entre a Renascenc¢a, Revolucao
Francesa e os principios da Industrializagdo em massa da Gra-Bretanha. Os
locais onde se desenvolveram as praticas da modernidade procuravam
mais por em ordem do que em movimento. As prioridades eram:
Organizagdo do comércio e do estado de direito, difusdo do livro, criagdo de
uma administracdo publica, critica das tradicbes, das proibicdes e dos
privilégios.66

® A filosofia moderna foi um marco decisivo no campo das ciéncias, pois ocorreu uma reviravolta na
forma como os homens se portaram em relagdo a tudo que se passava diante deles. Agora, ja ndo é
mais a religido e o saber metafisico que responde ao mundo. Com a chegada da modernidade, o
racionalismo quer explicar por meios cientificos e experimentais os fendmenos acontecidos na
realidade. O auge do Renascimento se pautaria pela necessidade de sistematizacdo da natureza
exterior.

% Com o advento do lluminismo, no século XVIII, a criatividade humana, mostrou por meio da razao,
que é possivel inovar em todos os ramos do conhecimento, seja ele, racional ou empirico. A filosofia
empirista utilizou com base nas experiéncias, das coisas e dos objetos. Tudo agora era explicado
pelos experimentos. Na modernidade, o saber € o da profundidade, ou seja, uma tentativa de
sistematizagdo da realidade. A visdo teocéntrica desaparece e surge a antropocéntrica. O
conhecimento cientifico torna Gtil e ganha um status privilegiado na vida do homem moderno. A
mentalidade da Renascenca é a de que tudo € possivel.

® TOURAINE. Critica da modernidade, p. 09.
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O periodo moderno esta associado a racionalizacdo, ora, a Unica coisa para
os modernos, capaz de trazer avangos grandiosos para a humanidade, estava

unicamente na razao instrumental ligada a ciéncia ®’ para o controle da natureza.

O otimismo empregado pelos modernos era “construir” um mundo “perfeito”
gue seria governado pela razdo, o projeto era criar uma nova sociedade e
um novo homem. Com esse projeto sendo posto em pratica, 0 homem como
centro do universo, ndo havia mais espaco para um ser transcendente,
“sendo assim se substituiu a idéia de sujeito e de Deus a qual se prendia,
da mesma forma as meditacbes sobre a alma foram substituidas pela
dissecacgao dos cadaveres e o estudo das sinapses do cérebro”.®®

Nessa época se acreditava em uma ciéncia capaz de abarcar toda a
realidade, e conceber um conhecimento calcado em bases extremamente
confiaveis, dando a luz assim a um conhecimento verdadeiro, se livrando assim de

todo erro. Segundo Touraine:

A modernidade ndo é simplesmente o vir a ser de acontecimentos, ela € a
propagacdo dos conhecimentos racionais, cientificos, tecnolégicos e
administrativos, o que implica necessariamente na mudan¢a de diversos
setores da vida social, entre elas a politica, economia na vida familiar,
religido, arte particular.®

Enfim, a modernidade € uma grande “aposta” na razdo instrumental que,
aliada a ciéncia, seria capaz de dominar a natureza e atingir uma autonomia
suprema do homem. Assim, enxergavam a ciéncia como a Unica capaz de trazer

com o seu avanco o conhecimento totalmente seguro e verdadeiro, porém Nietzsche

67 Segundo Rosa Maria Branco, “a principal caracteristica do cientista é a avidez insaciavel por
conhecimento [...] Miope para tudo o que esta fora de sua lente de aumento, é incapaz de olhar para
além de suas proéprias botinas [...] transforma o proprio conhecimento numa sanguessuga que
escarifica e mutila a prépria vida” (BRANCO. O livro do filésofo, p. 08).

® TOURAINE. Critica da modernidade, p. 17.

% TOURAINE. Critica da modernidade, p. 17.



44

teve um olhar duvidoso a toda essa sacralizacdo da ciéncia’ e a exaltacdo da
razdo’*.

Nietzsche ficou conhecido como aquele que proclamou a morte de Deus. Ora,
morte de Deus foi proclamada pela ciéncia no século XVII. A ciéncia matou Deus! A
morte de Deus significa aqui a derrubada de uma interpretacdo do mundo e do
homem. Para expressar esta mudanca sem precedentes, Nietzsche abre caminho

para uma linguagem metaférica:

Como fomos capazes de esvaziar o0 mar? Quem nos deu a esponja com
que apagamos o horizonte inteiro? Que fizemos, ao desamarrarmos esta
terra do seu sol? Para onde ir4 agora a terra? Para onde nos levara o seu
movimento?[...] "2

O mar inteiramente esgotado designa o vazio desolador. O horizonte
cancelado significa espaco vital sem esperanca. A terra desvinculada do sol
simboliza uma realidade sem apoio ou fundamento ultimo. Uma terra sem orientacéo
certa de seus movimentos alude a uma vida humana sem rumo, sem direcao
alguma. Ficam sem apoio os valores e ideais que regeram a vida do homem
ocidental até agora.

A morte de Deus nietzschiana pode até explicar por aquele momento da
passagem do teocentrismo para 0 antropocentrismo que passou a Europa, mas
como podera apontar para um possivel niilismo instaurado aqui na América Latina?

N&o seria irresponsabilidade afirmar que Deus morreu em uma aldeia amerindia?

© Falando a respeito de tal afirmativa, Nietzsche nos indaga com este aforismo. “A questdo mais
espinhosa: estara a ciéncia em condi¢ges de indicar os objetivos da vida ao homem depois de ter
provado que os pode destruir? Seria 0 momento de nos entregarmos a uma experimentacdo em que
todos os heroismos teriam com que se satisfazer, experimentacédo que duraria séculos, que relegaria
para a sombra todos os trabalhos e os grandes sacrificios da histéria ate 0 momento. Até entéo, a
ciéncia ainda ndo construiu os seus monumentos ciclopicos: para isso também chegara o tempo”.
gNIETZSCHE. A gaia ciéncia, p. 42).

! A problemética desenvolvida gira em torno de como o ser humano ao longo da histdria se
relacionou com sua condi¢do de ser-no-mundo, por meio da racionalidade. Trata-se de uma reacao
existencial a um mundo que nos interpela. Haja vista que, “estamos num periodo em que a disjungéo
entre os problemas éticos e os problemas cientificos pode se tornar mortal se perdermos nossas
vidas humanistas de cidaddos e de homens” (MORIN. Ciéncia com consciéncia, p. 129).

"2 NIETZSCHE. A gaia ciéncia, p. 147-148.
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T&0 quanto atribuir o complexo de Edipo para o povo Guarani Kaiowa? Por isto é
necessario continuar investigando o niilismo. Por agora, afirmo que na América
Latina a morte de Deus chegou como uma brisa e ainda ndo pode explicar as
peculiaridades aqui existentes, contudo algo esta morrendo, s6 me resta investigar o

qué.



CAPITULO Il -
O SER EM QUESTAO

A América Latina é tomada como um ser na sua globalidade,
mas como um ser negado, historicamente negado, atualmente
ainda negado.

[..]

Ora, como a América Latina é a nossa realidade, é por aqui
gue comecgaremos a ver como isto aconteceu, a saber, a
ontologizacdo da exterioridade do outro; como a periferia sofre
a objetivacao, a coisificacdo e a negacdo do seu ser.

ZIMMERMANN. América Latina, o ndo-ser, p. 44-45.



Porque “o mundo inteiro” € uma ficcdo. A chamada “aldeia
global” nZo existe. E apenas uma construgdo. Eu sempre
desconfio de tudo o que é apresentado como sendo global,
pois falta sentido a esse conceito. E um mundinho este nosso.
Meu ponto de partida sdo os valores. Estes podem até se
tornar mundiais, mas o ponto de partida é local.

SANTOS. O mundo néo existe, p. 170.

Em contexto nacional, os procedimentos de colonizagdo portuguesa
culminaram na formacao de dominios coloniais que ao serem presididos pela légica
mercantilista e também religiosa’®, acabaram determinando a subordinacédo
sociocultural econbémica e politica das “terras descobertas”, dentre outras
adversidades que foram e continuam sendo mantidas até os dias atuais.

A repercussao desses fatos contribuiu enormemente para a transformacéo do
espaco fisico e cultural das terras entdo colonizadas por dominagao portuguesa. O
resultado foi o processo de hibridizacdo que abrange diversas mesclas interculturais
entre as etnias envolvidas (brancas, indigenas e negras)’, que apresenta até a
prevaléncia cultural portuguesa, devido a heranca ideoldgica infundida e absorvida
ao longo de cinco séculos de imposicdo cultural. Neste sentido, a epistemologia
fronteirica/pensamento liminar ajudam a compreender estas herancas coloniais
presentes no cotidiano da fronteira e do ser-latino.

O pensamento liminar no horizonte colonial da modernidade poderia contribuir
para a compreensdo das herangas coloniais encravadas nos atuais conflitos
culturais cotidianos e para, o tratamento dessa questéo "°. Essa heranca ideoldgica
deixada pelos portugueses sdo as cicatrizes que perduram e que € parte integrante
deste processo cultural aqui estabelecido, onde desde a colonizagdo a nossa
referéncia maior foi o colonizador, pois acreditou-se que a sua cultura fosse superior,

de modo que a identidade cultural ficou a deriva, ao passo que era preciso negar-se

¥ SOUZA. Re-visitando a historia: colonizag&o portuguesa e subordinagéo cultural, p. 02.
" CANCLINI. Culturas hibridas, p. 36.
> MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 320.
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para se enquadrar aos horizontes de possibilidades do povo europeu, estabelecendo
assim o processo de negacao-do-ser-latino.

Como elencado no primeiro capitulo o niilismo em seu desdobramento mostra
uma relacdo direta com a negacdo, visto em Gorgias o niillismo como negacdo do
ser e no romance Pais e filhos de Turgueniev onde os filhos considerados niilistas
negavam categoricamente os valores tradicionais de seus pais, mostrando-lhes a
impossibilidade de uma verdade absoluta. Posto também que o niilismo anunciado
por Nietzsche incutido na expressao “morte de Deus”, se dava na negacao dos
valores superiores.

No Brasil existe uma negacédo distinta quando se fala sobre as teorias que
daqui emanam, quase nunca sao levadas em conta pelas culturas norte-americanas
ou europeias, até mesmo por aqueles que vivem aqui o que € pior. Nesta logica
importamos mais teorias do que exportamos, de modo que o deslocamento desta
negacao observada da fronteira-sul, deve ser feita no sentido de negar os valores
eurocéntricos que se querem absolutos, pois diferentemente do que pensam, 0s
povos latinos, podem teorizar a partir da fronteira ou da situacdo da qual vive.
Mignolo aponta que a teorizagdo n&o se restringe ao conhecimento académico, de
modo que se constroi em qualquer lugar, ainda que ferido, ainda que oprimido, ainda
que colonizado.

Este segundo capitulo ajudara a evidenciar que a negacao do ser-latino € um
desdobramento do niilismo. Destarte, o niilismo global serd deslocado para o
niilismo-latino com o objetivo de descolonizar o conceito europeu.

A negacao do ser-latino enquanto tal, que sera abordado amplamente no
terceiro capitulo. Em outras palavras, os sujeitos que habitavam nosso continente

existiam com uma cultura propria antes da invasdo. Mas esta cultura foi se
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dissolvendo e sendo destruida pelo conquistador europeu, “...] deste modo, o
amerindio comecou a ser utilizado como instrumento a servico do portador da
civilizagdo” "°. Quero dizer que, numa determinada parte da histéria o ser-latino
perdeu sua identidade e passou a ter como referencial o colonizador europeu,
ampliando o horizonte de possibilidade do niilismo.

Entendido isto, o niilismo também remete a crise, ndo uma crise qualquer;
todavia, uma crise da cultura. Esta crise em partes se da pelos valores eurocéntricos
gue foram introjetados desde a colonizacdo e que séo percebidos ainda como um
ideal (referencial) de vida (Bios) e de mundo.

A grande contribuicdo deste segundo capitulo ndo é o de estabelecer
semelhancas e diferencas quando se trata do niilismo histérico e do niilismo latino,
mas, sim, o de pensar as semelhancas na diferenca (MIGNOLO) em relacdo ao

niilismo moderno discutido no primeiro capitulo e o niilismo latino refletido neste

trabalho:

Enquanto a nocdo de semelhancas-e-diferencas constitui o arcabougo
conceitual dentro do qual se construiu a prépria idéia da civilizacdo ocidental
(relegando as diferencas aos barbaros, selvagens, canibais, primitivos,
subdesenvolvidos etc.), a idéia de semelhancas-na-diferenca evoca a
recolocacgédo de linguas, povos e culturas cujas diferencas sdo examinadas,
ndo numa direcdo Unica (a da nogéo restrita dos processos civilizadores
como a marcha triunfal da modernidade), mas em todas as direcdes e
temporalidades regionais possiveis.’’

A ideia de semelhancas-na-diferenca aliada pela epistemologia-fronteirica e
pela critica biografica leva a discussdo ndo para uma unica direcdo, mas para o
exercicio de desprendimento dos binarismos e arcaboug¢os conceituais que a razdo

ocidental construiu, bem vindo leitor ao segundo capitulo desta jornada reflexiva.

® AMES. Liberdade e libertacdo na ética de Dussel, p. 10.
" MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 278.



2.1 - O NIILISMO E EU: A AFIRMACAO DO (BIOS)

Nao ha cartilhas. Nao ha caminhos predeterminados. Ndo ha
caminhos unicos.

ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 24.

E de incerteza e precariedade a situacdo do homem brasileiro latino; por isso,
acreditamos ser o niillismo um conceito chave para que se possa entender a
condig&o atual da América Latina, sobretudo do Brasil. Digo “acreditamos”; e o chao
por onde ando comeca a se partir em mil pedacos, porque empregar o plural? Quem
€ 0 sujeito deste plural que tenta a reflexdo? Os brasileiros? Os intelectuais? N6s?
Quem?

Durante muito tempo foi sufocada a primeira pessoa dos escritos académicos,
pois acreditava-se na ilusdo do distanciamento da realidade e dos fatos historicos
para que o ser humano se aproximasse mais dela: a “realidade”. Esse paradigma
vem sendo questionado, e fico a vontade para evidenciar o meu locus de
enunciagao no presente texto.

Nasci em Campo Grande, Mato Grosso do Sul e mantenho um olhar de
suspeita quanto aos discursos tedricos que tentam atribuir a si mesmos o status de
universal; ora, todo homem existe situado, circunstanciado, num determinado lugar e
momento histérico. Assim percebi através de autores como: Hugo Achugar, Walter
Mignolo, Henrique Dussel, entre outros teoricos latino-americanos, que existe aqui a
necessidade de uma reflexdo situada, uma vez que a problematica latino-americana
oferece situacdes e circunstancias peculiares que diferem das de outros continentes.

Comprometo-me a elaborar um trabalho aberto voltado para a compreensao
de partes das vicissitudes historicas do niilismo, no ambito da América Latina. O

nillismo, em seu sentido corriqueiro, tem necessariamente a ver com 0 nada,
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negacao, o vazio e a falta; € uma forma de conduzir a vida sem valores, sem ideais,
viver uma vida desamarrada de principios que transcendam a ela.

Estou convencido de que existe no Brasil, uma espécie de niilismo, todavia,
diferente deste conceituado pela modernidade-europeia, um niilismo particular do
modo de ser-latino. Insisto que é necessario formar um dialogo sobre o conceito de
niillismo, sem deixar de levar em conta a realidade brasileira. Como um ato de
afirmacéo, insiro-me no texto, fundamentando esta pratica através da critica
biografica, visto que ela procura resgatar a identidade e inclusédo do critico no interior

de seu discurso tedrico. Sobre esta insercdo do critico, Nolasco pontua que:

A maior quebra de paradigma da critica biografica nessa virada de século
foi a insercéo da figura do intelectual no ensaio critico, a presenga mesma
de sua persona, a ponto de poder-se propor a réplica existo, logo penso ao
cogito cartesiano.

Da critica biografica, trago a baila o termo (Bios), que designa a vida, pois,
toda e qualquer critica se consolida por um critico vivente, ou que tenha vivido, e por
mais que se gueira a impessoalidade num trabalho académico este sempre se
configurard por escolhas pessoais, mesmo levando em conta aspectos
condicionantes, no final das contas a escolha € sempre pessoal e por isso ndo ha a
tentativa aqui de diluir a pessoalidade e sim afirma-la.

Serdo meu (Bios), minhas pré-tensdes, pulsdes e apetites que pontuardo este
texto, ou seja, meu corpo. Entdo € necessario situar-me espacialmente, até porque
acredito que nado existe vida sem que aja um lugar concreto de onde brote e se

manifeste a critica e o conhecimento:

Nessa linha de pensamento, todo lugar de enunciacdo é, ao mesmo tempo,
um lugar concreto, verdadeiro, e um lugar teérico ou desejado. Nesse
sentido, um saber que fala de um lugar, mas também acredita, deseja,
imagina, constroi, ficcionaliza esse lugar.”

"8 NOLASCO. Politicas da critica biografica, p. 35.
" ACHUGAR. Planetas sem boca, p, 19.
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Todo discurso é sempre formulado a partir de um lugar; meu lugar reside na
fronteira do estado do Mato Grosso do Sul com os paises lindeiros Paraguai e
Bolivia. E daqui que reflito sobre o niilismo e que me proponho a pensar o que quero
pensar: “Essa insercao do intelectual no texto por ele assinado responde, de certa
forma, por uma abertura enunciativa, considerando-se que 0 sujeito se posiciona
tanto como individuo quanto como representante de determinado grupo”.*°

Construo esta abertura enunciativa, para que assim nao fique fora as minhas
experiéncias, que podem, de certa forma, acrescentar uma maior singularidade a
esta dissertacdo, tornando-a Unica, singular.

O pensador argentino Walter Mignolo se detém na questdo da localizacdo do
critico. Percebo que a inscricdo do critico e a sua localizacdo geoistérica podem e
devem caminhar juntas e as sensibilidades dos locais geoistoricos. Relacionam-se
com um sentido de territorialidade e incluem a lingua, o alimento, os odores, a
paisagem, o clima e todos esses signos basicos que ligam o corpo a um ou diversos
lugares. Segundo Mignolo:

Levanto a questdo da identidade cultural na América Latina, ndo porque
espere resolver o problema e dizer o que essa identidade €, mas para
ressaltar a necessidade de identificacbes geoistéricas que persistam na
teoria critica, bem como na filosofia e na literatura. Vimos o mesmo em
Albd, que inicia e encerra seus artigos com sua prépria “experiéncia de uma
série de colisdes” com o nome “indias”, “novo mundo”, “América”, “América
Latina” e “Abya-Yala”, nome usado pelos indios cuna do Panam& como
local mitico (e poderiamos acrescentar “Tawantinsuyu” e “Anahuac”, nomes
usados pelos incas e os astecas para indicar os (seus) mundos). O que me
interessa, em outra palavras, sdo as politicas e sensibilidades de locais
geoistdricos na producao, exportacdo e importacéo do conhecimento.®

Isto significa que, de maneira alguma, posso retirar literalmente o0 meu corpo
fora desta dissertacao, pois € ele a condi¢do de possibilidade da minha dissertacéo,

o0 meu (Bios) esta atravessado pelo lugar de onde vim, a fronteira-sul é o l6cus onde

% BHABHA apud SOUZA. Critica cult, p. 111.
8 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 270.
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construo meu discurso critico sobre o niilismo e, por extensdo, acabo construindo
parte de minha biografia intelectual.

Todavia, poderiam me perguntar. por que VOcé, um sujeito que vive na
fronteira-sul, se interessa em refletir sobre o niilismo? Respondo de anteméao esta
pergunta, visto que minha caminhada académica iniciou-se em 2010, no curso de
filosofia, mais precisamente na Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB), Campo
Grande — MS.

Neste periodo li obras dos mais diversos pensadores, porém foi revirando a
biblioteca que encontrei um dos livros do filésofo alemao, Friedrich Nietzsche,
chamado: Assim falava Zaratustra. Encantei-me pela escrita e a maneira como o
pensador alemao questionava toda a histéria da filosofia através de um romance,
ndo havia conceitos ali como nos livros tradicionais de filosofia, pelo contrario,
possuia lindas imagens que beiravam a poesia.

Com o passar do tempo fui lendo mais obras de Nietzsche e me
familiarizando com a sua critica explosiva aos costumes, e a sua facilidade em
inverter perspectivas. Conclusédo, durante a faculdade li todas as suas obras, e o que
mais me chamou a atencéo foi a preocupacao do autor em relagéo ao niilismo, que
perpassa toda sua obra como que por um fio condutor. Dai, agora, eu senti a
necessidade de voltar a essa discussdo conceitual, como forma talvez, de buscar
compreender 0 que ja me intrigava naquele momento histérico de minha vida, mas
para o qual eu ainda néo estava preparado.

Pus-me a investigar o niilismo na obra do pensador aleméo, fato que acabou
culminando na produgdo da minha monografia, cujo titulo é “Da superagdo do

niilismo para a afirmacgao da vida”, apresentada no ano de 2012.
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No inicio da PoOs-Graduacdo, no Mestrado de Estudos de Linguagens
(PPGMEL), na disciplina de Literatura Comparada, tive aulas sobre grandes
pensadores latino-americanos, como: Hugo Achugar, Walter Mignolo, Henrique
Dussel e Silviano Santiago, entre outros intelectuais, que contribuiram para que eu
percebesse que o niilismo tem de ser problematizado através de uma otica outra,
diferente das maneiras que foram analisadas até agora.

Mas o que sera o niilismo, este mais sinistro de todos os hospedes? Antes de
tentar encontrar esta resposta, acho por bem comecar dizendo aquilo que ele néao é.
Por exemplo, o niilismo ndo € um conceito fechado em si mesmo, nem tdo pouco
algo dotado de universalidade; ndo h& consenso em seu diagnéstico nem na
anamnese de suas patologias. Mas para apressar um horizonte simplorio, porém
nao menos diligente sobre o niilismo, abro o dicionario para que surja ao menos uma

amostra do que o seja:

Niilismo. [Do fr. nilisme.] s.m. 1. Redu¢@o a nada; aniquilamento. 2.
Descren¢a absoluta. 3.Filos. Doutrina segundo a qual nada existe de
absoluto. 4. Et. Doutrina segundo a qual ndo ha verdade moral nem
hierarquia de valores. 5. Polit. Doutrina segundo a qual s6 sera possivel o
progresso da sociedade apds a destruigdo do que socialmente existe.®

O que quero dizer é que este conceito merece ser olhado de uma perspectiva
diferente, uma perspectiva marginal, latina, entendo que quanto mais olhares obtiver
um conceito maior sera a compreensao acerca dele.

N&o pretendo simplesmente importar o conceito europeu e repeti-lo aqui, é
preciso um novo olhar, uma nova discussdo, uma nova epistemologia, ou, melhor
ainda, uma epistemologia outra. E isso que intento fazer por meio da discussdo que
sustenta minha busca e minha pesquisa.

A desvalorizacdo, a corrosdo, a morte de todo e qualquer sentido. Tudo isto,

tem a ver diretamente com a cultura, e mais precisamente com o niilismo. Conceito

8 FERREIRA. Novo dicionario da lingua portuguesa, p. 43.
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que é fundamental, para que se possa compreender ndo somente o pensamento
filosofico dos ultimos dois séculos, mas também ajuda a entender melhor a minha
realidade como brasileiro que escreve da fronteira-sul. Niilismo, segundo Rossano

Peccoraro, possui a manifestagao de dois movimentos, “positivo” e “negativo”:

De modo geral, é possivel considerar o niilismo um movimento “positivo” —
guando mediante um labor de critica e desmascaramento nos revela a
abismal auséncia de cada fundamento, verdade, critério absoluto e
universal e, portanto, convoca-nos diante da nossa propria liberdade e
responsabilidade, agora ndo mais garantidas, nem sufocadas ou
controladas por nada. Pode-se considera-lo também um movimento
“negativo” — quando a acentuar-se, nessa dindmica, sdo o0s tracos
destruidores e iconoclastas, como os do declinio, do ressentimento, da
incapacidade de avangar, da paralisia, do “tudo vale” e do perigoso
silogismo: se Deus (a verdade, o principio) estd morto, entdo tudo é
permitido.83

O movimento “positivo” propicia uma reflexdo critica apontando para a
impossibilidade de se ancorar em um ponto de vista, que seja absoluto ou, até
mesmo universal. O carater “negativo”, esta ligado ao “empacar-se” e nao avancar
criticamente, ligado ao “tudo aceitar”, esta paralisia em que o niilismo pode se fixar é
um tanto perigoso, pois, visa a destruicdo dos valores a todo custo.

Ao fazer as leituras a respeito do niilismo, meu incbmodo se da em grande
parte pela cristalizacdo do termo, as nocdes a cerca do niilismo em sua maior parte
ainda sao dogmaticas, visto que, ndo se levam em conta a posicionalidade nem os
diversos loci de enunciagédo, tanto do conceito, como do critico. Alguns teoricos
ainda incorrem no erro de pensar o niilismo, de maneira universal. Dessa forma, as
discussbes ndo avangcam, ficam estagnadas e ndo ajudam a pensar o presente, nem

o lécus de onde reside.

2.1.1 - “O mais sinistro de todos os héspedes”

O pessimismo moderno exprime a inutilidade do mundo
moderno, ndo a inutilidade do mundo e da existéncia.

8 PECORARO. Niilismo, p. 07-08.
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NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 69.

Nietzsche se refere ao niillismo como sendo o mais sinistro de todos os
héspedes. Partindo desta brilhante metafora o autor traz a luz o profundo mal-estar
gue se abre como uma fissura na autocompreensao de seu tempo e de seu lugar.
Com isto, resta-me compreender como este hospede se alojou aqui no Brasil, pais

conhecido por ser hospitaleiro e receptivo por natureza:

Todo aquele que chega nado é bem recebido como hospede caso nédo se
beneficie do direito a hospitalidade ou do direito de asilo. Etc. Sem esse

direito, ele s6 pode se introduzir “em minha casa”, “na casa” do hospedeiro
(host), como parasita, héspede abusivo, ilegitimo, clandestino, passivel de
expuls&o ou detencao. *

De fato o Brasil é um pais hospitaleiro, ndo digo isto em relacdo a
receptividade exclusiva de pessoas, este € um outro caso, falo das teorias vindas
dos grandes centros do pais e do mundo (Norte), para se hospedarem em casa
alheia, isto produz visdes monotdpicas e repetitivas que endossam o coro daqueles
que déo respaldo para as teorias que chegam de fora, sem as examinarem
criticamente, dando assim o direito permanecer em seu abrigo.

O niilismo viajou da Europa e foi bem recebido aqui no Brasil, contudo, € um
conceito que ao menos em aparéncia, se encontra distante da realidade fronteirica
onde moro, escrevo e reflito, todavia, é a condicdo de possibilidade para o
entendimento de como se constitui a situagdo daqueles que, assim como eu,

atravessam as fronteiras e constantemente séo atravessados por elas:

Hoje em dia, uma reflexdo sobre a hospitalidade pressupde, entre outras
coisas, a possibilidade de uma delimitagdo rigorosa das soleiras ou
fronteiras: entre o familiar e o ndo-familiar, entre o estrangeiro e 0 nao-
estrangeiro, entre o cidad&o e o ndo-cidadao.®

O Brasil € um povo hospitaleiro porque é hospitaleiro, ou hospitaleiro € um
valor vindo de fora para impor alguma hospitalidade? Lembrando que Antropéfagos,

barbaros, canibais, indios, selvagens, colonizados, nativos, marginalizados, povos

% DERRIDA. Da hospitalidade, p. 32.
% DERRIDA. Da hospitalidade, p. 43.
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sem historia e subalternos séo rétulos que deram aos latinos, por individuos que nao
eram latinos. Por isto, Derrida evidencia que devemos levar em conta as fronteiras
existentes.

Quando se fala em fronteira penso logo no musico brasileiro Rogério Skylab,
cujo CD lancado no ano de 2015, retrata a cena de um andarilho que caminha sobre

a fronteira, canta ele em seus versos:

Pero Juan Caballero, Ponta Pord/ por entre estas cidades tem uma rua/ que
separa o Brasil do Paraguai/ ndo entro para a direita/tdo pouco para a
esquerda/ eu amo caminhar sobre as fronteiras/aqui, ndo é terra de
ninguém/ é movimento, nao existe lei/ aqui, € aquilo que eu nao sei/ 0 meu
pensamento é o tempo rei.*®

A condicéo do andarilho que vaga sobre a fronteira ilustra, metaforicamente, o
niilismo alocado no entre, ou seja, evidencia o caminhar sobre o nada de valores,
visto que é uma terra de ninguém ou até mesmo onde impera a auséncia de leis.
Surge ai a possibilidade de o sujeito absorver o movimento que emana da fronteira e
assim criar novos valores, que nédo desprezam, nem levam em conta os valores que
pendem para o lado, tanto do Brasil como do Paraguai. Encenando assim um novo
l6cus, onde o pensamento, a l6gica sdo saberes que nascem e florescem a partir da
margem:

Tais sujeitos, producbes culturais (antes meros objetos passiveis de
analise) e linguas, quando chegam e batem a porta da estalagem (ou
galpdo) em busca de hospedagem (exceto as teorias itinerantes que quase
sempre ndo sao transculturadas), trazendo na bagagem a diferenca
colonial, deparando-se com os legados coloniais incrustados nas paredes
da Academia , nas memorias dos intelectuais do lugar e na prética repetitiva
disciplinar que barra toda espécie de diferencga colonial. Quando isso ocorre,
a critica hospedeira, assentada nos legados coloniais, na exaltacdo ao
moderno (universal) e na mera repeticdo conceitual, acolhe o que veio de
fora, geralmente aquele que atravessou a fronteira, apenas como uma nova
forma de colonizagdo para autenticar e iluminar a sua prépria inteligéncia, a
inteligéncia dos anfitrides.®’

A hospedagem do niilismo no Brasil se configura por meio da repeticao

conceitual e a mania de universaliza-lo. Aqui as teorias que tratam do niilismo se

% SKYLAB. Pero Juan Caballero, s. p.
8 NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 121.
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instalaram, assim permaneceu o direito a hospitalidade, aguela sem a qual néo
passaria de um hdspede abusivo e inconveniente.

As obras que tratam do niilismo séo fantasticas para explica-lo na 6ética das
nacbes céntricas (Europa, EUA, URSS), contudo sdo péssimas para discutir a
validade deste conceito para outros povos, de modo que persiste um indevido pré-
conceito enraizado, pois a maioria, para ndo dizer todos os manuais filosoficos
tratam o niilismo de maneira universal, fazendo com que essas teorias que chegam
no Brasil se tornem repetidoras dos grandes centros, ndo problematizando a fundo
este conceito que € fundamental para que se possa entender a particularidade

cultural de cada povo:

Neste sentido, ndo & por acaso que Mignolo vai afirmar que “é a partir da
diferenca colonial que as epistemologias estdo emergindo.” Em ambos os
casos de hospedagem, ocorre um processo de transculturagdo, mas com
uma diferenca essencial: enquanto no primeiro, as teorias vindas de fora
sofrem transculturacdo e tornam-se meros objetos (da ordem da repeti¢c&o),
no segundo, as teorias, talvez antes de um verdadeiro processo de
hospedagem, sofrem trans/culturacéo, abrindo-se para a reinscricdo de uma
epistemologia outra.®

O mais sinistro dos héspedes ndo pode ser somente interpretado e repetido
como se tem feito. E necesséario desmembréa-lo, devora-lo e incorpora-lo, em outras
palavras, é preciso que o niilismo passe pelo processo de transculturacdo que se
abra para uma epistemologia fronteirica. O mais perturbador e sinistro de todos o0s

hdspedes entrou em nossas casas, sem gue possamos expulsa-lo porta a fora.

2.1.2 - Epistemologia fronteirica: um caminhar sobre a fronteira

A boa nova é que temos outras escolhas, até a possibilidade
de preferir pensar nas e a partir das margens, de adotarmos o
pensamento liminar como uma futura ruptura epistemolégica.

MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p.30.

% NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 121-122.
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Como devo proceder para conhecer aquilo que pesquiso? Quais condutas
adotar para que eu possa chegar a afirmacdo de que conheco algo, ou melhor,
como fazer para conhecer e quais meétodos utilizar. Estas perguntas ja me
intrigavam durante o curso de filosofia, a0 passo em que escrevia a famosa
monografia, desta maneira hoje posso afirmar que todas estas perguntas estédo
diretamente ligadas a epistemologia.

O que seria a epistemologia? Para fornecer uma resposta necessariamente
devo retomar a Platdo, o primeiro pensador a fazer a cisdo entre a doxa (bom senso
ou opinido) e a episteme (saber), como evidencia Mignolo:

A diferenca na obra de Platdo, entre doxa e episteme é bem conhecida, a
primeira indicando um tipo de conhecimento guiado pelo bom senso e a
Gltima um conhecimento de segundo grau, um conhecimento sistematico,
orientado por regras légicas explicitas.®

Neste sentido, para Platdo o conhecimento ndo pode ser doxa, ou reduzir-se
a um discurso fundamentado em senso comum levado a diante sem critérios ou
métodos capazes de uma reflexdo mais aprofundada. Seguindo o raciocinio de
Platdo o conhecimento deveria brotar de uma episteme, ou seja, deve partir de um
conhecimento sistematico, guiado por regras l6gicas para que possa ser chamado
de conhecimento. Assim nasce a chamada epistemologia, através deste cuidado
para com o conhecer, que na minha forma de pensar vai muito além de regras
l6gicas e pensamentos sistematicos.

Assim epistemologia remete ao conhecimento, mais precisamente tem
relacdo com os metodos pelos quais utilizo para chegar a ele, o conhecimento.
Existem inumeras epistemologias cada qual com seus métodos proprios de

investigacdo. Embora a epistemologia tenha sido originada e problematizada ja na

8 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 31.
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época de Platdo, é na modernidade que o conhecimento tornou-se uma disciplina
especifica da filosofia.

O filésofo francés René Descartes refletiu amplamente sobre as dificuldades
para validar algo como um conhecimento verdadeiro. Para isso o0 pensador francés
criou um procedimento, a duavida metodica, pelo qual o sujeito do conhecimento,
analisando cada um de seus conhecimentos, conhece e avalia as fontes e as causas
de cada um, e encontra meios para livrar-se daquilo que € duvidoso e que, portanto
inviabilizava um conhecimento seguro. Ao mesmo tempo, para Descartes o
pensamento tem a capacidade de oferecer ao espirito um conjunto de regras que
deverdo ser obedecidas para que um conhecimento seja considerado verdadeiro,
estas regras sao formuladas através de uma epistemologia.

Romper com a epistemologia moderna € uma passo significativo para que
surja uma nova perspectiva sobre o niilismo. Historicamente, criou-se um vicio em
que a Europa é vista como exportadora de conceitos, e boa parte do mundo se
submete a “mercantilizacdo” dos conceitos europeus e norte-americanos, tentando,
assim, a partir deles entender a sua realidade, ao invés de partir da sua realidade
para construir seus préprios conceitos.

Todavia, ndo é diferente com as epistemologias que se querem globais; de
modo que, se eu insistisse em importar aqui uma epistemologia incorreria no mesmo
problema e reforcaria, por conseguinte, apenas 0s conceitos que endossam a
epistemologia moderna.

Um exemplo sobre toda essa problematica epistemologica seria a atribuicéo
dos conceitos freudianos na tentativa de entender certas culturas amerindias, cuja
organizacao e cultura é distinta da europeia, o que evidencia a impossibilidade de

uma reflexdo séria sobre a peculiaridade destes povos, a epistemologia moderna
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seria incapaz de tal pretensdo. Somente importar o conceito e aplica-lo em uma
cultura distinta ndo contribui para a reflexdo, pois tem de se levar em conta a
particularidade de cada povo, e seu lécus de enunciacdo, e reformulando os

conceitos de acordo com a cultura:

Se a pobs-colonialidade ndo consegue romper com a epistemologia
moderna, torna-se apenas outra versao dela, com um tema diferente. Seria,
em outras palavras, um teoria sobre um assunto novo, mas ndo a
constituicdo de um novo sujeito epistemolégico que pensa a partir das e
sobre as fronteiras.”

Diana Klinger, em seu livro: Escrita de si, escritas do outro (2007), alude ao
tedrico Denilson Lopes, para confirmar que a insercao do tedrico no texto € um
importante recurso tedrico-metodologico que ajuda a tracar uma epistemologia outra:

A partir dos estudos culturais e dos estudos de género, a critica cada vez
mais tende a refletir sobre o proprio sujeito da escrita, como 0 expressa
Denilson Lopes: “Para ampliar a afetividade no ato da pesquisa é
necessario repensar o ato da escrita e sua relagdo com o sujeito
pesquisador”. No campo do ensaismo autobiografico, “a experiéncia se
sobrepde ao lugar de identidade, fazendo da narrativa importante recurso
tedrico-metodolégico. De maneira que o “retorno do autor”, entendido tanto
como marcas autobiograficas quanto como referéncias a situacdo de
enunciacdo, é o ponto de confluéncia entre uma tendéncia literaria e uma
epistemologia.”

O pensamento de Klinger e Denilson confluem com a nocao de desobediéncia
epistémica do pensador Argentino Walter Mignolo, de modo que é preciso
desobedecer a epistemologia hegemoénica para que surja um saber outro, ndo se
trata de nem e nem outro e sim da expressao um e outro.

Em “Desobediéncia epistémica: A opg¢ao descolonial e o significado de
identidades em politica”, Mignolo inicia o artigo com a discussao a respeito de uma
citacdo de Anibal Quijano, socidlogo peruano, que de forma sucinta trata do
esmorecimento do vinculo da racionalidade moderna com a colonialidade. A partir
dela o tedrico argentino menciona, complementando a fala de Quijano, o termo

opcéao descolonial:

% MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 59.
%L KLINGER. Escritas de si, escritas do outro, p. 16.
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O que Quijano estd propondo aqui nada mais € que desobediéncia
epistémica. Sem tomar essa medida e iniciar esse movimento, ndo sera
possivel o desencadeamento epistémico e, portanto, permaneceremos no
dominio da oposicdo interna aos conceitos modernos eurocentrados,
enraizados nas categorias de conceitos gregos e latinos e nas experiéncias
e subjetividades formadas dessas bases, tanto teoldgicas quanto
seculares.*

Posteriormente, Mignolo ressalta que a opcao descolonial ndo exclui as
concepgdes eurocéntricas. Mas o que seria a opgao descolonial proposta por

Mignolo? Em suas palavras:

A opgdo descolonial é epistétmica, ou seja, ela se desvincula dos
fundamentos genuinos dos conceitos ocidentais e da acumulacdo de
conhecimento. Por desvinculamento epistémico ndo quero dizer abandono
ou ignorancia do que ja foi institucionalizado por todo o planeta [...].**

Para Mignolo, o pensamento descolonial implica um fazer descolonial, uma
vez que a distincdo moderna, até entdo clara, entre a teoria e a pratica, ndo se
aplica ao pensamento fronteirico, por extenséo, nédo se aplica ao campo do quichua
e quéchua, aymara e tojolabal, arabe e bengali. Essas mesmas epistemologias
outras foram confrontadas, ao longo da historia, com a implacabilidade do
conhecimento Ocidental / razdo imperial.

Ir ao encontro do niilismo exige ainda continuar com o pé atras, visto que ele
contém demasiada “poeira” europeia e norte-americana, que impede de olha-lo de
uma perspectiva outra. Minha tarefa € afastar essa poeira para que eu possa avistar
nao soO suas dimensdes, mas também seu locus.

E imprescindivel explicar que a razdo imperial conseguiu se firmar como
identidade superior, pois que coube a um outro o papel de inferior (nas categorias de
raga, religido, género, sexual) relegado para algum lugar além da esfera “normal’.
Como exemplo das opc¢bes descoloniais da contemporaneidade, Mignolo menciona

0s eventos que levaram Evo Morales a presidéncia da Bolivia, ainda que tais acdes

ja existam nos Andes, e no México ha 500 anos. Citando a América do Sul, a

%2 MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 288.
% MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 290.
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Ameérica Central e os andes o tedrico explana que o pensamento descolonial é
representado pelos indios e afro-descendentes.

O fazer descolonial, como um todo, tem sua raiz, como noto, no quéchua, no
aymara, nas linguas dos povos africanos, e ndo no latim e nem no grego. O fazer
descolonial emerge nas manifestacdes epistemoldgicas como: o candomblé, o vadu,
o rastafarianismo, a capoeira etc.

Mignolo afirma que o futuro ndo pode ser calcado nos destrocos de uma
civilizacdo ocidental, ou seja, dar continuidade aos saberes que viajam e se alojam
agui, visto que ndo acrescenta uma reflexdo critica para que se possa ajudar a
entender minha realidade partindo de sua particularidade, ndo de um pseudo-
universalismo incutido. Nestas discussdes travadas, vejo a necessidade de partir de
uma epistemologia fronteirica, que emerja de um pensamento que esteja a margem,

ou seja, um pensamento outro:

Repensar, criticamente, os limites do moderno sistema mundial — a
necessidade de concebé-lo como um sistema mundial colonial/moderno e
de contar as histérias ndo apenas a partir do interior do mundo “moderno,
mas também a partir de suas fronteiras. Estas ndo sdo apenas contra
histérias ou historias diferentes ; séo histdrias esquecidas que trazem para
0 primeiro plano , a0 mesmo tempo uma nova dimensao epistemoldgica:
uma epistemologia da, e a partir da margem do sistema mundial colonial
moderno, ou, se quiserem, uma epistemologia da diferenca colonial que é
paralela a epistemologia do mesmo.**

Sabendo que epistemologia fronteirica e pensamento liminar séo ao fim e ao
cabo, 0 mesmo conceito, e que ndao ha um conceito Unico que possa captar “a
coisa”, Mignolo diz que:

Nao estou tentando encontrar o conceito Unico e correto que capte “a
coisa’, o (matricial) significante vazio que abrigara toda a adversidade de
particulares. Isso contradiria minha prépria concepcdo de pensamento
liminar , mudando o contexto, mas n&o os termos, da conversacao.

% MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 83.
% MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 101.
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Quando se diz epistemologia fronteirica e pensamento liminar no fundo estou
querendo expressar este pensamento que surge da fronteira partindo da

posicionalidade, atravessado pelo sujeito que pensa a partir de:

O potencial epistemolégico do “pensamento liminar’,de “um outro
pensamento”, tem a possibilidade de superar limitagbes do pensamento
territorial( isto €, a epistemologia monotépica da modernidade), cuja vitéria
foi possibilitada por seu poder de subalternizar o conhecimento localizado
fora dos parametros das concep¢cBes modernas da razdo e racionalidade.
Uma dupla critica libera conhecimentos que foram subalternizados, e a
liberacdo desses conhecimentos possibilita “um outro pensamento”.*®

Superar as limitacGes e perceber o niilismo através de uma epistemologia que
nao seja eurocéntrica € um desafio; logo opto pelo pensamento liminar e pela op¢éo

descolonial de Mignolo, para que se possa surgir uma perspectiva outra do niilismo.

2.1.3 - Opcéao descolonial: rumo a uma nova perspectiva sobre o niilismo

A opcédo descolonial é epistémica, ou seja, ela se desvincula
dos fundamentos genuinos dos conceitos ocidentais e da
acumulacao de conhecimento. Por desvinculamento epistémico
ndo quero dizer abandono ou ignorancia do que ja foi
institucionalizado por todo o planeta [...].

MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 290.

No topico anterior falei um pouco sobre a opcao descolonial, acredito que ela
deva ser melhor discutida, pois é de extrema importancia na reflexdo sobre o
niilismo, visto que, parto de uma epistemologia fronteirica para esta discussao.

Afirmo que o caminho por onde transita a critica é por meio da op¢ao descolonial:

A opcédo descolonial pensada ndo mais a partir da Grécia, e sim a partir do
momento em que as historias locais do mundo foram interrompidas pela
historia local da Europa, que apresenta a si mesma como projeto universal.
A criagao da idéia de América “Latina” foi parte deste processo expansivo
universal (por exemplo, uma América Latina e ndo uma América Crista e
Hispéanica, como foi o ideal de colonizacéo castelhana).Hoje, esta idéia esta
em processo de “desmontagem” precisamente porque aqueles que foram
negados — e aqueles que, no melhor dos casos, foi dada a opcdo de se

% MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 103.



65

integrar a colonialidga7de — hoje dizem: “N&o, obrigado, mas n&o; minha
opcao é descolonial.

Problematizar o niilismo através da opcao descolonial é o objetivo deste
trabalho. Como j& disse, sobretudo quando se vé que os criticos latinos, Achugar e
Mignolo, discutem a questdo do niillismo de uma forma que difere dos conceitos
eurocéntricos. Minha tarefa € evidenciar como isto ocorre no pensamentos critico
desses autores, e de que maneira o entendimento deste conceito é importante para
ampliar as discussdes que aqui e daqui emergem. A opc¢ao descolonial significa,
entre outras coisas, aprender a desaprender [...] ja que nossos [...] cérebros tinham
sido programados pela raz&o imperial\ colonial. "%

Na medida em que as praticas académicas e cientificas (ciéncias sociais) se
assentam nas regibes de grande desenvolvimento econémico e tecnoldgico, as
regibes de menor desenvolvimento econémico e tecnolégico ndo podem competir ou
permanecer no mesmo nivel em que a producédo de conhecimento é baseada. *°

E essencial haver a producédo de conhecimento e cultura na América Latina,
mesmo que haja os seus percalcos. E preciso que exista a fomentacdo do saber
para que ndo se figue dependente do saber advindo dos paises eurocéntricos, uma
vez que as ciéncias sociais se deram nesses contextos.

Para que seja reorganizada a producdo de conhecimento sob uma

perspectiva pos-ocidentalista, € preciso uma epistemologia fronteirica como foi visto

" “La opcion descolonial piensa no ya a partir de Grecia, sino a partir del momento em que las
historias localesdel mundo fueron interrompidas por la historia local de Europa, que se apresenta a si
misma como proyecto universal. La creacion de la Ideia de América “Latina” fue parte de esse
processo expansivo universal (por ejemplo, uma América Latina em vez de Cristiana e Hispénica,
como fueel ideal de lacolonizacidncastellana). Hoyesaidea estd em processo de “desmontaje”
precisamente porque quienesfueron negados — y a quienes, em elmejor de los casos, se
lesdiolaopcion de integrarse em lacolonialidad — hoydicem: “No gracias, pero no, mi opcion es
decolonial”’.(MIGNOLO. La idea de América Latina, p. 216 -217).

% MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 290.

% MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 43.
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no topico anterior, na qual a reflexdo se dé de acordo com as histérias locais, sem
incorporar os projetos globais hegemaonicos.

O livro de Gloria Anzaldia, Borderlands/ La frontera (2007), constroi
categorias geo-culturais ndo imperiais, gerando uma direcdo possivel para a
superacdo do ocidentalismo. Também mostra a necessidade epistemolégica
fronteirica, pds-ocidental que possa aceitar os imigrantes, refugiados, homossexuais,
etc.

Gloria Anzaldda foi uma escritora e ativista politica chicana (cidada de origem
mexicana que mora nos Estados Unidos e/ou é de la), além de homossexual e
feminista,contribuiu para mostrar a importancia da mulher fora da ocidentalismo e
também introduziu o termo mesticagem nos Estados Unidos, que corresponde
aqueles que estao “mas alla”, ou seja, fora do padrao ocidental.

Mignolo menciona José Saldivar, estudioso da literatura de minorias dos
Estados Unidos e América Latina, como contribuinte para redefinir as categorias
imperiais e a construir um espaco de alianca entre as Américas, que compreende a
nossa América Latina e a outra América dos chicanos e latinos nos Estados Unidos.
Proporcionando, assim, uma nova dimensao aos estudos culturais e subalternos,
uma vez que propde uma articulagdo entre eles, mesmo sendo distintos.

O grande desafio € me desvencilhar do controle cultural e epistemoldgico
imperial, a fim de que os saberes produzidos aqui consigam cada vez mais serem
genuinamente latino-americanos. Tal fato sera possivel quando essa producao for

originada deste locus geografico e cultural:

Em seu equivalente e continuacdo dos discursos anti-ocidentais do século
XIX e inicio do XX na America Latina, se projeta para pensar pos-
ocidentalmente onde as categorias geo-historicas nao-imperiais, que busca
Coronil, encontram-se seus espa¢os de gestacdo no cruzamento das
experiéncias histéricas imperiais com as categorias sexuais eo surgimento
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de uma epistemologia de fronteira que vai além das construl%g)es binarias do
ocidentalismo; ou seja, a instauracéo do pés-ocidentalismo.

Devo adquirir aqui uma postura e uma perspectiva fronteirica de valorizacao
daquilo que é feito aqui, havendo essa quebra de corrente ideolégica dos grandes
centros, que se arrastam para as margens, e sado recebidas como verdades
absolutas, ou melhor valorizadas.

E tal visdo ndo pode ser incorporada, pois um pensamento s6 pode ser nosso
se for produzido aqui e, portanto, coerente com o contexto de producédo, e nao
imposto e moldado para servir 0s nossos parametros, de forma a restringir e/ou
desvalorizar a cultura local, assim como fizeram o0s colonizadores europeus na
época dos falsos “descobrimentos”.

Para escapar deste controle, uma possivel saida seria partir de uma
epistemologia outra articulada sobretudo a opgao descolonial. Nao mais como “Novo
Mundo”, pois nao ha novo ou velho, todos os paises e continentes tém civilizacdes
ancestrais e até milenares; ou muito menos indias Ocidentais, pois ndo somos a
india que eles almejavam alcancar, porém localizados no oeste; mas como América
Latina, com producdes e fomentacBes culturais e ideoldgicas préprias e

independentes do poder hegemdonico e universalizador dos grandes centros.

2. 1.4 - Latino-americanismo: a hegacao do ser-latino

A América Latina ndo quer, nem tem qualquer razdo para
guerer, ser massa de manobra sem vontade propria; nem é
meramente um pensamento desejoso que sua busca por
independéncia e originalidade deva se tornar uma aspiragéo do
Ocidente.

MARQUEZ. Discurso de Garcia Marquez ao receber o Prémio
Nobel de 1982, s.p.

1% MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 45.
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Pensando deste I6cus ainda insisto em continuar com as minhas pretensoes,
entre elas a de provocar, problematizar e me comprometer a elaborar um trabalho
aberto voltado ao entendimento de como o niilismo se relaciona com o Brasil.

Estou convencido de que existe uma cicatriz niilista no Brasil, esta cicatriz
sera discutida com mais profundidade no capitulo trés desta dissertacdo dialogando
com o capitulo primeiro e segundo, por enquanto digo que a cicatriz hasce como um
niilismo particular do modo de ser-latino, de ser-brasileiro. Varias situacbes me
levaram a pensar sobre isto, principalmente quando ha um tempo presenciei uma
afirmacdo de minha prima, cuja idade soma 9 anos, segundo ela: “Na proxima
encarnagao gostaria de nascer em Nova York”, “Gostaria de ser americana”.

N&o estou aqui para discutir se de fato ha outra vida ou ndo, mas, antes, a
afirmacdo que vem em seguida, “Gostaria de nascer em Nova York”, o que me
surpreende é que ndo se diz “Africa’, “Chile” nem “Argentina”’, minha prima esta
convencida, Nova York.

Poderiam lancar-se contra esta afirmacdo dizendo que ndo ha nada demais,
eu também acredito que ndo, pois cada um opta por aquilo que deseja, ndo existe
nenhum problema quanto a isso, minha reflexdo é sobre o porqué desta escolha.
N&o seria esta uma cicatriz da colonizacdo? Ou, melhor dizendo, o niilismo,
configurado e enraizado em nossa cultura, que privilegia a maneira hegemonica de
agir e de pensar? E nos bombardeia com seus valores através da TV, filmes,
literatura, etc.

Como foi visto o niilismo é a teoria filoséfica que se fundamenta sobre a

admissdo de que ndo existe o ser, e, portanto, o nada existe'®. Este conceito de

191 REALE. Histéria da filosofia: Filosofia paga antiga, p. 78.
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nillismo foi primeiramente desenvolvido pelo filésofo Gorgias que colocava em
duvida a existéncia do ser como foi dito no capitulo anterior.

A etimologia da palavra “niilismo” provém do latim (nihil) que significa nada'®,
portanto, o “sonho” de minha prima em ser norte-americana € um desejo de
negacao, pois ndo se afirma a realidade, que é ser-brasileira, busca-se o ser-norte-
americano, com isso o ser-latino € negado.

Gorgias nega a existéncia do ser, desenvolvendo, assim, a carta magna do
niilismo ocidental; ora, se 0 ser ndo existe, o nada existe. Portanto, se o ser-latino
existe somente enquanto cépia dos valores eurocéntricos e norte-americanos, €
porque sua identidade e seus costumes sdo reduzidos ao nada, sdo diluidos pelos

valores vindos de fora para dentro. Temos assim, que reivindicar a legitimidade das

teorias que assim emanam da fronteira:

A reivindicagdo do intelectual colonizado ndo € um luxo, mas exigéncia de
um programa coerente. O intelectual colonizado que situa o seu combate no
plano de legitimidade, que quer apresentar provas, que aceita desnudar-se
para melhor exibir a histéria do seu povo, é condenado a esse mergulho nas
entranhas do seu povo.'®

Mergulhando nas entranhas do problema percebo que essa mentalidade
colonizada néo se da especificamente no a&mbito do senso comum; por assim dizer,
esta cicatriz colonial aparece até mesmo nas universidades onde muitos se ancoram
em pensadores eurocéntricos para explicar a realidade Latina, tudo isto dialoga com
0 conceito chamado latino-americanismo de Santiago Castro-Gomez.

De acordo com Castro-Gomez a subida que os EUA tiveram ao fim da
Segunda Guerra Mundial, os programas criados para ajudar os paises de “Terceiro
Mundo”, a globalizagdo moderna e outros fatores deram condigdes para que a

universidade norte-americana expusesse um discurso latino-americanista:

192 3APIASSU. Dicionario basico de filosofia, p. 140.
19 EANON. Os condenados da terra, p. 244.
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“Latino-americanismo”,  “Latino-americanistica® e  “Estudos Latino-
americanos” sdo termos freqlientemente usados como sindnimos , as vezes
diferencialmente em discussdo pds-colonial. Normalmente, eles referem-se
ao conjunto de conhecimento académico e conhecimento teérico sobre a
América Latina produzida em universidades e instituicbes cientificas do
primeiro mundo, e, especificamente, em alguns departamentos de literatura
nos Estados Unidos. Pois, embora os "Estudos latino-americanos"
certamente incluem sociologia, ciéncia politica , histéria, antropologia e,
recentemente, estudos culturais , foi no departamento de lingua e literatura
onde comecou a ser discutido pela primeira vez o problema do pos-
colonialismo.'*

Latino-americanismo trata-se do conjunto de representacdes teoricas sobre a
Ameérica Latina, articulado pelas ciéncias humanas e sociais. E identificado com um
mecanismo disciplinado que se da em concordancia com os interesses imperialistas
da politica exterior norte-americana. Ou seja, 0s discursos advindos das
universidades norte-americanas acabavam por ocultar as diferencas da América
Latina tais como ocorreram no Oriente.

Nesse sentido, Castro-Gomez em seu artigo “Teorias sin disciplina: latino-
americanismo, poscolonialidade y globalizacidonen debate”, examina as propostas de
trés membros do Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos que buscam
alternativas epistemoldgicas de subalternizacdo a partir dos sujeitos subalternos que
buscam sua proépria representacao.

A primeira proposta analisada é de John Beverley e tem como foco os
discursos letrados e humanistas proeminentes das academias. Segundo ele “a

organizacdo institucional dos programas de literatura obedece a uma ideologia

104 «n| atinoamericanismo”, "Latinoamericanistica" y "Estudios Latino-americanos" son términos
utilizados a veces de manera sinénima, a veces de manera diferencial em la discusién poscolonial.
Por lo general, ellos hacen referencia al conjunto de saberes académicos y conocimientos teéricos
sobre América Latina producidos en universidades e instituciones cientificas del primer mundo, y
especificamente em algunos departamentos de literatura en los Estados Unidos. Puesaunquelos
"Estudios Latinoamericanos" incluyen ciertamente la sociologia, la politologia, la historia, la
antropologia y Ultimamente también los estudios culturales, fue precisamente en los departamentos
de lengua vy literatura donde empez6 a discutirse por primera vez el problema de la poscolonialidad.”
(CASTRO-GOMEZ; MENDIETA. Teorias sin disciplina: latinoamericanismo, poscolonialidade y
globalizaciénen debate, p. 14-15.) (Traducgao livre).
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hegembnica que atribui aos paises imperiais 0o dominio sobre determinada
lingua.”*%®
De uma forma geral, Beverley traz ao escopo de sua discussao a questao da
lingua. Para ele, as instituicGes apagam as diferencas por que tudo é trazido num
grande pacote, por exemplo, as linguas romanicas, as linguas eslavicas; neste
sentido, Beverley critica o enfoque humanistico das academias, onde o intelectual
aparece como uma autoconsciéncia da América Latina e o discurso como a
identidade desse lugar. Dai a necessidade do autor colombiano buscar romper com
a ideia de que o discurso do intelectual tem carater salvifico e busca avancar as
formas pds-humanistas de teorizacdo, porque segundo ele a critica literaria ndo é
um mero reflexo superestrutural do econdémico, pelo contrario, “a critica literaria
poderia cumprir uma importante funcdo politica em lutas de poder ao interior da
sociedade”. 1%

Assim, existe uma problematica quando as pessoas desautorizam as teorias
que emergem da América Latina ou simplesmente endossam o latino-americanismo,

dessa maneira acabam importando teorias ou epistemologias eurocéntricas,

portanto, reduzem o ser-latino ao nada, ao niilismo corrente:

Um povo que, ao ser colonizado, teve que negar-se a si mesmo. Um povo

que, em definitivo, ndo foi sujeito de sua propria historia, ja que, desde a

conquista, foram outros que lhe marcaram suas possibilidades e seu

destino. Sua histéria foi a prolongacdo da histéria européia. Desde o

descobrimento foi incorporado ao horizonte de possibilidades do povo
107

europeu.

Na citacdo existe a alusdo ao niilismo instaurado na América Latina, a perda
de sua identidade, a perda de valor, portanto o ser-latino ao negar-se a si mesmo

para imitar o colonizador e ser uma prolongacdo da histéria européia se tornou

1% CASTRO-GOMEZ; MENDIETA. Teorias sin disciplina, p.128.
1% cASTRO-GOMEZ; MENDIETA. Teorias sin disciplina, p. 129.
197 AMES. Liberdade e libertacdo na ética de Dussel, p. 11.
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niilista, pois nega o préprio ser (ser-latino), para se “enquadrar’ no horizonte de
possibilidades do povo europeu.

O ser-latino historicamente foi esfacelado culturalmente, perdendo o seu
sentido de ser, ao passo que elegeu de alguma maneira, outros povos como sendo
seu ideal de mundo, sua identidade foi sendo aos poucos corroida, dissolvida.

Nosso ideal de homem é o europeu ou norte-americano °. Em torno do meu
l6cus de enunciacdo na fronteira-sul, € possivel presenciar pessoas que ainda
perseguem o ideal europeu; a problematica € que ao ser-latino coloco-me como
ideal o ser-como-europeu, de novo nega-se um povo, nega-se uma historia e a
realidade.

O ponto de vista eurocéntrico ndo € um ponto de vista absoluto, ndo existe
ponto de vista absoluto e, sim, a vista de um ponto. O absoluto ndo passa de um
conceito vazio criado pela razdo imperial/ocidental, que ndo se aplica aqui na
fronteira-sul onde moro, pois nunca o vi de perto e qguanto menos caminhando em
algum lugar, ou seja, por detras do absoluto h& o abismo do nada.

Ressalto que Santiago Castro-Gémez pontua que os intelectuais ja buscavam
responder a questao “quem somos?”’ e que € preciso reconhecer que assim como
houve o processo de Latino-americanismo nos EUA, na América Latina também
houve um processo muito parecido, se nao igual, visto que também buscamos
construir a verdade sobre nés mesmos, nos ultimos 200 anos.

Falar sobre isso implica em pensar nos criollos hispanoamericanos que a fim
de melhorar a sociedade em que viviam, implementaram a ciéncia, sendo assim
tem-se uma representacdo da modernidade do latino-americano. Para Castro-

Gbomez o que faltava era investigar a causa do atraso sofrido pela América Latina.

1% AMES. Liberdade e libertacdo na ética de Dussel, p. 11.
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Por esse motivo € preciso enxergar que a modernidade apresentou duas faces: a
que permite nos representar como seres livres e a que nos tira o poder de
representacdo °. Na América Latina, no caso, a vontade de uma representacéo
gue se afirma em si mesma como uma luta feroz com outras vontades. Dessa forma,
o latino-americanismo, e consequentemente o pés-ocidentalismo, ndo pretende levar
O sujeito a suas origens, mas encontrar a sua verdade, sobre este

subdesenvolvimento:

As verdadeiras causas de nosso subdesenvolvimento devem ser buscadas
em bem outra fonte. A nosso ver poderiam ser resumidas a duas,
basicamente. A primeira encontramo-la afirmada de maneira simples e
inconcussa em Eduardo Galeano quando diz que “a pobreza do homem
latino-americano é resultado direta da riqueza da terra. Tese também
assumida por Pablo Richard que afirma: “Nossa enorme riqueza em
recursos naturais e humanos nos condenou, desde a origem, a uma
economia exportadora e dependente. Portanto, porque esta terra foi e é
rica, desde o inicio despertou a cobica do europeu.110

Os valores erigidos pela tradicdo latina enfatizam os valores ocidentais
hegemonicos; sendo assim, é preciso evidenciar que a mentalidade latina em sua
maior parte acredita que os valores eurocéntricos e norte-americanos possuem um
carater absoluto que se explica por si so isto quase que de uma maneira subliminar
e inconsciente, de modo que incorrem num erro de perspectiva, é neste sentido que
Mignolo afirma a emergéncia de um pensamento liminar que brote da margem, da
fronteira.

Hoje no Brasil, apds ter seguido e repetido aqui todas as correntes filosoficas
vindas da Europa, os pensadores latinos tentam uma forma de encontrar um
caminho, partindo de uma realidade situada, mais que isso, refletir e contribuir com

0s que pretendem transforma-la, eis o desafio atual da filosofia latina.

199 cASTRO-GOMEZ; MENDIETA. Teorias sin disciplina, p. 146.
11 ZIMMERMANN. América Latina o ndo-ser, p. 85.
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Todos nés, querendo ou ndo, recebemos herancas, e o que fazer com ela? E
a pergunta que sempre fazemos ao receber uma heranca: podemos nao fazer nada,
ou fazé-la produzir, dar frutos, transformar-se, sobre-viver. **

As herancas aqui deixadas sao cicatrizes que surgem COMO eSpectros,
fazendo com que se demore a perceber a situacdo em que estamos enredados.
Colonizacao! Isto ja passou, foi ha muito tempo, diriam todos os insensatos; ela nao

passou, pois ainda restou sua heranca, ou seja, a cicatriz colonial ainda esté visivel:

A psicanalise — que Derrida retoma, em Mal de Arquivo, como modelo para
tornar compreensivel o método do arquivo — fala, com razéo, de estocagem
das impressoes, de cifragem de inscricdes no inconsciente, mas também de
censura, de recalcamento, de represséo, de tensdes, contradi¢cdes, aporias
— insolGveis, constitutivas, indeléveis. Marcas que se inscrevem no corpo
préprio, por vezes de modo explicito, através de um corte, de uma
circuncisdo, no caso dos judeus, nas roupas, na alimentacdo, no corpo.
Incisdo que é sempre memoria.™*

Recalcar a nossa memoéria em relacdo a colonizacdo ndo é o caminho.
Pretendo a afirmacdo de minha cicatriz colonial, evidencia-la para tentar espantar
seus espectros. De maneira alguma o povo latino serd colocado como sendo a
“vitima” desta historia, até por haver certa “culpa” por sua condigcdo, nem sera
colocado diante de um pedestal sobre os demais povos, existe uma cultura melhor
do que a outra? Na antropologia a resposta é nao.

Um dos desafios tracados neste trabalho é o de reaver ao povo latino sua
responsabilidade de pensar a América Latina por ela mesma, partindo da afirmacgéo
das cicatrizes coloniais. Almejando, assim, que o povo, desde o bairro Santo
Eugénio onde moro, até os bairros periféricos do Paraguai, Argentina ou Chile,
possa entender um pouco mais desse jogo que foi sendo jogado ao longo da histéria

e que nao nos deixara participar, a quem interessou isto? A quem interessa que 0S

1 CORACINI. A meméria em Derrida, p. 126.
12 CORACINI. A memoria em Derrida, p. 131.
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povos latinos permanecam de fora, como barbaros, incapazes de produzir
conhecimento?

Ndo se desconstréi progredindo, sem riscos. E preciso sempre reafirmar
alguma coisa do passado para evitar uma recaida pior: “A histéria, como vimos ha
pouco, ndo é sempre racional; e raramente previsivel. O futuro, apesar das
aparéncias, estd sempre em aberto. A tarefa do historiador, felizmente, consiste em
tentar compreender o passado”. '**

O tempo passou e a histdria ndo parou; surge entdo a pergunta crucial: aceito
sem mais 0s pressupostos e as conclusées de Derrida? Também nédo. Procurar o
préprio caminho e partir da propria realidade é minha tarefa como aventureiro do
conhecimento, em um mundo pds-ocidental.

Niilismo e negacédo estdo diretamente ligados como que por um fio condutor,
de maneira que € a consequéncia logica da dissolucdo de valores que foram

erigidos pelas tradicdes e que formam assim os latino-americanismos, portanto as

causas de uma crise que se manifesta, sobretudo na fronteira.

2. 1.5 - Niilismo e crise da cultura: ledes, cacadores e historiadores

Mas, quando a figura da crise se perfaz, a prépria cultura gera
sua critica.

NUNES. No tempo do niilismo e outros ensaios, p.170.

O sentimento de desconfianca historica perpassa os escritos do Argentino
Walter Mignolo que, ja no primeiro capitulo de sua obra, Historias locais/ Projetos
globais, questiona a nog¢ao da verdade histérica “objetiva”, quando alude ao século

16, segundo ele, missionarios espanhdis julgavam e hierarquizavam a inteligéncia e

13 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 90.
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civilizacdo dos povos, tomando como critério o fato de dominarem ou ndo a escrita
alfabética *'*. Reforca também que, ao se aproximar o fim do século 18 e o inicio do
19, o critério de avaliagdo ja ndao era a escrita, mas a histéria: “Os povos sem
histéria” situavam-se em um tempo “anterior” ao “presente”. Os povos “com historia”
sabiam escrever a dos povos que ndo a tinham *°. A histéria foi escrita por aqueles
gue sabiam escrever, ou como dizem nos corredores das universidades, a historia é
contada pelos “vencedores”. Silenciaram as vozes dos povos que nao podiam
contesta-los através da raz&o ocidental.

Este trabalho exige certa leveza que, todavia, ndo significa auséncia de
profundidade; pelo contrario, exige ser cada vez mais profundo. Como numa pesca
diaria que fazem os tuiuils nas margens dos rios pantaneiros, que misturam certa
paciéncia, destreza e leveza as suas acdes, permitindo que ndo abocanhem
somente o espelho d’agua, mas atinjam a profundidade necessaria para que
consigam capturar seu alimento. Assim, quanto mais 0s peixes estdo submersos na
agua, maior devera ser a leveza e certa profundidade para alcanc¢éa-los.

No ensaio de Hugo Achugar, “Ledes, cagadores e historiadores”, o autor
insere no inicio um provérbio africano que demonstra certa profundidade, o
provérbio diz que: “Até que os ledes tenham seus préprios historiadores, as histérias
de caca continuaram a glorificar o cagador’. O escritor uruguaio traz a tona o
provérbio, pois encena um conflito permanente entre trés personagens: ledes,
cacadores e historiadores, ou, dito de outra forma, os oprimidos, 0s opressores e 0S
intelectuais.

Achugar afirma também que ao mesmo tempo em que o provérbio alude a

uma histéria, delineia dois lugares e duas praticas intelectuais: o lugar e a acdo dos

114

e MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 23.

MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 23.
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leGes e o lugar e a acdo dos cacadores. Visto isso, 0 escritor traz para a discussao
uma outra historia, de origem brasileira, que oferece uma variante interessante para
esta reflexdo. “Um homem narra ao amigo uma aventura com uma onca. A medida
gue avanca o relato, o ouvinte interfere reiteradamente na narrativa, o que obriga o
molesto narrador a perguntar: “vocé é amigo meu ou da onga?” '*°

A historia da oncga acrescenta um personagem, ou uma situacao ao provérbio
africano segundo Achugar, trata-se do intelectual que, sem ser onca ou ledo, €, no
entanto, amigo da onca . Mas do que isto, foi acrescentado na discussdo a
posicionalidade do intelectual: “Aquilo que foi acrescentado € a posicionalidade do
intelectual que, sem pertencer ao ambito dos oprimidos ledes, coloca-se a seu lado
e toma, se ndo uma identidade emprestada, pelo menos, uma “consciéncia de ong¢a”
emprestada”.'*®

Neste ponto, a reflexdo gira em torno das identidades em relacdo a nacéo, a
regido e ao processo de globalizacdo que parece-me centrar-se no tema da
posicionalidade. Portanto, se os arquivos que tratam da América do Sul ndo forem
reabertos e rearticulados estaremos glorificando o colonizador, de certa maneira
ainda ha uma fratura, uma cicatriz que perdura.

Agora, ja ndo devo esquivar-me a fornecer a resposta a pergunta: porque
VOCE, um sujeito que vive em Mato Grosso do Sul, se interessa em refletir sobre o
nillismo? A importancia da reflexdo implica na articulagdo com o modo de ser da

existéncia humana presente em meu (Bios), todavia, do ser-latino. Mignolo,

comentando os escritos de Dussel, afirma que “O conceito moderno do ser é secular

18 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 53.
7 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 53.
18 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 53.
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e, portanto, construido sobre uma negacéo do outro, que € identificado com o Deus
da totalidade cristd. O mesmo & agora o ego, um ego sem deus”.***

Para Dussel, nem Nietzsche nem Marx puderam escapar ao paradigma
moderno, pois deixaram-se aprisionar a uma totalidade; em Nietzsche sua totalidade
movida pela crenga na “vontade de poder”, com a qual Dussel contrasta a “vontade
dominada”; e Marx mergulhado em seu paradigma do pensamento moderno
esqueceu-se da colonialidade (diferenca colonial). Na América Latina, mais
precisamente no Brasil, existe uma crise de valores, Eneida Maria de Souza em sua

obra, Critica cult, alerta sobre a teoria em crise:

A preocupacdo de representantes da critica literdria quanto a crise porque
passa a disciplina € causada pelas transformacdes culturais e politicas das
Ultimas décadas, razfes pelas quais o problema tedrico ndo se restringe
apenas a critica literaria. A crescente diluicdo das fronteiras disciplinares e
dos objetos especificos de estudo provoca reflexdes mais abrangentes na
area das humanidades, abalada pela abertura epistemoldgica e pelo
enfraquecimento de territérios. Estudiosos brasileiros acostumados a
conviver com a chegada, hoje muito mais rapida, de teorias estrangeiras
nos Ialrz%s académicos, véem-se em conflito frente aos caminhos da
critica.

A teoria em crise ndo diz respeito somente a critica literaria, € um sintoma da
cultura brasileira que se vé refém de teorias estrangeiras que chegam cada vez mais
rapido e que tomam conta das universidades. Isso gera um conflito, que culmina na
diluicdo e no enfraquecimento do l6cus de enunciagdo como fundamental para a
producdo de conhecimento. Isso merece e sera discutido mais adiante neste
trabalho.

Ndo ¢é dificil acreditar que o brasileiro carrega consigo ainda que
inconscientemente os valores eurocéntricos, lembro-me do ensaio, “Madame Bovary
somos nos”, no qual Eneida dialoga com Ricardo Piglia sobre o bovarismo. Nestas

vicissitudes através de uma meméoria falsa que a leitura causa, as pessoas acabam

19 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 245.

120 SOUZA. Critica cult, p. 64.
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repetindo cenas que foram lidas, porém no jogo da vida, os sujeitos acabam por
repetir ndo cenas que foram lidas, mas os valores norte-americanos ou

eurocéntricos que foram introjetados na cultura:

A presente reflexdo estda longe de estabelecer um “fundamentalismo
regionalista” que impeca todo conhecimento que ndo surja da Ameérica
Latina. Por “lugar”, refiro-me a uma localizacdo geocultural que ndo esta
limitada aqueles que vivem fisicamente na América; ou seja, refiro-me a
uma posicionalidade geoideoldgica-cultural.**

Vale ressaltar que, por outro lado, existe na América Latina um viés de
afirmacdo da cultura surgida aqui. Tenho que levar em conta, por ultimo, que a
consciéncia latina tem sido h& séculos um espaco heterogéneo onde os diferentes
sujeitos sociais, étnicos e culturais vém trabalhando para construir seus respectivos
projetos sociais e culturais.

Niilismo ¢é crise, palavra que ronda todo o pensamento deste século.
Recentemente no Brasil vieram a tona grandes escandalos de corrupcdo, que
encontram entre as pessoas mais otimistas um motivo de descrédito na atual
situacao do pais:

Mais do que uma palavra, a crise, que se interioriza, deixa de ser um
fenbmeno adventicio embaracoso, para tornar-se um processo inclusivo da
cultura, nela gerando sua prépria critica, como forma de autognose
histérica. Essa interiorizacdo p6e em jogo o conjunto de nossos valores
religiosos, éticos e politicos; problematizando até a filosofia, enquanto
consciéncia racionalizadora de tais valores religiosos de tais valores
constitui a mais decadente direcdo do pensamento deste século, depois que
Nietzsche fez da crise a culminancia do niilismo, longo processo aberto, por
volta do século V a.C, com o arcabougo do pensar metafisico que Platao
soergueu.'?

Portanto, crise € onde culmina o niilismo, um processo inclusivo da cultura,
irremediavel fenda em que se assoma a derrocada dos valores superiores, que grita
por meio daquele “sabio insensato homem” ainda grita “matamos deus, matamos
deus”, a grande crise provoca hoje no ano de 2015 um completo desnorteamento,

pois, num mundo onde ndo existem valores superiores, existe a necessidade de

2L ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 30.
122 NUNES. No tempo do niilismo e outros ensaios, p. 162.
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criar novos valores, onde entendamos o ponto de vista dos leGes, cacadores e dos
historiadores como no proveérbio.

Os arquivos foram sendo abertos, trouxeram a davida, e o porqué é
importante refletir sobre o mais sinistro de todos os héspedes. Celebrei a amizade
intelectual de Mignolo e Achugar, uma amizade alimentada de embates, e profundas
reflexdes sobre a condicdo latina como veras adiante caro leitor.Isto me permitiu
ampliar as minhas perspectivas acerca da forma de pensar distinta entre destes dois
pensadores, criticos ferrenhos da modernidade.Modernidade estd que segundo
Nietzsche atentou contra Deus e deu cabo de sua vida.

A “morte de deus”, que marca profundamente a crise que se passou na
Europa em outras épocas, ndo é a mesma crise que perpassou e perpassa a
América do Sul hoje. A cicatriz, a marca indelével que carregamos é distinta, exige
um olhar de desconfianca para com o que foi contado outrora. O salto para o pensar
exige ruptura, destruicdo, reconsideracao de certeza e critérios cristalizados. No
Brasil o niilismo ndo emboca na “morte de deus” proclamada por Nietzsche, porém é
também um sintoma cultural.

Nesta reflexdo parto de duas premissas: na primeira, o niilismo acontece
guando os valores latinos sdo desautorizados pelos proprios latinos. Isso ocorre ao
tentar explicar a realidade através de conceitos forjados fora de sua realidade. A
segunda afirmacdo € um niilismo do por vir, pois somente quando as pessoas
tiverem consciéncia de que o0s valores eurocéntricos e norte-americanos ja nao
podem dar conta de explicar a realidade latino-americana ou brasileira, esta
consciéncia sera acompanhada por uma crise de valores, ja que se dissolve aquela
referéncia de valores que foram introjetados desde a colonizacdo. Neste caso o

niilismo € a marca que carrega consigo a cicatriz colonial.
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Devo dizer que o desarquivamento nunca acaba, visto que essa reflexao
estara sempre em construcdo ou desconstrucdo quem sabe; a busca é dar
movimento ao conhecimento e este ndo pode ser estatico e cristalizado, pois 0 que
fica € o fragmento, o texto nunca terminado, nunca “terminavel”’, o longo ensaio em
processo de escrever-se, modificar-se, corrigir-se. Parece-me que aqueles que
almejam alcancar um conhecimento fixo, eterno, imutavel e livre de erros, ainda nao
deram um passo além.

No préximo tépico explicitarei melhor a relagcdo do arquivo com aquilo que é
arquivado, e como a memdria € parte necessaria deste arquivamento. Todo arquivo
€ material, tdo logo é fundamental estabelecer esta relacdo do arquivo com seu

exterior ja € este é a condicdo de possibilidade daquilo que € arquivado.

2.1.6 - Niilismo como o “nada de arquivo”

O primeiro arquivista institui 0 arquivo como deve ser, isto €&,
néo apenas exibindo o documento mas estabelecendo-o.

DERRIDA. Mal de arquivo, p. 73.

A partir da fronteira-sul, lembro-me de minha infancia quando corria pelas
ruas de terra, tudo era motivo de curiosidade, queria ver com as maos. Hoje no
mestrado, de certa forma nao é diferente, procuro sentir, perceber e tatear o arquivo,
porque ndo quebra-lo para ver o que ha dentro. N&o irei simplesmente repetir 0s
conceitos estabelecidos, tentarei olha-lo com as lentes da opc¢éo descolonial, esta é
por hora minha tarefa.

O que penso quando ougo a palavra arquivo? De pronto me vem a imagem

mental de uma caixa que guarda um amontoado de documentos. Cada um imagina
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essa caixa de uma maneira diferente. O que ha em comum é o ato de guardar,
armazenar, ndo qualquer coisa, mas, sim, coisas que significam algo de importante.

Esta perspectiva ndo estd totalmente equivocada, porém sabemos que
arquivo é mais que isso. Em sua obra Mal de arquivo (2001), Derrida parte da
etimologia da palavra arquivo que provém de “Arkheion grego que inicialmente
significa: uma casa, um domicilio, um endereco, a residéncia dos magistrados
superiores, os arcontes, aqueles que comandavam”. ***

J& a palavra latina Archivum, embora possa se traduzir por “sede do governo”,
€ usada para se referir ao conjunto ordenado de documentos que uma sociedade,
uma instituicdo, ou uma pessoa elabora no ambito de suas atividades e funcdes,
para o filésofo o:

Mal de arquivo evoca sem duvida um sintoma, um sofrimento, uma paixao:
0 arquivo do mal, mas também aquilo que arruina, desvia ou destr6i o
préprio principio do arquivo, a saber, o mal radical. Levanta-se entao infinita,
fora de proporgédo, sempre em curso, “em mal de arquivo”’, a espera sem
horizonte acessivel, a impaciéncia absoluta de um desejo de meméria.***

O conteudo ndo é arquivado de maneira racional, o mal de arquivo é algo que
brota das paixfes e apetites interessados, a paixdo é muitas vezes tentada a

arruinar o arquivo impelindo-o para longe, para a sua destruicao:

A perturbacédo do arquivo deriva do mal de arquivo. Estamos com mal de
arquivo [...] escutando o idioma francés e nele, o atributo “en mal de”, estar
com mal de arquivo, pode significar outra coisa que n&o sofrer de um mal,
de uma perturbacgdo ou disso que o nome “mal” poderia nomear. E arder de
paixdo. E nio ter sossego, € incessantemente, interminavelmente procurar
o arquivo onde ele se esconde.'®

A “pulga atras da orelha”, o viver sobre o “eterno sol do meio dia”, sédo
perturbacdes do arquivo, arquivar ou estar em contato com o arquivo € entre outras

coisas, “arder de paixdo”, uma relacdo de amor e édio para com aquilo que é

122 DERRIDA. Mal de Arquivo, p. 12.
124 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 09.
125 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 118.
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arquivado. A ansia de nao ter sossego, 0 estar com o mal de arquivo é o

incessantemente procurar o arquivo, e para iSso € necessario o desassossego.
Talvez nenhum conceito possa dar conta de abarcar toda a sua

complexidade. Mas perguntas complexas exigem respostas complexas, visto que

todo arquivo possui seu arconte:

Os arcontes foram os seus primeiros guardides. Ndo eram responsaveis
apenas pela seguranca fisica do depésito e do suporte. Cabiam-lhes
também o direito e a competéncia hermenéuticos. Tinham o poder de
interpretar os arquivos. Depositados sob a guarda desses arcontes, estes
documentos diziam, de fato, a lei: eles evocavam a lei e convocavam a lei.
Para serem assim guardados, na jurisdicBo desse dizer a lei eram
necessarios ao mesmo tempo um guardido e uma localizagdo."*

Para dialogar com esta citacdo de Derrida elenco novamente as palavras de
Mignolo, que aponta para aqueles que foram e que detinham o poder de interpretar
0s arquivos. Segundo Mignolo foram os missionarios espanhdis que julgavam e
hierarquizavam a inteligéncia e civilizacdo dos povos, tomando como critério o fato
de dominarem ou n&o a escrita alfabética.'*’Reforca também que, ao se aproximar o
fim do século 18 e o inicio do 19, o critério de avaliacdo ja ndo era a escrita, mas a
historia. “Os povos sem histéria” situavam-se em um tempo “anterior” ao “presente”.
Os povos “com histéria” sabiam escrever a dos povos que ndo a tinham.*?®

Portanto, os arquivos foram categorizados por agueles que sabiam ler e
escrever, dessa maneira a histéria foi arquivada seguindo a légica e os interesses
dos opressores. Neste sentido, o arquivo que foi construido nesta época evidencia o
nada de arquivo, jA que foi organizado e categorizado por outros povos, cujo
manipulados por seus interesses e apetites.

Ainda comentando a citacdo, Derrida diz que para o arquivo poder ser

guardado a lei é necessaria e ao mesmo tempo um guardido e uma localizagéo.

126 DERRIDA. Mal de Arquivo, p. 13.
2 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 23.
128 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 23.
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Devo ressaltar que os arquivos que sdo abertos na fronteira, terra sem lei, séo
“arquivos mortos” que ndo sao aproveitados como deveria, por isso a emergéncia de
uma epistemologia fronteirica, que nasca da margem para que assim 0S arquivos
brotem mesmo que em terras sem leis, a localizacdo € parte dessa epistemologia
gue demanda e € parte constitutiva das condicGes de possibilidades daquilo que é

arquivado e (des)arquivado na fronteira-sul:

Mas é necessario insistir: esta poténcia arquivolitica ndo deixa atrds de si
nada que lhe seja pr6ximo. Como a pulsdo de morte é também, segundo as
palavras de Freud, uma pulsdo de agressé@o e de destruicdo (destruktion),
ela leva ndao somente ao esquecimento, a amnésia, a aniquilagdo da
memdria como mneme oOu anamnesis, mas comanda também o
apagamento radical, na verdade a erradicagdo daquilo que n&o reduz
jamais A mnese ou a anamnesis; a saber, o arquivo, a consignacio, o
dispositivo documental como hupomnema, suplemento ou representante
menemotécnico, auxiliar ou memento.**

Sei que nenhum conceito pode definir o arquivo em suas relagcdes complexas;
sei também que a palavra arquivo tem que ser desprendida de seu senso comum,
de que arquivo é somente uma caixa arquivante. Arquivo ndo necessariamente é
uma caixa ou bau, arquivo pode ser cada individuo até mesmo um livro pode ser um
arquivo, uma estante e porque nao uma pintura. Aquilo que é préximo é arquivado, a
pulsdo de morte quer aniquilar e destruir o conteudo arquivado que também
comanda o apagamento radical do arquivo, para que assim o reduza ao nada. A luta
contra este nada estd relacionada com o niilismo, ja que visa a destruicdo dos
valores e documentos arquivados para que em seu lugar estabeleca o nada de
arquivo.

Nesta dissertacdo os arquivos foram sendo abertos, porém sempre quando
estou prestes abrir um arquivo, imagino de antemdo qual ser4d o seu possivel

contedado, penso: quando abro, posso ou nao encontrar aquilo que havia

129 DERRIDA. Mal de Arquivo, p. 22.
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imaginado?: “[...] alguns arquivos ndo sao acessiveis, porém nao existe arquivo sem
sua exterioridade, ndo ha arquivo sem exterior, ou seja, todo arquivo é material”.**°
Todavia, ndo se pode confundir arquivo com aquilo que é arquivado, embora
um determine o outro, arquivo é aquilo que esta no exterior, no ambito do fora, o
arquivado carrega em si lembrancas que estdo imersas na interioridade
arquivada.Derrida sabia a importancia sobre a questdo da exterioridade do arquivo,

e pensar o fora que determina o dentro, porém por algum motivo ndo se deteve

como diz neste trecho:

E notemos de passagem um paradoxo decisivo sobre o qual ndo teremos
tempo de nos deter, mas que condiciona sem divida toda esta proposta: se
ndo ha arquivo sem consignagcdo em algum lugar exterior que assegure a
possibilidade da memorizagdo, da repeticdo, da reproducdo ou da
reimpresséo, entdo lembremo-nos também que a prépria repeticao, a l6gica
da repeticdo, e até mesmo a compulsdo a repeticdo é, segundo Freud,
indissociavel da pulsdo de morte.**

Portanto, naquilo que Derrida nédo teve tempo de se deter, eu proponho uma
reflexdo mais demorada, ja que a exterioridade do arquivo é tdo importante quanto
aquilo que esta arquivado, pois possibilita a sua consignacédo, a preservacdo da
memoria, a sua reimpressao.

Antes de trabalhar a questdo da importancia da exterioridade do arquivo nao
trabalhada devidamente por Derrida, e que de forma alguma retira seus méritos, nao
poderei deixar de frisar a concepcdo de memodria, visto que ela é indissociavel de
arquivo, ja que todo arquivo possui uma memoria e todo arquivo é o lécus da
memoria dos registros do passado, da historia.

Como lembra Coracini, quando pensamos em memoéria, o sentido que nos
vem a cabeca é o de capacidade maior ou menor, segundo o grau de inteligéncia de

cada um, de retencdo dos dados que chegam até nossos sentidos para serem

1% DERRIDA. Mal de Arquivo, p. 22.
31 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 22.
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arquivados. Porém, ndo € somente deste tipo de memaoria que pretendo refletir neste
texto, ja que:

A memoria é constituida de um sem-nUimero de espectros, de fantasmas, de
espiritos se assim quisermos, de fragmentos de sujeitos que atravessaram
nossa existéncia e que vao constituindo arquivos, ora mais, ora menos
orga}g'lzizados, segundo a funcdo que desempenharam na vida de cada
um.

A memoria € a condi¢cdo de possibilidade do arquivo e o arquivo é a condicéo
de possibilidade da memoria, ambos se complementam. O sentido mais comum de
memoria e, por extensdo, de arquivo, “é¢ o de retorno a origem, ao passado, o que
nos remete ao desejo de completude, de totalizag&o, de controle de si e do outro, de
tudo enfim”.}%®

Neste jogo de arquivo/memoria é que Derrida mostra a dupla raiz da palavra
arquivo, arkhé, que implica comeco, comando, (arconte o que comanda) desta
maneira esses significados linglisticos expéem uma verdade social e histérica — a
relacdo entre poder e arquivo, ja que o arconte comanda e interpreta segundo suas
paixdes e afetos. Assim o poder que detém o arquivo, o arconte tem o poder de
manipular o arquivo é ele que dispde das informacdes, organizando uma histéria
dentro de seus interesses, 0 que evidentemente tem decisivas conseqiéncias
politicas, a perda do seu carater absoluto, a diluicdo de seu conteudo arquivado, 0
niilismo.

E precisamente neste ponto que gostaria de chegar, pois se é o poder que
dispde das informacdes e que pode organizar uma historia dentro de seus
interesses, quem organizou 0s arquivos historicos da América Latina desde o0 seu
inicio? Sera que néo foi organizado dentro de interesses dos colonizadores? Sera
gue ainda nao acreditamos nesses arquivos forjados pelos colonizadores? Nao esta

ai o niilismo, no nada de arquivo?

32 CORACINI. A memoria em Derrida, p. 129.
133 CORACINI. A memoria em Derrida, p. 130.
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Felizmente os arquivos da América Latina comecaram a ser reorganizados e
desarquivados por pensadores como Achugar, Walter Mignolo, Dussel, Eneida Maria
de Souza e tantos outros que estdo ajudando a recuperar as memoarias que foram
recalcadas, ou quase destruidas, pela pulsdo de morte que tanto diz Freud.E
importante falar do arquivo e sua exterioridade.Mais adiante, me deterei acercada
amizade entre Hugo Achugar e Walter Mignolo que, sem duvida, contribuira para a
reflexdo proposta sobre o niilismo-latino.

Antes reconheco que carrego em minha mao uma cicatriz, justificando, assim,
o titulo deste trabalho, visto que a insignia da cicatriz € uma marca profunda de
modo que carrega consigo lembrancas que ndo podem ser dissimuladas. Marcas
gue residem no exterior, no corpo. O niilismo-latino ndo sera uma cicatriz que
também tenho que carregar? Cicatrizes ndo podem ser reduzidas a dicotomia
bom/ruim; é simplesmente aquilo que esta dado, aquilo que temos que afirmar como
uma possibilidade de superacéo, de resisténcia, desta maneira, 0os arquivos também
possuem suas cicatrizes.

Como ja foi dito, todo arquivo é material; logo, € preciso que ele esteja situado
em algum lécus especifico, € evidente a necessidade de nédo deixar de lado a sua
exterioridade, jA que o fora interfere diretamente no conteudo interno arquivado;
portanto, se o arquivo é o locus da memoaria, o l6cus do arquivo vai condicionar a

sua interioridade arquivada:

Os discursos e teorias pés-coloniais comegaram a questionar efetivamente
essa hegemonia [a modernidade], um desafio impensavel (e talvez
inesperado) para aqueles que construiram e presumiram a idéia de
modernidade como um periodo histérico e implicitamente como o lécus de
enunciacdo — um lécus que, em nome da racionalidade, da ciéncia e da
filosofia, afirmava sua prépria superioridade sobre as outras formas de
racionalidade ou sobre o que, na perspectiva da razdo moderna, era nao
racional.***

13 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 167.
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Ameérica do Sul, um lugar ao Sul do Equador chamado Brasil, é de onde
escrevo este texto e reflito enquanto sirvo uma cuia de tereré para afastar o calor

que aqui impera. Grande Campo do Sul, um Lécus Subalterno™*®

especifico. O
arquivo que aqui reside contém suas particularidades, suas cicatrizes estdo também
cravadas como tatuagens em seu exterior.

A experiéncia ou a posicdo na qual se encontra o critico subalterno, ao
mesmo tempo em que desenha o contorno de seu (Bios), também permite a
inscricdo da teorizacdo pds-ocidental como uma “teorizacdo barbara”**®. Nao se
arquiva a mesma coisa em arquivos situados em locus diferentes. Talvez Derrida
nao tenha se detido no lécus do arquivo por acreditar na universalidade do
conhecimento, assim o l6cus de enunciacdo ndo teve grande importancia para o

pensador. Diferentemente de Derrida, Mignolo pretende resgatar o locus que foi

deixado de lado pela epistemologia moderna:

Uma prética teérica daqueles que se opdem ao conceito racional e
asséptico de teoria e conhecimento, teorizando precisamente, a partir da
situagdo na qual foram colocados, sejam eles judeus, amerindios, africanos
ou outros povos do “Terceiro Mundo” como os hispanicos nos Estados
Unidos de hoje.™*’

Seguindo este raciocinio, pensar o0 arquivo sem levar em conta a sua
posicionalidade, ou seu I6cus enunciativo, € um erro no qual ndo posso cair; pensar
na fronteira sul ndo € a mesma coisa que pensar do Himalaia, convenhamos leitor.

A grande questéo que torna a rondar sobre este texto é: o que isto tem a ver
com o niilismo-latino tdo mencionado? Ora, seguindo a leitura de Dussel e Mignolo,

percebo que a maior parte dos documentos que foram arquivados aqui na América

135 “Razao subalterna é aquilo que surge como resposta & necessidade de repensar e reconceitualizar

as histérias narradas e a conceitualizagdo apresentada para dividir o mundo entre regibes e povos
cristdos e pagdos, civilizados e barbaros, modernos e pré-modernos e desenvolvidos e
subdesenvolvidos todos esses projetos globais mapeando a diferenga colonial”. MIGNOLO. Histérias
locais/ Projetos globais, p. 142.

1% NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 115.

3 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 157.



89

do sul, foram enviados de lugares hegemdnicos. Pouca coisa foi arquivada por
pensadores cujo lécus geoistorico fosse parte deste pensar marginal, ou seja,
acreditou-se até entdo em registros forjados pelo colonizador.

Esta importacdo de registros para serem arquivados no locus latino,
colaboram para a instauracdo do niilismo, pois, por mais que NoSsSoS arquivos
estejam cheios, no seu interior impera o vazio, o nada de arquivo, ja que o conteudo
arquivado € uma mera sombra, um simulacro.

A ligacdo entre o poder e o arquivo € imprescindivel; pois o poder € que
detém o arquivo, € ele que dispbe as informacdes dentro de seus interesses, e quem
deteve esse poder durante um longo periodo histérico foi o colonizador que reduziu
o grande arquivo da América do sul ao nada ja que:Antropofagos, canibais, indios,
selvagens, escravos etc... Esses rétulos que atribuiram aos latinos foram dados por
outras pessoas que, na verdade, ndo sao latinas; logo, parte daquilo que esta
arquivado se refere ao povo latino como o0s marginalizados incapazes de
pensamento. Acreditar nisto seria endossar o niilismo, visto que se reduz a cultura

da América do Sul ao nada.

2.1.7 - Achugar e Mignolo: uma amizade no embate

Se quiser ter um amigo, € preciso também guerrear por ele; e
para guerrear é mister poder ser inimigo. E preciso honrar no
amigo o inimigo. Podes aproximar-te do teu amigo sem passar
para o seu bando?

NIETZSCHE. Assim falava Zaratustra, p. 84.

Escrevo agora sobre a amizade, sobre o niilismo-latino, sobre Hugo Achugar
e Walter Mignolo. De pronto respondo que a amizade deve ser encarada de uma

forma diferente, o niilismo-latino vem sendo apontado nos escritos de Dussel,
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Mignolo e Achugar; eu sou apenas um rapaz latino-americano sem dinheiro no
banco, sem parentes importantes, como nos versos cantados por Belchior*®® na
década de setenta.

Mas, antes de falar da amizade metaforica entre Achugar e Walter Mignolo,
temos que estabelecer ao menos uma pré-compreensdo do que seria amizade.
Todavia, ela deve ser encarada de uma forma diferente.Tenho pensado de forma
diferente, e o que penso sobre amizade hoje, ano de 2015, é totalmente distinto do
gue pensava quando era um garoto que corria pelas ruas de terra no bairro Santo

Eugénio onde nasci e cresci:

N&o se trata, entretanto, de assumir um tom nostalgico, mas de avaliarmos
criticamente o papel da amizade nos desenhos da nossa vida literaria no
século 20 e nos afastarmos cada vez mais da ideia do criador solitario, em
busca dggreconhecer o desenvolvimento compartilhado de cada carreira de
escritor.

Desarquivando minhas memdrias, abrindo o arquivo como se fosse um bal
antigo, onde foi guardada a maior parte das minhas memdrias de infancia, ainda que
ofuscadas pelo passar do tempo, recordo-me que a amizade para mim tinha o
sentido de estar presente, de convivéncia com as pessoas que nado faziam parte da
minha familia. Assim, as pessoas que eu encontrava diariamente na escola, na rua
da minha casa, eram consideradas por mim como amigos, meu irmao era para mim
um grande amigo:

O amigo aparece nos discursos da amizade na figura do irmdo. A amizade
democrética constitui-se a partir de Aristételes — que iguala a amizade entre
irméos a democracia — como um processo de fraternizacdo: a amizade é,
em principio, democratica por ser fraternal.**

Lembro-me também do futebol na rua de terra, onde juntava alguns

conhecidos do bairro para jogar por horas e horas sem cansar. O quanto era

138
139
140

Cantor e compositor brasileiro.
AVILA. AMIZADE: o vale quanto pesa da literatura, p. 75.
ORTEGA. Para uma politica da amizade, p. 60.
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importante o abraco ao fazer o gol, o sorriso do time vencedor, o lamento do time

gue perdeu, o aperto de méo e as brigas que aconteciam:

Tudo é genuinamente comum aos dois: suas vontades, pensamentos,
julgamentos, bens, mulheres, criangas, honra e vida, e sua correspondéncia
€ a de uma alma em dois corpos, de acordo com a o6tima definicdo de
Aristéﬁ-lles. Assim, eles ndo podem nem emprestar nem dar nada um ao
outro.

Montaigne de acordo com Ortega, embora dissocie a amizade da familia, sua
leitura foi concebida mediante as considera¢cfes Aristotélicas que aliam o amigo ao
irmao e, embora critique a falta de liberdade na amizade familiar, alega que amigos
sdo aqueles que tém coisas em comuns, vontades, pensamentos, porém a amizade
esta para além destas concordancias de modo que na amizade também existem

divergéncias e embates. Ortega alerta que:

Montaigne esta tdo imerso na tradicdo familialista da amizade que néo
parece perceber a contradicdo, o paradoxo na sua argumentacdo. O amigo
aparece sempre como o irmdo; no fundo as relacdes de amizade séo
pensadas como fraternais.**?

Na obra Politicas da amizade, Derrida nos convida a pensar a amizade para
além da fraternidade:

Sonhamos, nés, com uma amizade que se eleva para além desta
proximidade do duplo congénere. Para além do parentesco, tanto do mais
como do menos natural, quando ele deixa a sua assinatura, desde a origem,

tanto no nome como no duplo espelho de um tal par. Perguntemo-nos entéo

0 que seria a politica de um tal “para além da fraternidade”.'*®

Derrida expde uma distingdo entre fraternidade e amizade. Esta amizade para
além da fraternidade parece-me mais facil de entender principalmente na infancia,
onde as hostilidades geradas pelas brincadeiras pueris sdo esquecidas rapidamente
para que assim retorne novamente a brincadeira, restaurando e renovando a
manutencdo dos lacos de amizade. Francisco Ortega, ao discutir a politica da

amizade proposta por Derrida, sublinha a diferenca entre amizade e a fraternidade:

L MONTAIGNE. Sobre a amizade, p. 35-36.
1“2 ORTERGA. Genealogias da amizade, p. 100.
%3 DERRIDA. Politicas da amizade, p.10.
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A amizade exprime mais a humanidade do que a fraternidade, precisamente
por estar voltada para o publico. Ela é um fenémeno politico, enquanto a
fraternidade suprime a distancia dos homens, transformando a diversidade
em singularidade e anulado a pluralidade. ***

Aquela amizade que pensava na infancia € somente uma forma de amizade.
A amizade a ser tratada entre Achugar e Mignolo é uma amizade para além da
presenca e da convivéncia, pois crio aqui uma amizade metaforica entre estes dois

pensadores, assim, abrem-se as portas para uma amizade intelectual entre eles:

[...] um amigo presente na auséncia, para, por meio da discussédo de sua
discussao filoséfico e psicanalitica, afastar-me propositalmente daquela de
quem admiro para, assim, reconhecer ao final que sempre estive ao seu
lado. Afinal, sem uma “boa-distancia” ndo ha amizade que sobreviva.'*®

A amizade metaférica entre Hugo Achugar e Walter Mignolo é uma amizade
para além da presenca, uma aproximacao que se expande, um perto que esta longe,
uma amizade tedrica, que muitas vezes ndo é de total complacéncia, pois se
configura no embate. Sigo apoiado pela critica biografica, de modo que esta me
permite criar lacos de amizades que geralmente passariam despercebidos. Esta

amizade intelectual pode ser vislumbrada através da teorizac&o da critica biografica:

A metafora familiar se expande para o nucleo da amizade - a criacdo mais
livre de lacos, afinidades literarias e teéricas, grupos de geracdes — e
permite a invencdo e fabulacdo de um espaco neutro no qual o convivio
com a diferenca nao se transforma em drama familiar.**®

Afinidades literarias e tedricas, e porque ndo desafinidades também, tudo isto
€ parte constituinte da amizade intelectual entre estes dois importantes pensadores,
que muitas vezes parecem flertar intelectualmente e outras o distanciamento

intelectual impera: A boa amizade segundo Derrida, supde a despropor¢ao:

Exige uma certa ruptura de reciprocidade ou de igualdade, e também a
interrupcdo de toda a fusédo ou confusdo entre tu e eu. [...] A “boa amizade”
ndo se distingue da ma sendo ao escapar a tudo quanto se acreditou
reconhecer sob o0 mesmo nome de amizade. [...] A boa amizade nasce da
desproporgdo: quando se estima ou respeita 0 outro mais do que a Si
mesmo. O que ndo quer dizer, precisa Nietzsche, que se o ame mais do
que a si mesmo [...] A “boa amizade” supde, claro, um certo ar, um certo

144

e ORTEGA. Para uma politica da amizade, p. 31.

NOLASCO. Nunca falo do que ndo admiro — Eneida Maria de Souza, p. 10.
16 SOUZA. Critica cult, p. 44.
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toqule47de “‘intimidade”, mas uma intimamente sem “intimidade propriamente
dita.

Estou convencido de que a aproximagao intelectual entre estes autores

aparece quando ambos evidenciam ainda que indiretamente o niilismo instaurado na

América Latina desde a colonizagdo.Isto sera trabalhado mais adiante, contudo, a

divergéncia entre eles se perpetua quando tomam para si abordagens diferentes

para problemas “iguais”; todavia, esta relagdo de amizade carrega consigo o

distanciamento:

E preciso aprender a cultivar uma “boa distancia” nas relagdes afetivas, um
excesso de proximidade e intimidade leva a confusdo, e somente a
distancia permite respeitar o outro e promover a sensibilidade e a
delicadeza necessarias para perceber sua alteridade e singularidade.148

Hugo Achugar € uruguaio, Walter Mignolo Argentino, assim acredito que o

laco da amizade que sustenta estes dois intelectuais esté relacionado ao interesse

em comum que procura entender mais 0 que estamos vivendo e 0 que estamos

produzindo. Amizade que trata do tema do valor e da producdo de valor fora do

“primeiro mundo”. Nas palavras de Hugo Achugar:

Serd um modo obliquo de iniciar a leitura da producgéo literaria, plastica, ou
até mesmo cultural do periodo em questéo? [...] Serd um modo peculiar de
refletir sobre a modernidade inralenti que caracteriza o Uruguai? Ou, até, de
pensar as diferentes faces da modernidade periférica que tanto tém tirado o
sono dos latino-americanos? Nada disso. Trata-se do tema do valor, da
producéo de valor fora do Primeiro mundo. *°

Assim como Achugar, Mignolo também se preocupa em relacdo a producao

do conhecimento, segundo o pensador argentino:

O problema €, em resumo: Qual a relagdo entre o local geoistérico e a
producdo do saber? Quais sdo as histdrias locais desses agentes e teorias?
E a pergunta esta sendo feita aqui no contexto geoistérico da
modernidade/colonialidade, ou na sede da epistemologia no sistema
mundial moderno, o que da na mesma. [...] As teorias certamente viajam, e
em todas as dire¢cdes, da esquerda, da direita e do centro. Como séo
relatadas quando viajam pela diferenca colonial? Estdo apenas sendo

T NOLASCO. Politicas da critica biografica, p. 49.
148 NOLASCO. Politicas da critica biografica, p. 49.
199 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 17.
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repetidas num novo cenario ou nesse novo cenario esbarram em seus
limites? **°

Mato Grosso do Sul foi onde cresci e observei 0 mundo ao meu redor, desse
modo trago a fronteira dentro de mim, nessas andancas tive o privilégio de assistir
aqui a uma conferéncia onde Eneida Maria de Souza *** discutia questdes outras
sobre o lugar da teoria da literatura hoje, e a necessidade da posicionalidade do
intelectual e a sua insercao no texto.

Visto tudo isto, falar em producgao de valor fora do “primeiro mundo” é falar,
contudo, de posicionalidade, tendo em vista que o primeiro mundo so leva em conta
epistemologias estruturadas na impessoalidade do pesquisador, caso contrario, ndo

€ reconhecido como ciéncia:

A producao de valor a partir da nacéo e da periferia é equiparavel a fumaga,
a contaminacéo, a algo molesto e, sobretudo, a algo inconsciente e ilusorio
como a fumaca. Ndo a fumaga como indicio de Produgéo de bens, mas a
fumaca como desperdicio, gasto e esbanjamento. 52

Um saber que fala de um lugar, mas também acredita, deseja, imagina,
constroi, ficcionaliza esse lugar ***. E precisamente nesta relacdo de repensar a
producdo fora do primeiro mundo a que Achugar vem concordar com Walter
Mignolo. Em seu livro, Planetas sem boca, Achugar diz que: “E nesse sentido que
também me interessa o que foi apontado por Walter Mignolo em relagdo aos quatro
projetos criticos de superacdo da modernidade — pos-moderno, pos-colonial, pos-
oriental e pés-ocidental”.***

O que estes quatro projetos criticos tém a ver com a posicionalidade? Para

Walter Mignolo, eles contribuem para a recuperacdo das histérias locais como

produtoras de conhecimento que desafiam, substituem e deslocam as historias e

159 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 165-166.

31 Conferéncia organizada pelo NEEC cuijo titulo foi “O lugar da Teoria da Literatura hoje”, ministrada
pela Profa. Dra. Eneida Maria de Souza para o encerramento do “I Encontro do NECC: Tempo de
Pd&s-Critica nas teorias sem disciplina — sensibilidades biograficas e locais.

192 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 19.

%% ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 19.

%% ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 28.
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epistemologias globais, assim a recuperacdo de projetos locais pressupde a

insercao da posicionalidade do individuo:

Contribuem para a recuperagdo das histérias locais como produtoras de
conhecimentos que desafiam, substituem e deslocam as historias e
epistemologias globais, em um momento em que o sujeito, descarnado do
conhecimento postulado por Descartes e articulado pela modernidade, é
cada vez mais dificil de sustentar.™

J& para Achugar, € evidente que a histéria local de um sujeito social ndo é a
mesma historia local de outro, mesmo pertencendo a mesma comunidade, para o
pensador: “O sujeito social pensa, ou produz conhecimento, a partir de sua historia
local, ou seja, a partir do modo que Ié ou vive a historia local, em virtude de suas
obsessodes e do horizonte em que esta situado”. ***°

Como amizades ndo sao somente alimentadas por complacéncia, Achugar
discorda do pensador Argentino quando Mignolo da a entender que a restituicdo das
histérias locais como produtoras de conhecimento que desafiam as historias globais
s6 seria possivel em inglés. Assim exponho as proprias palavras de Achugar
refletindo sobre esta posi¢cado de Mignolo:

A proposta de Mignolo parece sugerir que a reivindicacao e a restituicdo das
“histdrias locais”, como produtoras de conhecimento que desafiam as
histérias e as epistemologias globais, s6 é possivel em inglés. O que
possibilitaria perguntar se essa afirmagédo ndo tem a ver com “as histérias
locais” a partir das quais Mignolo reflete e escreve — 0 campus universitario
norte-americano € o surgimento de um “mercado” tedrico latino-norte-
americano, assim como a crescente “algo-saxonizagado” da reflexdo sobre a
América Latina. “Pré” ou “pés”, as “histérias locais”, como todo relato,
pressupde herois e vilées, origens e fins, nés e conflitos, estratégias e
modelos narrativos.™’

Em qualquer tipo de amizade deve haver o dialogo. Talvez seja ele que
possibilite a continuidade deste lago afetivo quero dizer, uma amizade néao se produz
no mondlogo, é preciso escutar e ser escutado. Mignolo em sua obra dialoga com a
citacdo acima de Achugar e rebate a critica feita pelo pensador uruguaio, escreve

Mignolo:

5 MIGNOLO apud ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 29.
1% ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 29.
3" ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 30.
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Ao insistir nas ligacdes entre o lugar da teorizagéo (ser de, vir, estar em) e o
I6cus de enunciagdo, estou insistindo que os loci de enunciacdo ndo sao
dados, mas encenados. N&o estou supondo que sé pessoas originarias de
tal ou qual lugar poderiam fazer X. Permitam-me insistir em que ndo estou
vazando o argumento em termos deterministas, mas no campo aberto das
possibilidades légicas, das circunstancias histéricas e das sensibilidades
individuais.**®

Os loci de enunciacdo sado encenados; portanto, seguindo o raciocinio de
Mignolo, posso sair de meu lécus de enunciacdo, mas este jamais podera sair de
dentro de mim. Sem pensar em termos de certo e errado, ambos tem suas razdes
originarias para pensar desta ou daquela maneira, mas, antes de tudo, afirmo que a
amizade entre Achugar e Mignolo € uma amizade intelectual voltada para o didlogo
e para a esfera publica, através da qual a identidade de ambos é construida.
Somente voltados para o mundo é que atingimos nossa identidade, visto que no

espaco publico revelamos “quem” somos e nao “o que somos”:

A funcdo do a&mbito publico é iluminar os acontecimentos humanos ao
fornecer um espacgo de aparéncias, um espaco de visibilidade, no qual
homens e mulheres podem ser vistos e ouvidos e revelar mediante a
palavra e a acdo quem eles s&0.™°

E neste ambito publico que se ilumina a discusséo, didlogo e amizade entre
Achugar e Mignolo, um espaco de visibilidade e de aparéncia onde sao vistos, lidos,
e porque nao, revelando mediante as palavras e acdes quem eles séo.Vistos e lidos
sim, porém como pensadores marginais que teorizam através das margens e
escrevem para 0s poucos que se interessam pelas discussdes propostas por eles.

A identidade humana aparece entdo como uma realizacdo no espaco publico
e ndo como dada, assim nenhum individuo nasce com sua identidade pronta e
acabada, e tdo pouco possui identidade sem ter algum tipo de relagao social com as

outras pessoas, a identidade € um processo em construgao:

Na amizade e na hospitalidade incondicionais esta implicada a acolhida do
outro enquanto outro. Se no Ocidente se concebeu que a lei da
hospitalidade determina a submissédo do estrangeiro as leis da casa, para

8 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 165-166.
1% ORTEGA. Para uma politica da amizade, p. 27.



97

Derrida, a hospitalidade incondicional deveria se pautar ndo s6 pela
aceitacdo da diferenca (social, cultural, moral) do outro, mas sobretudo pelo
aprendizado que o contato com o desconhecido proporciona.

E preciso 0 outro para que eu consiga afirmar a minha identidade, neste
sentido ao falar sobre a amizade destes dois pensadores estou exercendo também
num espaco publico a minha identidade que vai se constituindo ao longo do texto e
ao longo do tempo.

O que esta em jogo nesse processo € a transicdo entre a amizade
fraternal/hospitaleira para a amizade que metaforicamente se realiza dentre outras
formas como embate. Walter Mignolo vai nomear como 0 processo de aprender a
desaprender.

Em outras palavras, o sujeito critico pés-ocidental pensa a amizade ndo como
espectros do que ja foi dito amizade fraternal, mas a desvela quando a desloca de
sua cristalizacao fraternal, para que assim surja uma forma outra de amizade,
entendida, na diferenca, como a relagdo em que os amigos metaforicos Mignolo e
Achugar, assinalam sua amizade intelectual para além da presenca. Nesse
seguimento tedrico, a amizade adquire novas formas e transgride o estabelecimento
de fronteiras como a alteridade originada pelo modelo fraternal.

A amizade de Achugar e Mignolo sdo amizades também marcadas pela
fronteira, pois, Uruguai, terra de Achugar € um territorio que esta localizado no
centro-sul da América do Sul e € banhado ao sul pelo oceano atlantico; que faz
fronteira ao norte com o Brasil e a oeste com a Argentina *®*, onde Mignolo nasceu.

Amigos marcados pela fronteira, porquanto, eu também sou marcado por ela,
ja que resido no estado do Mato Grosso do Sul, que faz fronteira com os paises

Paraguai e Bolivia. Logo, reflito sobre essas questdes colocadas; sei que posso sair

180 NASCIMENTO. A solidariedade dos seres vivos: entrevista com Jacques Derrida, p. O1.

1ot Cf. BVMEMORIAL.FAPESP.BR. Uruguai.. In:
http://www.bvmemorial.fapesp.br/php/level.php?lang=pt&component=41&item=32.
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da fronteira, mas sera possivel a fronteira sair de dentro de mim? Para que existem
fronteiras?

Percebi que ndo se pode ter vergonha por morar na fronteira, mas tdo pouco
ter orgulho dela, pois a fronteira segrega. De um lado a abundancia de outro a fome,
o contrabando que passa, 0 sangue se derrama, vidas se ceifam. A diferenca € o
gue eles tém em comum, cada qual trilhando seu caminho.

N&do s6 de embate constitui a amizade destes dois grandes pensadores,
existem também alguns pontos em comum, entre eles a consciéncia de que a
modernidade ndo € suficiente para dar conta dos problemas que emergem da
América Latina, ou seja, filosofar ndo é sinbnimo de ler autores eurocéntricos e
repeti-los e tdo pouco a modernidade é a Unica gestora do sistema mundo, capaz de
exportar a cultura para o mundo todo, neste sentido pensar autenticamente é pensar
a partir do seu lugar.

Acrescento que a amizade de Achugar e Mignolo se ilumina no espago
publico como ja foi visto, porém existe uma gama de autores modernos que apontam
para a deteriorizagcdo deste espac¢o, como assinala Francisco Ortega, em sua obra

genealogias da amizade:

Existe, no meu entender, um consenso na avaliacdo da modernidade por
Hannah Arendt, Michel Foucault, Richard Sennett, Norbert Elias e Philippe
Aries. Segundo esses autores, a modernidade é identificada como um
processo de crescente decomposi¢do do espaco publico, de privatizacédo e
dés-politizau;éo.162

Claro que Ortega se refere a modernidade, mas sera mesmo que este espaco
publico ainda esta em decomposicéo, ou ao contrario em processo de revitalizacdo?
Estaremos ainda na modernidade, pos-modernidade, modernidade tardia, ou melhor

ainda na pos-colonialidade?

182 ORTEGA. Genealogias da amizade, p.23.
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Para Mignolo, o termo pés-colonialidade ajuda nas recuperacdes das historias
locais, visto que a pos-modernidade reforcaria ainda um modelo eurocéntrico de
pensamento. Mas sera que o item “pds” de “pds-colonial” € o mesmo de “pds-
moderno” e outros “p6s’? E uma pergunta que o estudioso se/nos faz no intuito de
esclarecer a relacéo entre os diferentes tipos de pensamento. A primeira vista, os
“p6s” — de pos-moderno e pds-colonial — sdo 0os mesmos, uma vez que ambos
configuram o mesmo locus geoistérico, ou seja, ambos partem de locais onde
grassam a modernidade e a colonialidade — aqueles locais que subalternizam as
producdes erigidas nas margens e fronteiras do mundo. Além disso, e em
conformidade com Walter Mignolo, o pés-moderno e o pés-colonial, ndo indicam que
a modernidade e a colonialidade acabaram (posto que o “pds” pode dar a ideia de
sucessdo), mas sao novas formas de modernidade e de colonialidade, o que faz
com que sejam discursos ainda presos aos fundamentos da modernidade enquanto
espaco e tempo marcados pela cronologia e sobreposicdo de conhecimentos que
progridem e se superam.

Na pés-colonialidade me parece que existe uma revitalizacdo do espaco
publico, jA& que a internet permite a viabilizacdo de novos espacos onde toda e
qualquer pessoa pode manifestar suas opinides e porque ndo amizades em espacgos
gue sao publicos, a pergunta se reformula ndo € mais sobre o que é a amizade e
sim qual o seu lugar? Portanto, a manifestacdo da amizade é uma pratica que se
configura no ambito publico, como pontua Ortega em sua obra Genealogias da
Amizade: “A amizade é um fenbmeno publico, precisa do mundo e da visibilidade

dos assuntos humanos para florescer”. ***

[...] com cada um dos diferentes “-ismos”, refiro-me a particularidade dos
discursos criticos no interior de historias locais especificas. Por exemplo, o
pés-ocidentalismo esta entranhado na histéria local das Américas; o poés-

183 ORTEGA. Para uma politica da amizade, p. 31.
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colonialismo tem sido usado por criticos culturais imersos nas histérias
locais da Comunidade Britanica e do colonialismo britanico; e ao falar de
pés-orientalismo refiro-me a critica do poder em e a partir de historias locais
do que é atualmente o “Oriente Médio”.*®*

Sendo assim, para Mignolo a pés-colonialidade é o que esta dentro de cada
uma das historias locais ao mesmo tempo em que é o que agrupa a diversidade das
histérias locais em um plano universal, realocando os lugares do saber, j& que
atualmente apenas uma forma de saber € preponderante (os projetos globais de
lugares centrais) sobre todas as outras histérias locais (as subalternas e marginais).
Por outro lado Achugar chama a atengado para “[...] o poder da periferia/margem.
Disso, trata essa metafora: do poder da periferia, do Outro, da margem, do marginal
e do marginalizado na produgao de valor”. **

Enquanto, para o pensador argentino, a pés-colonialidade é “[...] o conectivo
que pode inserir a diversidade das histdrias locais num projeto universal, deslocando
o universalismo abstrato de UMA histéria local” *°°. Diante disso, Mignolo cunha um
termo para essa diversidade de formas de pensar, a diversalidade, que vem do
inglés “diversality”.

Isso gera o reordenamento da geopolitica do conhecimento, que se revela de
duas formas distintas, mas que se complementam: a) “a critica da subalternizagao
na perspectiva dos saberes subalternos”®’; e b) “a emergéncia do pensamento
liminar [...] como uma nova modalidade epistemoldgica na intersecdo da tradicao
ocidental e a diversidade de categorias suprimidas sob o ocidentalismo, o
orientalismo e estudos de area”.*®®

Acrescentando a reflexdo de Mignolo, Achugar diz que, “...] talvez nédo se

tenha entendido que todos os lugares sdo construcbes metaféricas, mas enquanto

14 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 135.

15 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 22.

1% MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 135.
7 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 136.
18 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 137.
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algumas ndo necessitam ser justificadas, outras o necessitam, pois S840 como 0s
planetas sem boca.”**

A amizade fraternal procura dissimular, esconder, pois ndo pensa as
diferencas, visto que o que a embasa, tem por base a proximidade, que quando em
demasia: “...] oculta as diferencas, nao possibilita a pluralidade nos

» 170

relacionamentos , por isso pensar metaforicamente a amizade intelectual ente

Hugo Achugar e Walter Mignolo para além da amizade no sentido fraternal.

199 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 21.
7% LOPONTE. “Amizade em Foucault: ética, estética e educacéo”, p. 105.



CAPITULO Il -
DO NIILISMO EUROPEU AO NADA LATINO:
transculturacédo do conceito de niilismo

“Deus morreu”, isto é, a Europa morreu porque se tinha
identificado com Deus: o fetiche ao menos morreu para nos e
com ela os Estados Unidos como seu qualitativo
prolongamento. A morte do fetiche é importante, porque como
“toda critica comecga pela critica da religido” fetichista; a
libertacdo s é possivel quando temos a coragem de ser ateus
do império do centro, enfrentando assim o risco de sofrer seu
poder, seus boicotes econOmicos, seus exércitos e seus
agentes de corrupcédo, assassinato e violéncia.

DUSSEL. Filosofia da libertacéo, p.15.



Ouvi dizer que as teorias viajam, e, quando chegam aos
lugares, sdo transformadas, transculturadas.

MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 240.

-NONADA. Assim inicia-se a obra de Guimardes Rosa Grande Sertédo:
veredas (1956). Com isso, ha quem possa acreditar que -NONADA né&o passa de
uma palavra esperando a traducdo; mas sera que este € o caso do inicio da obra de
Rosa? O fato é que a obra comecga flertando o “nada”, ou melhor -NONADA, a
auséncia parcial, porque algo estd imerso -NONADA, ou remete para algo sem
importancia:

Para a professora Nilce Sant’/Anna Martins (2001), que publicou O Iéxico de
Guimaraes Rosa, “nonada” é resultante de non+nada, significando “nada”
(ou “ndo é nada”, dito de forma rapida, no’nada). Mas a redescoberta desse
vocabulo parece ocorrer mesmo com Tutaméia (Terceiras Estdrias), Ultima
obra publicada em 1967 pelo autor, falecido a 19 de novembro desse

mesmo ano. Ora, “tutaméia” é sindbnimo de “nonada” e quer dizer, conforme
afirmac&o do préprio autor, “ninharia”, “quase nada”, “ossos de borboleta”."*

“Ninharia”, “ossos de borboleta”, fazem-me lembrar dos versos de Manoel de

Barros: “palavra poética tem que chegar ao grau de brinquedo para ser séria”",

ou
“melhor para chegar a nada é descobrir a verdade” . As palavras de Guimardes
Rosa chegam ao grau de brinquedo, por isso sao sérias; logo, “apoiado” por Barros
posso dizer que -NONADA chegamos quando descobrimos a verdade! Todavia, se
“do lugar que estou ja fui embora”,*”* restou-me o nadal!

Falar do nada é algo desafiador e aparentemente contraditério, pois ao falar
dele algo ja esta acontecendo, e entdo ndo ha mais o nada: passa a haver alguma
coisa. E de certa maneira como o siléncio: se dele falamos ja n&o é siléncio, pois
alguma coisa se da na fala, ndo s6 o som como sentido. Como se ndo bastasse,

Kafka certa vez afirmou “Somos pensamentos niilistas na mente de Deus”®, mas

"L SILVEIRA. Guimardes Rosa em Nonada, s. p.

172 BARROS. Livro sobre o nada, p. 71.
1”8 BARROS. Livro sobre o nada, p. 70.
1" BARROS. Livro sobre o nada, p. 70.
> HAYMAN apud KAFKA. Nietzsche, p. 11.
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mal sabia Kafka que o “Deus foi morto” na modernidade e com ele seus
pensamentos niilistas.

Destarte, ndo é somente do nada poético que me dedicarei neste terceiro
capitulo, mas também do nada da filosofia pos-colonial contida na afirmacédo do
niilismo latino como: - insustentabilidade dos valores hegem®énicos, nesta afirmacao
reside o niilismo latino.

O que realmente importa ndo sao as “conclusdes” obtidas na saida nem na
chegada, o que de fato importa é o caminho que foi percorrido e trilhado, ou seja, 0
meio da travessia. Transculturar € atravessar e surfar pelos sentidos e significados e
desarraigar conceitos tradicionais para a construcdo de conceitos outros, no proximo
subtitulo fornecerei uma impressdo sobre a transculturacdo. Mas, desde de ja
adianto que ao falar de transculturacdo do niilismo latino € importante retornar ao
tema da posicionalidade; por isso situo meu l6cus, ja que sou sujeito periférico
campo-grandense, e em momento nenhum duvidei da legitimidade de se pensar o
nillismo a partir daqui, da fronteira-sul. Isto que me possibilitou pensar o niilismo
europeu, de uma maneira nem melhor, nem pior, mas diferente.

Transculturar é, pois, como a epigrafe afirma, estar em constante travessia.
As teorias viagjam e se instalam, sendo transformadas e ao chegarem aos seus
lugares. Desta forma sao re-apropriadas, mas, € mais que isso, € estar atravessado
pela fronteira e dela fazer sua morada de significados. Busco tentar entender o
niilismo situado na fronteira-sul brasileira para assim transcultura-lo; por outro lado,
0S espacos geopoliticos me permitem criar novos valores locais para enriquecer a

reflexao:

As Teorias - da arte, literaria, estética -, a Filosofia, a Sociologia, a
Antropologia, as ciéncias, de modo geral, foram estabelecidas em
pressupostos classicos e/ou modernos preconcebidos pela opcao colonial.
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Do mesmo jeito posso afirmar que as andlises por analise da obra artl’stil(;g
ndo oferece nenhuma novidade as probleméaticas da contemporaneidade.

Os circulos disciplinares que se instalaram nas academias por todo o pais
foram edificados a partir dos discursos ou valores modernos; porém percebo que
através das discussdes pos-coloniais, a Filosofia da Libertacdo (Dussel) e a Critica
aos pressupostos modernos (Mignolo) e os valores hegemoénicos estao em processo
de “faléncia”, porque s&o arbitrarios e insustentaveis, ja que dizem muito pouco
sobre as problematicas que enredam as especificidades dos locais, o niilismo latino
€ situado e nao universal como o europeu, por isso a necessidade de transculturar o
niilismo europeu.

De certa forma, pensar a partir do nosso lugar € uma novidade. A discussao
que gira em torno do lécus de enunciacdo ou da posicionalidade é uma questao de
fato recente nas academias, porém quando se fala em identidade do pensamento da
América do Sul, ndo se pode negar a importancia do conceito de posicionalidade,
conforme foi discutido no capitulo dois desta dissertacao.

Observa Deleuze: “Porque o homem teria matado Deus se nédo fosse para
pegar o seu lugar ainda quente”.*’” O niilismo europeu sob a mascara da “Morte de
Deus” significa que a Europa matou Deus para assim ocupar o seu lugar. A
sentenca nietzschiana aponta para uma constatacao histérica da invalidez das
categorias supra-sensiveis e para a impossibilidade radical da dicotomia metafisica

entre ser e devir, entre mundo verdadeiro e mundo aparente:

Buscamos indicar a esséncia do niilismo através de um esclarecimento de
uma frase de Nietzsche. A frase diz: "Deus esta morto”. com essa sentenca,
Nietzsche fornece uma formula teoldgica, e, ao que parece, apenas
negativa, para aquilo que ele entende, pensando metafisicamente, pelo
termo niilismo.

176

90.
" DELEUZE. Nietzsche e a filosofia, p. 70.
'"® HEIDEGGER. Nietzsche: Metafisica e Niilismo, p. 192.

BESSA. Paisagens biograficas pds-colonial: retratos da cultura local Sul-Mato-Grossense, p. 89-
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A instauracdo de valores fundada na vontade de poder nega positivamente a
validade dos valores tradicionais que permanecem nao fundamentados desde seu
principio de instauracao. “A negacao positiva dos valores, € o trago fundamental do
niilismo metafisico que Nietzsche pensa como filosofia do futuro”.*”

Ja a filosofia do futuro na América Latina perpassa pela negacéo positiva dos
valores do centro, no processo de transculturacdo e re-configuracao desses valores,
esta presente a afirmacdo do locus de enunciacdo que serd a base para algumas
correntes filoséficas produzida na América do Sul que tenha alguma desconfianca
nas filosofias que se pretendem universais. Ja diria Rosa: “quem desconfia fica
sabio”.'® “Trata-se de levar a sério o espaco geopolitico. Ndo é a mesma coisa
nascer no Pdélo Norte, em Chiapas ou em Nova lorque”.*® O niilismo latino se
envereda por essa reflexdo em torno dos valores, 0 que remete a pergunta quais
s&@o os valores dos valores hegeménicos? Aqueles valores advindos do centro? E

disto que se trata esta dissertacdo. Dussel em seu livro, Filosofia da libertacao,

apresenta este esquema:

FEsquermna 1

CAPITALISMOS SOCIALISMOS

Estados Unidos

Europa\
Centrd 'y

Africa negra|

I
NASO ALINHADOS
DEPENDENTES

1 subdesenvolvidos

- —————————

FIGURA 01: Esquema que mostra o centro e as periferias.
Fonte: DUSSEL. Filosofia da libertacao.

" HEIDEGGER. Nietzsche: Metafisica e Niilismo, p. 193.
1% ROSA. Grande sertdo: veredas, p. 192.
81 DUSSEL. Filosofia da Libertacéo, p. 09.
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Os paises do centro fabricam ndo s6 mercadorias para exportar para 0S
paises que residem na periferia, mas também exportam os valores que Ssao
“vendidos” como “qualidade de vida” para os demais povos, o tdo aclamado “sonho
americano”, “time is money”, julgamentos estéticos e morais, fazem partes deste
“pacote”. A imagem de Dussel é importante e contribui amplamente para a reflexao

sobre o niilismo latino:

A dominacdo se completa no dominio que as nacdes céntricas (EUA,
Europa, URSS, Japao) exercem sobre as nacdes periféricas (América
Latina, Africa Negra, Mundo Arabe, Sudoeste Asiatico, india e China); na
exploracdo que as classes dominantes (no interior das nacgfes) exercem
sobre as classes dominadas. Ndo é de estranhar, por conseguinte, que,
como consequéncia disso, o povo latino-americano perca sua identidade
étnica original. Nosso povo chegou a aceitar a negagdo de sua propria
humanidade. Os lacos de dominio que lhe foram impostos impedem os
latinos-americanos de descobrir-se como homens e nacgfes com pleno
direito e de construirem sua propria histéria. Trata-se de um povo que teve
gue negar seu proprio passado, para realizar a histéria de outros povos,
assumindo-a como propria.

Como visto no segundo capitulo, o niilismo possui relagdo direta com a
negacdo. Através da dominacdo, as nacfes céntricas se viam e ainda se véem
como deuses, jA os povos latinos por meio da colonizacdo obtiveram a perda da
identidade. O niilismo latino aparece na medida em que tivemos que negar 0 NOSSO
passado para, assim, realizar a historia de outros povos assumindo-a como propria,
neste caso a transculturagcdo se da nas entrelinhas da descolonizagéo do niilismo,
pois os valores das nacdes céntricas sao arbitrarios e estdo em processo de
desmontagem. O nosso norte é o Sul.*®

Neste derradeiro capitulo, busco discutir o conceito de transculturacdo que foi
formulado pela primeira vez em 1940, pelo etnélogo e antropologo cubano Fernando
Ortiz, em sua obra Contrapunteo cubano Del tabaco y el azlcar. Deste modo,
pretendo explorar este conceito de raiz Latina e que se percebera aliado a critica

biografica e a opcédo descolonial, relacionando-o principalmente com o niilismo

82 AMES. Liberdade e libertacdo na Etica de Dussel, p. 10-11.
18 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 291.
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trabalhado no primeiro e segundo capitulo, para que assim eu possa evidenciar
como o conceito de transculturacdo me ajuda a trazer a tona uma perspectiva outra
sobre o niilismo, na intencao de transcultura-lo, para o niilismo latino. Neste capitulo,
insisto em alertar para a necessidade de se transculturar e re-configurar os valores
estéticos, éticos e morais, pois eles saem das nacdes céntricas e se hospedam em
toda a América do Sul, porém sem serem de fato colocados a prova e refletidos
através da posicionalidade (ACHUGAR). Quais sdo os valores dos valores
hegemobnicos? Adianto que instaurar novos valores é a nova tarefa do sujeito-

fronteira.



3.1 - UMA IMPRESSAO SOBRE O TRANSCULTURAR

A dupla consciéncia, dupla critica, uma outra lingua, um outro
pensamento, a nova consciéncia mestica, a crioulizacdo, a
transculturacdo e a cultura da transiéncia tornam-se categorias
necessarias para eliminar a subalternizacéo do conhecimento e
para procurar formas de pensamento além das categorias do
pensamento ocidental, da metafisica a filosofia e a ciéncia.

MIGNOLO. Histdrias locais/ Projetos globais, p. 439.

O pano de fundo desta dissertacdo, ou seja, a época em que escrevo é uma
época dificil e turbulenta, visto que o Brasil esta passando por uma crise social,
econdmica, politica e cultural, e que ndo pode de modo algum ser palco para uma
relativizacdo ou banalizacédo do pensar. Deste modo, penso que a transculturacao é
necessaria para propor outras formas de pensamento como foi indicado na epigrafe.
Assim, a transculturacdo é fundamental para que diminua o abismo da
subalternizacédo do conhecimento.

Antes de fornecer ao leitor uma impressao sobre o transculturar, penso que
seja oportuno apresentar uma impressdo sobre a impressao, palavra que é
proveniente do latim Imprimere, que significa apertar contra, estampar, comprimir,
fazer uma imagem em. Tanto se aplica a impressdo em papel como a sensacao que
algo causa em alguém.

Neste caso, a impresséo tende a ir além do conceito, pois abre espago para
estampar e fazer uma imagem aberta, ndo se limitando a buscar somente um
conceito engessado de transculturar, mas, sim, dialogar com 0s conceitos por meio
de impressdes, visando esclarecer como o termo transculturagéo € importante para
o desenvolver desta dissertacdo que ganhara novo folego estampando o niilismo a
partir de uma perspectiva distinta do niilismo europeu, na tentativa de transcultura-lo.
Ao pesquisar sobre o conceito de transculturacdo, percebi que a transculturacéo

esta na base do desenvolvimento historico e cultural latino-americano:
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Formulado, pela primeira vez em 1940, pelo etnélogo e antrop6logo cubano,
Fernando Ortiz, em Contrapunteo cubano Del tabaco y el azlcar, o termo
transculturacdo pretende substituir  expressbes, tais como mudanca
cultural, aculturacdo, difusdo, migracdo ou osmose de -culturas, por
considera-las pouco representativas desses fendmenos sociais que
produzem toda uma reviravolta cultural, causando impacto, nas diversas
civilizagdes ao longo do tempo e da histéria.'®*

Nesta obra: Contrapunteo cubano Del tabaco y el azlcar, Ortiz analisa a
histéria econdmica de Cuba, intimamente ligada a cultura da cana e do tabaco. Seu
estilo perpassa o entre-lugar ficando no limiar entre o “literario e o ensaistico, por
sua prosa irbnica e irreverente, pelas frequentes brincadeiras e jogos de palavras, a
obra reduz a distancia ente o olhar cientifico e o objeto.”®

A escolha do vocabulario, explica Ortiz, foi a partir da propria necessidade
gerada pela caréncia de uma terminologia cientifica especifica, para as entédo
nascentes ciéncias sociais. Ortiz criou novos termos como, por exemplo,afro-
cubanos, e aquele mais conhecido, transculturagcdo. Nas palavras de Mignolo, “o
conceito de transculturacdo de Ortiz contribuiu fartamente para transformar o
discurso sobre raca em discurso sobre a cultura”.*®

Foi no contexto da antropologia hispano-americana, que o cubano Fernando

Ortiz questiona o termo “aculturagéo™®’

, propondo o termo “transculturagao” que,
para ele, era imprescindivel para entender a historia de Cuba, e por analogia de toda
a América, nas palavras de Ortiz, “toda a escala cultural que a Europa experimentou
1188

em mais de quatro milénios, em Cuba aconteceu em menos de quatro séculos

Segundo Fernando Ortiz:

' PEREIRA. Transculturacéo, identidade e diferenca cultural, p. 14-15.

'8 COSER. Hibrido, hibridismo e hibridizacéo, p. 466.

¥8\IGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 233.

187 Aculturacéo é o conjunto de fendmenos que resultam de um contato continuo e direto entre grupos
de individuos de culturas diferentes e que acarretam transformacdes dos modelos. (patterns, no
original) cultuais iniciais de um ou dos dois grupos. O conceito foi criado em 1936 por trés
antropélogos norte-americanos, Roberto Redfield, Ralph Linton e Melville Herskovits. SANTIAGO. As
raizes e o labirinto da América Latina, p. 24.

1% MALINOWSKI. Prefacio de Contrapunteo cubano del tabaco y El azcar, p. 94.
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Entendemos que o vocabulo “transculturacdo” expressa melhor as
diferentes fases do processo transitivo de uma cultura para a outra, porque
este ndo consiste apenas em adquirir uma cultura, que é o que a rigor indica
0 vocabulo anglo-americano, “aculturagdo”, mas implica também
necessariamente a perda ou desligamento de uma cultura precedente, o
que poderia ser chamado de uma parcial desaculturacdo, e, além disso,
significa a conseqiente criacdo de novos fendmenos culturais que poderiam
ser denominados neoculturag&o.'®

Para Ortiz, a historia de cuba é feita de complexas transmutacdes de culturas
gue determinam a evolucdo do povo cubano no ambito institucional, juridico, ético,
religioso, artistico, linguistico, psicolégico e sexual*®, assim como nos demais
aspectos da vida, desta maneira, nenhuma cultura permanece a mesma, nem sua
identidade é fixa, mas se da no movimento.

Como a maior parte dos nascidos na fronteira-sul, sou consumidor assiduo do
tereré que se configura como uma manifestacéo cultural que ndo é proveniente do
estado de Mato Grosso do Sul onde moro, mas que veio de fora, e surgiu
supostamente na guerra do Chaco entre Paraguai e Bolivia, quando as tropas
comecaram a beber mate frio para ndo acender fogos que denunciariam sua
posicdo™. Muito provavelmente o tereré veio do Paraguai e atravessou a fronteira
para se incorporar na gama de tradi¢cdes sul mato-grossense. Deste modo considero
a passagem do mate quente para o frio como uma maneira de transculturacdo, onde
fica perceptivel a fase do processo transitivo de uma cultura para outra.

Malinowski também tratou em seus textos sobre a transculturacdo. Para ele a
transculturacéo era um processo no qual sempre é dada alguma coisa em troca do
que se recebe. “Transculturacdo ndo é assimilacdo ou adaptacdo passiva aos

moldes culturais fixos e definidos e, sim, um processo no qual tanto a cultura que se

tenta impor como a receptora passa por modificagbes™®*: Malinowski oferece, entéo,

189

100 ORTIZ, Contrapunto cubano del tabaco y El azlcar, p. 93.

PEREIRA. Transculturacéo, identidade e diferenca cultural, p. 14-15.
91 cf, HISTORIA DO TERERE, s/p.
192 PEREIRA. Transculturacéo, identidade e diferenca cultural, p. 15.
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no prefacio a primeira edi¢cdo do livro de Fernando Ortiz, uma tentativa de definicao

desse fendbmeno como:

Um processo, no qual,ambas as partes da equacdo sdo modificadas. Um
processo no qual emerge uma nova realidade, diversa e complexa; uma
realidade que, ndo é uma aglomeracdo mecanica de caracteres, nem um
mosaico sequer, e sim uma realidade nova, original e independente. Para
descrever tal processo, o0 vocadbulo de raizes latinas transculturacao,
proporciona um termo que ndo contém a implicacdo de que uma
determinada cultura tenha de inclinar-se para uma outra, e sim de uma
transicdo entre duas culturas, ambas ativas, ambas contribuindo com
aportes significativos e cooperando para o advento de uma nova realidade
de civilizagdo.™®

Angel Rama, ao invés do ja consagrado termo aculturacdo, prefere e adere ao
novo vocabulo “transculturagao”, forjado pelo antropdlogo Fernando Ortiz, ou seja,
Rama utiliza o termo a partir da apropriacdo do sentido de transculturacdo definido
por Ortiz, assim, 0 termo ndo consiste em adquirir uma nova cultura, o que ele
entende por aculturacao parcial e de neoculturacdo, mas uma dialética em que se
supera os pontos de partida: deste modo, transculturar € um processo; essa hocao
de processo descrita por Ortiz agrada Rama, sobretudo porque traduz um

perspectivismo latino-americano. Neste sentido, para Rama:

Transculturacdo € o processo de desarraigamento de culturas tradicionais
para a formacgédo de outra, processo de que, no mundo moderno, a América
latina seria palco privilegiado e exemplo dramatico. Para Rama, o aspecto
mais interessante desse processo dito de transculturacdo, por oposicdo ao
da aculturagdo, que seria simplesmente o de absorcdo residual de uma
cultura por outra, é o da criatividade explicitada em uma dialética em que o
resultado exprime e, ao mesmo tempo, supera os pontos de partida.194

Rama percebia a América Latina dividida em comarcas culturais que iam além
das fronteiras nacionais e que sdo, de resto, em nosso continente, com muita
frequéncia, de carater arbitrario.'*® Assim, transculturacdo seria 0 movimento que
une as distintas culturas formando outra sem privilegiar nenhuma. A transculturacéao

envolve processos de aculturacdo, de desculturacdo parcial e de neoculturacao.

193
194
195

MALINOWSK. Preféacio de Contrapunteo cubano del tabaco y El azlcar,p. 5.
RAMA. Literatura e cultura na América Latina, p. 23.
RAMA. Literatura e cultura na América Latina, p. 24.
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Ortiz adapta a comparacao feita pela escola de Malinowski, quando sustenta que

em.

Todo abraco de culturas acontece o mesmo fendbmeno que na copulacdo
genética dos individuos: a crianga que dela nasce sempre tem alguns tragos
de seus progenitores, mas também é diferente deles. Assim o novo ser, ja
transculturado, possui a heranca dos pais, mas é outro.*®

Que fique claro que transculturagdo ndo é o mesmo que hibridismo, os dois
conceitos sao parecidos somente em aparéncia. De um modo geral, o conceito de
hibrido remete a longa historia de mesticagem e sincretismo que caracteriza tanto os
mitos e ideais nacionais, quanto suas mais profundas divisdes e desigualdades.™’

A principio, o hibridismo nos reporta a biologia e a preocupacdo com a
mistura das espécies que aflora em pesquisas e escritos europeus (e eurocéntricos)
do século XIX.'*® “Hibrido’ provém do grego hybris, cuja etimologia remete a ‘ultraje’,
e correspondente a uma miscigenacdo ou mistura que viola as leis naturais”.'*® O
termo equivalia para os gregos a desmedida ao ultrapassar das fronteiras, ato que
tinha punicédo imediata. A palavra também remete ao que é originario de “espécies
variadas”, cruzadas de forma irregular. O termo foi usado por Plinio, O velho (23 a

79 d.C), ao se referir-se aos imigrantes que chegaram em Roma em sua época”.”®

A ideia de hibridismo desenvolvida pela biologia vai aos poucos migrando
para outros campos. Os estudos linguisticos tomaram emprestada para
abordar misturas entre uma lingua europeia e outra lingua nativa ou
africana que resultaram nas linguas crioulas.***

A utilizagdo do conceito de hibridismo ocorre também na critica cultural,
principalmente para descrever novas culturas criadas em regides de intensa mistura
e espagos de fronteiras, contudo a distingdo entre transculturacdo e hibridismo é

sutil, j& que o conceito de transculturacdo tem o refinamento de nos afastar da

1% PEREIRA. Transculturacéo, identidade e diferenca cultural, p. 18.

97 COSER. Hibrido, hibridismo e hibridizacao, p. 164.
1% COSER. Hibrido, hibridismo e hibridizacao, p. 165.
9 GOTHCHALK. Guimardes Rosa: Narrativas Hibridas, p. 21.
% GOTHCHALK. Guimardes Rosa: Narrativas Hibridas, p. 21.
%1 COSER. Hibrido, hibridismo e hibridizacao, p. 170.
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consideracao racial, mas também sua capacidade de ir além para um movimento em
direcédo a “vida social das coisas”.Deste modo,“[...] a transculturacdo mostrou-se um
conceito Util para explicar o longo processo de transculturacdo do fumo, agucar, café
e cha, bem como a transculturagédo dos tambores africanos”.**

Deste modo, prefiro utilizar o termo transculturacdo pelo fato de o conceito
estar alinhado a opcéo descolonial (MIGNOLO), ndo contemplada pelo conceito de
hibridismo, e por acreditar que o conceito de transculturacdo representa melhor as
diferentes fases do processo de transicdo de uma cultura para outra, por isso digo
gue transculturar é saber que nosso norte € o sul. Até que se faca a transculturacéo
do conceito de niilismo ainda permanece necessario a contraposicdo aos conceitos
forjados no centro, mas uma vez transculturado o conceito essa necessidade se
dilui.

Apesar do conceito de transculturacdo ser questionavel como qualquer outro
conceito, é inegavel a importdncia que possui para os atuais estudos literarios e
comparados, até mesmo nas discussdes filosoficas, ja& que ao se encontrar na base
da formacdo histdrica e cultural dos povos da América Latina, figura na ordem das
reflexdes e discussdes em torno da identidade, sempre em constru¢do do homem
latino, na sua multiplicidade, no seu fazer literario e criativo. No fundo esta

dissertacdo € uma tentativa de transculturar o conceito de niilismo inserindo-o numa

nova perspectiva fronteirica, ou seja descolonizar o dizer “Deus esta morto”.

22 ORTIZ apud MIGNOLO. Historias locais/projetos globais, p. 235.



3.2 - INSUSTENTABILIDADE DOS VALORES HEGEMONICOS: transculturacio,
niilismo e outras possibilidades

O que ndo sei fazer desmancho em frases.

Eu fiz 0 nada aparecer.

(Represente que o homem é um poco escuro.

Aqui de cima ndo se vé nada.

Mas quando se chega ao fundo do poco j4 se pode ver o
nada).

Perder o nada € um empobrecimento.

Fim

BARROS. Livro sobre o nada. p.63.

Retorno a atencéo para o nada, visto que ndo posso deixar que ele — o nada -
caia no empobrecimento. Barros em sua obra Livro sobre o nada (2006) fala do
nada mesmo, ou seja, “coisa nenhuma por escrito”; eu falo do nada metafisico, o
nada gque esta presente em sua auséncia nadificadora, cujo I6cus reside na fronteira-
sul. Falo da dissolu¢cdo dos valores eurocéntricos. O niilismo vindouro que se
instaurara quando os sujeitos latinos tiverem a consciéncia de que os valores
eurocéntricos (hegemdnicos) ndo poderdo mais dar conta de explicar ou nortear a
vida na fronteira. Tarefa dificil, pois tenho a impressédo de que ndo querem gue nos
brasileiros nos reconhecéssemos em si mesmo. Neste terceiro capitulo minha tarefa
€ semelhante a que Manoel de Barros “des-propde” em seu livro, isto €, fazer o nada
latino aparecer e, para isso, sei que é necessario descer até o fundo do poco.

Como Fernando Ortiz demonstrou em sua obra a importancia da cana de
acucar e do tabaco para a economia de Cuba, pretendo demonstrar a importancia
do nada para a cultura fronteirica; todavia, o nada que ainda estd em movimento e
que também faz parte da cultura local. Em minhas andancas ja passei por variadas
fronteiras, tanto fisicas quanto metaféricas, destarte, em qualquer uma delas, me
sinto interpelado pelo nada, pois ao me deparar com a fronteira, percebo a riqueza

cultural existente e com ela a necessidade de re-construir uma nova “verdade” sobre
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nos latinos, invertendo as perspectivas como fez Joaquim torres Garcia (1874-1949),

com sua ilustragao que foi acrescentada a conferéncia intitulada “A escola do sul”:
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FIGURA 02: llustragao de Joaquim Torres Garcia para seu ensaio “La Esculela Del Sur”, 1936.
Arquivo da Editora Trilce.
Fonte: ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 290.

Fazendo a leitura da ilustracdo, Achugar afirma que “a tradicional
representacdo geogréfica implicava ndo sé uma violéncia na representacao artistica,
mas, também uma forte afirmacdo da localizacdo do sujeito emissor, que de fato
guestiona a localizacao tradicional do emissor e da producdo de representacfes
estético-ideoldgicas do universo e, em particular, da América”.?® Deste modo, Torres
Garcia evidencia a arbitrariedade das representa¢cfes produzidas pelo hemisfério
norte. Na concepc¢do de Achugar, a proposta radical de Torres Garcia “assinala a
arbitrariedade e a carga ideoldgica das representacdes que séo produzidas a partir
do hemisfério norte”*, e que a consciéncia da posicionalidade, como consequéncia
do movimento do mapa, “[...] aparece também em relacdo a identidade e a

representagao”.”®

93 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 289.
2% ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 289.
%5 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 289-291.
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Transculturacdo ndo é somente inverter as perspectivas como fez Garcia,
mas sim re-significar aquilo que esta dado. Desta forma a transculturacdo apresenta
uma nova maneira para que se reflita a realidade.  Porém o que a imagem tem a
ver com o nada latino? A ilustracdo denuncia a arbitrariedade dos valores que vém
de fora e que chegam a noés latinos como se fossem verdades absolutas; mas
qguando refletidas e questionadas, como fez Torres Garcia, ndo passam de meras
“sombras” e simulacros, por isso o niilismo latino deve re-configurar os valores

hegemaonicos e reinterpretar os pensadores modernos:

Os filbsofos modernos europeus pensam a realidade que lhes apresenta: a
partir do centro interpretam a periferia. Mas os filésofos coloniais da periferia
repetem uma visdo que nos é estranha, que nao lhes é prépria: véem-se a
partir do centro como ndo-ser, nada, e ensinam a seus discipulos, que ainda
sao algo (visto que analfabetos dos alfabetos que se lhes quer impor), que
na verdade nada sdo; que sdo como nadas ambulantes na histéria. *%°

Considero esta citagdo de Dussel como uma definicAo do niilismo latino
transculturado, pois nela estd presente o espelhamento que persiste no Brasil
quanto as teorias e a busca pelos valores hegeménicos que acabam nadificando os
seres que vivem na fronteira. A cor sanguinolenta, a auséncia de leis e as feridas
coloniais representando-as pelos sujeitos-fronteiras, cuja “[...] vida sangra ao
descaso do poder estatal, bem como por conta do poder do discurso hegembnico
qgue a revelia do (Bios) do lugar, decide a melhor forma de compreendé-los e inseri-
los na histéria”.?®” O nada deixa suas marcas, ja que falar do nada na fronteira é
diferente de se falar do nada na Russia, pois sdo auséncias e percepcoes diferentes.
O movimento do nada permite esta re-apropriagdo, como diria Barros, “palavra
aceita tudo”. %%

A transculturacao tem-se demonstrado para mim como a apropriacéo de algo

proveniente de uma cultura outra; no caso desta dissertacdo aproprio-me do

2% DUSSEL. Filosofia da libertagao, p. 18-19.
27 NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 14.
298 BARROS. Livro sobre o nada, p. 55.
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conceito de niilismo vindo da Europa na tentativa de desarraiga-lo de sua cultura
tradicional e candnica, para assim (trans)forma-lo e (trans)cultura-lo no niilismo-latino
possibilitando a sua re-significao:

A transculturacdo é precisamente uma tentativa de responder a
necessidade do pensamento liminar, ndo a necessidade de descrever a
hibridez como particularidade do objeto, mantendo assim a distincao entre
“puro” sujeito do conhecimento e uma epistemologia “homogénea” que
estuda e celebra a hibridez do mundo.*®

A transculturacdo segue lado a lado o pensamento liminar como trabalhado
no segundo capitulo; quero dizer, a transculturacdo carrega tragcos do pensamento
liminar. Ora a transculturacdo também € um pensamento ou um conceito que nasce
na margem, por iSso sdo raros 0s casos de universidades que dele se utiliza para
fazer a critica. Desta maneira, desarquivo este conceito por desobediéncia e por
uma opcao que € descolonial como ja visto. Neste jogo, 0s conceitos ndo devem ser
fixos, estanques e cristalizados. Assim, devo esticar, deslocar e deformar o conceito
de niilismo até que ele possa, nao dizer o “mundo universal’, mas, sim, espelhar ao
menos uma pequena parte dele, que esta sendo transculturado para um lécus outro,
como uma fissura epistemoldgica que Mignolo tentou descrever como pensamento
liminar.

Transculturar significa entre outras coisas ir além de, mantendo as nossas
inquietagdes; é saber que a cultura se da no movimento. Neste sentido, transculturar
€ um modo de vivenciar a prépria cultura e a dos demais sujeitos. O individuo que
estuda e conhece variados tipos de culturas pode néo ser culto, pois culto néao
significa simplesmente conhecer a cultura dos outros povos através dos livros, mas,
sim, viver a cultura e participar dela; neste participar estara presente a

transculturagéo e as misturas de idiossincrasias irdo acontecer.

%9 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 237.
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Estar diante do nada significa entre outras coisas ir além de, mantendo as
minhas inquietacdes; € saber que a cultura se da no movimento. Redijo esta
dissertacdo quase que como um experimento, uma filosofia experimental que é
alimentada através do erro. Ora, 0 erro movimentou a filosofia desde seu inicio; caso
contrario, Tales de Mileto ndo seria considerado um fildsofo, pois afirmou que a
“agua era a origem e o seio materno de todas as coisas”.”° Tales errou, sabemos
gue a agua nado é a origem de todas as coisas, mas acertou por discorrer sobre a
origem Ultima das coisas e por fazer isto sem imagens e fabulas, ou seja, nao
recorreu aos deuses gregos para tentar explicar a origem do cosmos, por essas e
outras tornou-se o primeiro fildsofo, mas a principio partiu de um erro.

Barros certa vez afirmou: “[...] € no infimo que eu vejo a exuberancia”.** Sera
gue existe algo mais infimo que o nada? De toda forma posso perceber sua
exuberancia, pois o nada é capaz de nos tirar do 6bvio, é ele que nos possibilita a
re-elaboracdo de uma nova identidade e a construcdo e re-configuracdo de novos
valores na fronteira-sul.

Portanto, o primeiro capitulo da minha dissertacdo percorreu o caminho do
Obvio; ora nada mais 6bvio do que tracar um panorama histérico do conceito de
niilismo. Porém o 6bvio ndo é ruim, ele nos situa. Foi essa a minha proposta, situar o
leitor e intera-lo de onde surgiu este “trambolho” chamado niilismo e qual sua
relacdo com o nada latino.

O primeiro capitulo possui ainda os moldes modernos; por isso o intitulei de
“O abismo do nada”; este titulo, hoje, eu 0 nomearia como “A fronteira do nada”,
visto que, se, por um lado, temos o conceito que a “tradi¢ao filosdéfica” erigiu de

niilismo, por outro temos as teorias pos-coloniais que desafiam o pensar moderno.

19 REALE. A histéria da filosofia volume I, p. 55.
21 BARROS. Livro sobre o nada, p. 55.
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Optei por ir descolonizando este capitulo ao longo do trabalho, porém, ndo tenho
duvidas de sua importancia para a dissertagcdo. A questdo do ser levantada por
Gorgias abriu o leque para que eu pudesse dedicar o segundo capitulo inteiro para
refletir sobre o ser latino e as consequéncias de sua negac¢ao ao longo da historia.

Em Nietzsche, as reflexdes tomaram outra proporcdo, jA que Nietzsche
percebe o niilismo como a “morte de Deus”, ou seja, a desvalorizagdo dos valores
superiores causada pela ciéncia na Europa. Destas duas reflexdes retiro a minha
hipétese que venho trabalhando nesta dissertacdo. A primeira € que, com o advento
da colonizacao, o ser latino desde o inicio foi negado e enquadrado no horizonte de
possibilidades do colonizador, que imp&s seus valores morais e éticos goela a baixo
dos indios que aqui viviam. Os séculos foram passando e com ele a falsa sensacéo
de que os valores dos colonizadores europeus eram superiores e precisavam serem
incorporados na cultura latina.

Quando tive o contato com as teorias pds-coloniais, percebi que as nacdes
céntricas sao consideradas como critério de valor para o “resto do mundo”, por muito
tempo a Europa assim era vista. A partir desse momento senti o nada me rondando,
ja que na maior parte das vezes eu avaliava as coisas a partir de um ponto de vista
moderno e eurocéntrico. Isto mudou ao longo do mestrado, faltou sentido em alguns
conceitos hegemonicos. Todavia, caminhando sobre a fronteira sem os critérios
eurocéntricos para explicar minha realidade o que me restava? O nada. O niilismo
se mostra como um acontecimento grandioso, “O maior dos acontecimentos
recentes - que “Deus esta morto”, que a crenca no Deus cristdo tornou-se inaceitavel

- j& comeca a langar suas primeiras sombras na Europa”:**

A perda de sentido, o avancgo da técnica, o vazio, a crise, ou seja, o niilismo
ndo é considerado, portanto, um momento positivo (nem, de resto algo
totalmente negativo), mas sim uma confusa reacéo, marginal e ressentida,

212 NIETZSCHE apud VOLPI. O niilismo, p. 55.
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de quem ainda ndo percebeu o novo rumo nem as modifica¢cdes por ele
introduzidas e permanece patética e nostalgicamente ancorado nos ideias
da tradicgo.”*®

O niilismo que reflito ndo é mais o niilismo da “morte de Deus” apontado por
Nietzsche e interpretado dogmamente no Brasil , mas, sim, o niilismo latino que se
dd na consciéncia da desvalorizacdo ou na re-configuracdo dos valores
hegemonicos coloniais, ou seja, quando se sabe que os valores que vém de fora
nao sdo mais capazes de explicar a realidade latina. Falo da perda de sentido, 0
vazio gerado na América do Sul com a derrocada dos valores hegeménicos, que
ainda gera uma confusao psicolégica no homem latino, visto a dificuldade que ha em
romper com os valores ancorados nos ideias da tradicdo de negacéo do ser latino.
No préximo subtitulo apresentarei ao menos dois valores que necessitam ser re-

configurados pelos sujeitos latinos: os valores estéticos e os valores éticos e morais.

13 PECORARO. Niilismo, p. 36.



3.3 - RE-CONFIGURACAO DOS VALORES EUROCENTRICOS: o niilismo-latino
esta a margem

Comeca-se a entrever o contraste entre o mundo que
veneramos e 0 mundo de que temos experiéncia, 0 mundo que
somos. Uma escolha nos resta: destruir tanto nossa veneracgao,
como nds mesmos. Neste Ultimo caso, é o niilismo.

NIETZSCHE. Vontade de poténcia. parte Il. p.17.

Eis o preco que temos que pagar por havermos sido
cristianizados, modernizados a forca e integrados desde muito
cedo a dindmica niilista do ocidente.

CASTRO-GOMEZ. Teorias sin disciplina. p.22.

O movimento transculturador do niilismo europeu para o niilismo latino é algo
a ser investigado e refletido, porém ndo pode ser comprovado empiricamente; ao
menos ndo é essa minha intencdo. Por isso, tenho a impressdo de caminhar na
direcdo correta, ja que: “aquilo que pode ser demonstrado ja ndo tem tanto valor”.?*
Portanto, esta dissertacdo apresentou e apresenta no minimo uma suspeita, onde os

objetivos sédo simples:

Nossos objetivos ndo sdo a salvagdo, mas a descolonizacdo e a
transformacdo da rigidez de fronteiras epistémicas e territoriais
estabelecidas e controladas pela colonialidade do poder, durante o
processo de construcéo do sistema mundial colonial/moderno.?*®

A transculturacdo dos dizeres “Deus esta morto” é uma tarefa a ser levada
adiante e reconheco a legitimidade de se falar a partir da fronteira-Sul. O niilismo
brota da afirmacgéo de Nietzsche; “Deus esta morto”, com esta sentenga, Nietzsche
aponta para a dissolucao dos valores superiores na Europa; mas para os que aqui
vivem na América do Sul, os valores que foram erigidos como superiores séo valores
que vieram de fora para dentro, ou seja, dos paises céntricos, principalmente da
Europa, porém a “morte de Deus” néo foi incorporada por nés latinos, de certa forma

colocamos a Europa como substituto do “Deus morto”, o niilismo esta a margem:

No decorrer da histéria, a Europa, fiel aos principios da Filosofia grega (que
negava o ser aos povos que transcendiam os limites da “hélade”, o que foi

214 NIETZSCHE. Crepusculo dos idolos, p. 19.
15 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 35.
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filosoficamente expresso por Parménides com o seu “o-ser-grego €, o nao-
ser-barbaro-ndo é”, em seu afa de expansao, leva sua civilizagédo a todas as
partes;impde sua cultura a todos os povos. Considerando sua cultura como
superior, a Europa impde aos demais povos os seus valores.*'®

Como citado na epigrafe, agora se comeca a entrever o contraste daqueles
valores que veneramos ja ha algum tempo (valores hegeménicos), e o mundo do
qual temos a experiéncia (no meu caso a fronteira-Sul). O niilismo esta a porta latina
também como negacdo, no entre-lugar do mundo que idealizamos para nossa
cultura e o mundo do qual temos a experiéncia, o mundo que €, e que SOmMOS.
Transculturar o niilismo em outras palavras significa perceber a insustentabilidade do
pensamento hegemdnico. A dissolucdo dos valores céntricos é algo que precisa ser
refletido, ja que a transculturagcdo do niilismo se da na re-configuracdo desses
valores.

Pagamos o preco por sermos modernizados e integrados na dinamica niilista
do ocidente. Todavia, o niilismo latino € um movimento extremamente necessario
para a cultura latina, visto que através dele podemos “re-configurar” e problematizar
os valores dos valores que vém de fora, possibilitando a sua atualizagdo, mais que
iISso, vislumbrar novos valores que ampliem o horizonte e re-afirmem a nossa
identidade cultural.

A filosofia, patriménio exclusivo do Mediterraneo, desde os gregos, e na idade
moderna sé europeia, comeca pela primeira vez seu processo de mundializacéo
real.”’” Cito novamente a afirmacdo de Dussel elencada no inicio deste terceiro
capitulo, pois ela é extremamente importante para a reflexdo sobre o niilismo latino

Dussel corrobora minha hipétese e afirma que:

“‘Deus morreu”, isto é, a Europa morreu porque se tinha identificado com
Deus: o fetiche ao menos morreu para nds e com ela os Estados Unidos
como seu qualitativo prolongamento. A morte do fetiche é importante,
porque como “toda critica comecga pela critica da religidao” fetichista; a
libertacdo s6 é possivel quando temos a coragem de ser ateus do império

1% AMES. Liberdade e libertagdo na ética de Dussel, p. 9.

2" DUSSEL. Filosofia da libertacao, p. 7.
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do centro, enfrentando assim o risco de sofrer seu poder, seus boicotes
econdmicos, seus exércitos e seus agentes de corrupgdo, assassinato e
violéncia.”*®

Deus € aqui identificado como os valores hegemdnicos vindos do “centro”;
assim, o dizer “Deus esta morto” pode ser descolonizado por “Deus ha de morrer na
Ameérica do Sul”, ou seja, o niilismo como dissolugédo dos valores hegeménicos esta
em seu leito de morte, por isso, o chamo de niilismo latino do por vir e ndo do
niilismo latino ja consumado, como Dussel nos leva a entender na citagdo acima.

Transculturar o niilismo europeu, a partir da margem se deve dentre outras
coisas a transformacado da rigidez das fronteiras epistemoldgicas e territoriais que
estavam estabelecidas e estagnadas; neste sentido, Mignolo empreendeu-se em

fazer a critica ao sistema colonial moderno:

Dentro e fora, centro e periferia sdo metaforas diplices que dizem mais
sobre os loci da enunciacdo do que sobre a ontologia do mundo. H4 e ndo
ha dentro e fora, centro e periferia. O que realmente existe é a fala de
agentes que afirmam ou negam essas oposi¢des dentro da colonialidade do
poder, da subalternizagdo do conhecimento e da diferenca colonial. O Ultimo
horizonte do pensamento liminar ndo esta atuando apenas em dire¢cdo a
uma critica de categorias coloniais, esta atuando também no sentido de
reverter a subalternizacdo dos saberes e a colonialidade do poder. Também
indica uma nova maneira de pensar na qual as dicotomias podem ser
substituidas pela complementaridade determos obviamente contraditérios.
O pensamento liminar poderia abrir as portas para uma outra lingua, um
outro pensamento, uma outra logica, superando a longa histéria do mundo
colonial/moderno, a colonialidade do poder, a subalternizacdo dos saberes
e a diferenca colonial.”*®

As dicotomias apresentadas por Mignolo (como dentro e fora, por exemplo)
sao como “metaforas” que tentam contemplar a profundidade do problema. Isto €, o
autor evidencia a profundidade através da contradi¢ao “[...] ha dentro e fora e ndo ha
dentro e fora”, o que, segundo Nolasco, “permite, por exemplo, deter em nossas
especificidades culturais, nosso lécus, nos problemas criticos internos”.”® Esta
qguebra de rigidez epistemoldgica se deve as teorias pds-coloniais que emergem da

margem para o centro dando prioridade aos loci de enunciacdo que brotam em

18 DUSSEL. Filosofia da libertacao, p. 15.
“9MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 454.
220 NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 46.
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devida relacdo com o (Bios) do critico. Desta forma, posso afirmar “o Deus
colonizador esta a beira da morte”, o niilismo latino esta por vir. Nesta busca para
entender o nada latino, encontramos varios percalcos, entre eles a urgéncia de se
criar uma légica outra, que abarque de uma maneira mais precisa a problematica de
fronteira. J& que “a critica na fronteira, assim como a vida, &€ concebida e

experimentada em e de perspectiva diferente”* :

Por sua condi¢c&o de fora do eixo, por seu lécus geoistérico cultural, por sua
condicao de transfronteiridade, est4 condenada a transculturar tudo o que
recebe (hospeda) da critica do centro, ou da de fora. Isso se da, na
verdade, com relagdo a critica itinerante vinda do centro. Porque, na
verdade, a vida na fronteira estda mais para a condicdo de cultura na
fronteira.”**

Em torno da fronteira-sul encontramos povos e producdes culturais que, a seu
modo, pdem em pratica esse método fronteirico desde as fissuras, os quais Mignolo
chamou de epistemologia fronteiriza. Pois, esses artistas colocam em cena as
sensibilidades marcadas pelas especificidades culturais do l6cus fronteirico, como
no caso da artista Sul-Mato-Grossense Concei¢céo dos Bugres: “Penso nos Brugres
esculpidos tanto por conceicdo dos Bugres, quanto nos que continuam a ser
esculpidos por Mariano Neto, endossando ambos a rubrica de uma arte plastica
bugresca local”.**®

Nesta caminhada rumo a “descolonizac¢ao” do dizer “Deus esta morto”, existe
ao menos dois valores que estéo introduzidos na cultura latina que precisam ser re-
configurados: o primeiro é o valor estético, pois ainda possuimos de certa forma a
mania de avaliar a arte produzida aqui através da Otica europeia e norte-americana.

O segundo se trata dos valores éticos e morais que ainda trazem resquicios de uma

moral produzida fora e importada, mas que nao contempla a realidade fronteiriga. “O

2L MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 340.
222 NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteiriza, p. 56.
23 BESSA apud NOLASCO. Critica biografica fronteirica (Brasil/Paraguai/Bolivia), p. 56.
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niilismo cresce e com ele aumenta a vertigem diante do abismo cosmico, o temor

peculiar que se relaciona com o nada”.?**

3.3.1 - Transculturacdo dos valores estéticos hegemdnicos: Conceicdo e seus
Bugres, para uma estética do (Bios)

Para nos a proposta descolonial se apresenta como uma opcao
e ndo como uma oposicdo que pretende ocupar o lugar do
adversario. Pelo contrario, a proposta descolonial quer mostrar
gue o adversario é sempre uma opcao, ndo a Unica opc¢ao.
(traducéo livre minha).

MIGNOLO; GOMEZ. Estéticas y opcion decolonial. p. 12.

A estética € um dos valores que precisa passar pela re-configuracao
valorativa, ja que as obras de arte produzidas na América do Sul, mais
especificamente o Brasil ndo podem continuar sendo avaliadas pelas teorias
estéticas norte-americanas e europeias, pela simples impossibilidade dos critérios
estéticos céntricos ndo corresponder a realidade latina. Como exemplo trago para a

discusséo os Bugres de Conceigdo dos Bugres®:

Em um cenario artistico esteticamente moderno, branco e preconceituoso,
onde a indigena nunca teve a voz e veto, o que sé autentica o discurso
autoritario (imperializante) do mando e do desmando dos latifundiarios e do
poder do estado. Os Bugres, por si s6, ttm o poder de exumar a historia
toda do povo subalterno dentro da histéria ocidental da humanidade. Logo,
neste caso em particular, compete a teorizacdo pds-subalterna reinserir a
“producdo bugresca” na histéria local (e mundial) e, por conseguinte,
desreprimir (MIGNOLO), tirar a tarja imposta pela estética da razéo
moderna, com seu deselo arcaico de civilizar o outro, de pensar
teoricamente pelo barbaro.**°

224 PECORARO. Niilismo, p. 39.

% De nascimento gaticha, em 1957 Conceicdo Freitas da Silva se transfere para Campo Grande,
Mato Grosso do Sul, onde passara toda a sua vida, e de onde a sua arte sintética e severa se irradiou
para o conhecimento dos grandes centros culturais do pais. Trabalhando na roca, casada com o
artista Abilio Antunes, mée de dois filhos, semi-alfabetizada, mesmo os servi¢os pesados do dia-a-dia
- rachar lenha, plantar, cozinhar - ndo impediram que criasse um dos mais fortes imaginarios da
cultura brasileira de fonte popular: os bugres. Esculpiu o primeiro em uma cepa de mandioca, depois
passou para a madeira. Um sonho Ihe revelou a técnica da cera amarela, com que revestia seus
bugres. Considerada pela critica Aline Figueiredo (1979) a principal escultora de Mato Grosso, seu
trabalho emblematico, brutalista, revela uma pesquisa permanente da forma, como se o bugre fosse o
icone da indagacdo permanente de uma identidade propria - a dela, a nossa. (cf.
http://www.galeriaestacao.com.br/artista/49)

226 NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 116.
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E evidente que a transculturacdo ndo é uma pratica positivista que se mostra
clara e distinta, mas que se intui no processo de descolonizac&o do niilismo europeu
e seus valores estanques. Retirar a tarja imposta pela estética moderna ja que “[...] a

estética moderna é abstracdo por exceléncia”*’

, Nisto consiste a transculturacao.
Creio que seria uma violéncia com a artista Conceicédo dos Bugres avaliar sua arte
através das teorias imperializantes que se pretendem hegemadnicas. Perceber a arte
com os olhares europeus faz com que nao valorizemos a arte local produzida na
periferia, negando a producéo artistica local. Em outras palavras, o artista é reduzido

ao nada, sua arte denegrida em prol dos valores niilistas do centro, a transculturacao

esta presente na re-configuracao dos valores céntricos :

FIGURA 03: Imagem das esculturas do “Bugre da Conceigao”.
Fonte: GIMENES, Heloise. Medalha concei¢cdo dos Bugres homenageara artesao de MS, s. p.

Ndo se pode avaliar a arte da Conceigcdo dos Bugres sem levar em
consideracéo a constituicdo de novos valores criados pelos sujeitos epistemoldgicos

gue carregam a insignia da fronteira:

[...] a constituicdo de um novo sujeito epistemoldgico cuja insignia fronteiras
subalternas se desenha nos vincos de seu corpo totémico. Essa minha
pratica auto-reflexiva e critica na academia deve priorizar as sensibilidades
biogréaficas e a experiéncia de ambos (sujeitos e produgéo cultural), mesmo
qguando a heranga colonial seja um fato histoérico e ndo pessoal (ndo sou

22T NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 116.
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indigena), posto que somente quando me predisponho pensar criticamente
a partir da experiéncia (consciéncia para a artista Concei¢do dos Bugres) do
subalterno é que me encontro na condicdo de compreender a sua condi¢ao
(situacdo) indigena como forma de subalternidade.?®

A proposta ndo é de modo algum aceitar todo e qualquer tipo de arte vinda
das margens periféricas, mas levar em conta as sensibilidades biogréaficas e
experiéncia dos sujeitos de producéo, criando ou re-configurando novos parametros
de julgamento epistemoldgico-estético que se distancie da estética moderna, porque
ela é totalizante e abstrata. Ndo podemos ficar reféns dos julgamentos estéticos
europeus, por exemplo, para reconhecer os artistas da nossa terra, como afirma

Bessa:

Os pressupostos modernistas ha muito tempo ja ndo contemplam em
leituras, sejam analiticas ou ndo, as praticas artistico-culturais humanas
guase que de um modo geral. Sejam as praticas desenvolvidas na Europa
ou no Estados Unidos (centros do pensamento moderno e pés-moderno
respectivamente), sejam praticas latino-americanas.?*

Quando importamos uma teoria estética para avaliar obras da América do Sul
nao importamos somente a teoria, mas também os valores que dela decorrem. A
transculturacdo se consolida quando deixamos de avaliar as obras locais com o
olhar do centro e passamos a trans-vé-las partindo de uma estética do Bios, que
carrega consigo a identidade cultural e o locus geoistérico do sujeito. “Os estudos
baseados em classificagcdes tiveram seu lugar epistemologico no estruturalismo, e
num periodo longo pos-estrutural no caso brasileiro”.”® De certa maneira, a
afirmacdo de Bessa se sustenta, visto que na contemporaneidade ocorre uma

multiplicidade de técnicas, teorias, sejam as praticas artisticas atuais que desafiam

os saberes modernos, por outro lado, se apresentam:

[...] sujeitos biogréficos sua identidade cultural multiplice e o seu proprio
I6cus geoespacial, histérico cultural ou geografico de enunciacdo que

228
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NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 116.
BESSA. Paisagens biograficas pds-coloniais: retratos da cultura local Sul-Mato-Grossense, p. 67.
BESSA. Paisagens biograficas pds-coloniais: retratos da cultura local Sul-Mato-Grossense, p. 67.
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alteram qualquer forma de leitura tradicional que possa ser feita das préztsifas
artisticas-culturais contemporaneas ou ainda que histdricas brasileiras.

Na estética moderna o autor era posto de lado, o lugar enunciativo ndo
obtinha muita relevancia para a obra de arte; todavia na contemporaneidade existem
outras possibilidades de leituras criticas e artisticas, possibilitando a re-configuracao

dos valores hegemonicos e a criagdo de novos valores:

As identidades culturais/biograficas dos sujeitos e lugares geograficos
desses sujeitos (artistas ou criticos) sdo pressupostos epistemoldgicos
necessarios para melhor contemplar e compreender as praticas artistico-
culturais desses lugares marginalizados pelos discursos histéricos
hegeménicos (europeu ou norte-americano) que sao distinguidos como
subalternos. Especialmente porque desses lugares (a exemplo Mato Grosso
do Sul) as préticas artisticas e criticas ainda sdo objetos suscetiveis as
producBes dos centros hegemonicos. Diante disso, € que se torna possivel
pensar em estéticas no plural para melhor contemplar as diferentes
produgBes artisticas no Brasil. Mas cabe lembrar que estética sempre
implica categorias estilisticas e quase sempre edificadas por algum discurso
do/no poder.**

N&o se trata de deslocamentos e centros culturais ou de poderes da Europa e
dos Estados Unidos; antes quero pensar que a atual situacao brasileira permite-me
pensar a partir de novas visualidades criticas e politicas. “Ha novos lugares culturais
capazes de tornarem-se geoistéricos produtores de praticas artisticas e de
conhecimentos tedrico-criticos especificos que recontam nossa prépria historia”.?*

O artista-pensador latino, que € criador por exceléncia, tem que ser, antes um
aniquilador dos valores do centro, ou, como Dussel propde: “ateus do império do
centro”; para isso, € necessario quebrar valores. Nao digo somente dos valores
estéticos, mas também dos valores morais e éticos que sao velhas tabuas que
precisam e devem ser quebradas, pois descendem da tradicdo judaico-cristao,

religido que falsificou a concepcédo de vida através de sua moral hegemodnica e

negadora.
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BESSA. Paisagens biograficas pds-coloniais: retratos da cultura local Sul-Mato-Grossense, p. 67.
BESSA. Paisagens biograficas pds-coloniais: retratos da cultura local Sul-Mato-Grossense, p. 67-

BESSA. Paisagens biograficas pds-coloniais: retratos da cultura local Sul-Mato-Grossense, p. 52.
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Ser “ateu do império do centro” € antes uma pratica de desconstruir velhas
tabuas céntricas, sobretudo aqueles valores engessados que perderam a serventia
para nés sujeitos da fronteira. Para estar no seio da filosofia é preciso desafiar o
nada, visto que se conhece muito pouco a época em que vivemos quem hao
experimentou a enorme for¢ca do nada e nao foi tentado por ela. Os valores éticos e

morais sao também valores que necessitam ser re-configurados.

3.3.2 - A derrocada das velhas tabuas: niilismo e a crise dos valores

Para Hegel, o Estado que traz o espirito € o “dominador do
mundo” diante do qual todo outro Estado “ndo tem direito
nenhum (rechtlos)”. Por isso a Europa se constitui na
“missionaria da civilizagdo” no mundo.

DUSSEL. Filosofia da libertacdo. p.11.

Como descrito no capitulo primeiro, especificamente no subtitulo chamado “A
moral como principio do niilismo”, pode-se perceber que o niilismo tanto europeu
quanto latino se d4 como negacédo e se relaciona diretamente através dos costumes
de um povo e na maneira de agir de cada sujeito O niilismo se caracteriza quando
apoiado por uma ética e uma moral, ou seja valores que negam a vida. Mas por que
retirar a confianca dos valores éticos e morais das nagbes céntricas? Por

moralidade!

Se os valores forem definidos de um ponto de vista exclusivamente moral
(como no budismo), acaba-se no niilismo: é o que a Europa pode esperar!
Acredita-se poder eximir-se disso por meio de um moralismo sem fundo
religioso; mas isso obriga a chegar ao niilismo. O que falta, na reIi%iéo, éa
obrigac&o de considerar-nos a nés mesmos como fonte de valores.”*

Na citacédo fica claro que Nietzsche se refere diretamente ao niilismo europeu.
Sendo assim, a tdo comentada “morte de Deus” esta implicita na afirmacao

nietzschiana quando ele menciona “o moralismo sem fundo religioso”. Aponta com

% NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 63.



131

isto, ao chamado iluminismo moderno, este que abominava a no¢do de Deus em
detrimento da razdo, mas que se refugiava num absoluto qualquer; ndo cessando,
mas ampliando o niilismo. “Assim, como a moral dos escravos € uma moral
metafisica porque julga a vida a partir de “valores superiores” - a metafisica € por
natureza niilista porque julga e desvaloriza a vida em nome de um mundo supra-
sensivel”.*®

Ora, existem varias religibes que desvalorizam a vida em nome de uma
eternidade futura, porém Nietzsche fala principalmente e, sobretudo, do cristianismo
e dos valores que foram erguidos pela contraposicédo entre o mundo real e o mundo
da aparéncia que, segundo ele, € um engano. “Em nenhuma parte se abusou tanto
dos dois grandes narcéticos europeus o alcool e o cristianismo”.*** Desta maneira,
penso que a Europa “matou Deus”, mas ocupou seu lugar e, sobretudo, a Ameérica
do Sul em grande parte continuou utilizando-se dos narcéticos vindo do centro. Aqui
na fronteira-sul ainda existe a tentativa de salvar o Deus morto, porém so resta a
sombra do seu espantalho. Basta lembrarmos que a dominagédo do pensamento na
América Latina inicia-se com a escolastica: “A Escolastica espanhola e portuguesa

dominam, até meados do século XVIII, o pensamento filosofico no Peru, Uruguali,

Argentina, México e Brasil”:**

Posi¢cBes extremas ndo sdo revezadas por posices comedidas, mas outra
vez por extremas, mas inversas. E assim a crenca na absoluta imoralidade
da natureza, na auséncia de fim e de sentido, € a emocéao psicologicamente
necessaria, quando a crenga em Deus e em uma ordenagéo
essencialmente moral ndo pode mais ser mantida. O niilismo aparece
agora, ndo porque o desprazer pela existéncia fosse maior do que antes,
mas porque em geral surgiu uma desconfianga contra um “sentido” do mal,
e mesmo da existéncia. Uma interpretagdo sucumbiu: mas, porgue ela valia
como a interpretacdo, parece como se ndo houvesse nenhum sentido a
existéncia, como se tudo fosse em vao.”*®

% MACHADO. Nietzsche e a verdade, p. 78.

2% NIETZSCHE. Crepusculo dos idolos, p. 56.
3" CESAR. Filosofia na América Latina, p. 09.
2% NIETZSCHE. Vontade de poténcia, p. 433.
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Um dos problemas que Nietzsche enxerga no niilismo advindo da moral crista
€ quando a partir dele a vida assume um valor de nada e por isso é depreciada. O
homem passa a negar a vida, assumindo um terrivel peso; muitos se resignam da
vida e passam a se tornar apenas uma mera funcéo social.

Procuro entender o niilismo como um “eterno caminhar pelo deserto”, onde
nada faz sentido para a existéncia do homem, ou melhor, o eterno “sol do meio-dia”,
ja que o homem deixa de viver a vida presente em prol de um mundo ficticio e sofre

por isso. Vejamos o niilismo nas palavras de Nietzsche:

Nao se diz “nada”: menciona-se em seu lugar “o além”, ou “Deus”, ou “a
verdadeira vida”, ou ainda nirvana, redencdo, beatitude... Esta inocente
retdrica, proveniente do dominio da idiossincrasia religiosa e moral, revela-
se logo muito menos inocente quando se elucida qual a tendéncia qzue ali se
abriga, sob o manto de sublimes palavras: a tendéncia hostil a vida. %9

O niilismo possui varias “faces”, ele é traicoeiro, portanto se esconde atras de
palavras que iludem o homem, impedindo este de enxergar a maneira como ele trata
de sua existéncia, ou seja, negando a vida em nome de valores superiores, (a

verdadeira vida, redencéo, etc.):

Para o niilista viver na terra apenas passa a ter algum sentido somente
enquanto o seu olhar segue dirigindo-se para longe, para o alto, para o
além. Ele quer acreditar que vive neste mundo apenas como uma
passagem, para que uma vida melhor, perfeita, feliz, seja realizada no
“mundo real”.**°

Parafraseando Castro Gomez, pagamos 0 pregco por termos sido
cristianizados: “Quando vieram, eles tinham a biblia e nés as terras. E nos disseram:
fechem os olhos e rezem. Quando abrimos os olhos, nés tinhamos a biblia e eles as
terras”.** Assim o cristianismo implantou os seus valores para se estabelecer no
poder, e mais que isso falseando a vida com a sua moral.

Ja o niilista latino também dirige seu olhar para longe, para o além, para o

centro. Ele vive na América do Sul apenas como uma passagem para uma vida

239 NIETZSCHE. O anticristo, p.128.
240 FERREIRA. Introducdo ao pensamento de Nietzsche, p.35.
1 TUTU apud GOMES. As origens da desigualdade, s. p.
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melhor, perfeita e feliz que seja realizada no “mundo real”, ou seja, na Europa ou
EUA. Os niilistas latinos fazem a mesma dicotomia feita pelo cristianismo entre o
mundo das aparéncias e o mundo real, porém o mundo das aparéncias sendo a
América do Sul e o mundo real sendo as nagdes céntricas. “A propria vida nos
obriga a determinar valores, a propria vida evolui por meio de nossa mediacdo
quando determinamos esses valores”.” A vida que nos obriga a gerar valores é a
vida situada na América do Sul; por isso, a necessidade de re-configurar os valores
cristdos que ja perduram ha séculos de opressédo ao pensamento latino. Temos que
tombar este espantalho que ocupa o lugar do “Deus morto”, para que assim surja
valores criados pelos sujeitos-fronteiras que levem em conta a posicionalidade como
fundamento ético e moral.

Todavia, sei daqueles que fogem as regras niilistas e se enredam na historia
fazendo parte de algo maior. Como o Inca Garciliano de La Vega que fez
importantes incursées entre a cosmovisao europeia e as civilizagdes amerindias, por
exemplo. “No fim do século XVIII, os filhos de europeus se educaram nas
universidades do México, Buenos Aires, Lima, Caracas e Bogota, aplicando as
ideias da ilustracéo francesa no meio latino-americano”.?** Nesta discussdo em torno
dos valores hegemonicos que permeiam a realidade latina, estd posta a questao:
nao seria a filosofia um valor importado para a América do Sul e para 0 mundo?
Existe uma filosofia originalmente latina? Pois de fato expde uma contradicdo e néo
me amedronto diante dela.

Na palestra intitulada “A filosofia em Ibero-América”, proferida em 07 de
Marco de 1996 e publicada em 1980, Ricardo Vélez Rodrigues elenca trés

tendéncias sustentadas por pensadores latino-americanos: a que nega originalidade

242 NIETZSCHE. Crepusculo dos fdolos, p. 37.
3 SANTIAGO. Filosofia da libertacao, p. 39.
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a filosofia feita nesta parte do mundo, a que afirma uma certa originalidade total e a
gue defende uma ideia de originalidade relativa.

O problema da originalidade constitui a primeira indagacédo quando se trata da
Filosofia na América Latina. Representa a meditacdo filosofica latino-americana,
algo de novo no terreno mais amplo da Filosofia ocidental? Diante desta pergunta,
emergem duas respostas radicais: ndo ha qualquer originalidade, ou, ao contrario, é
possivel uma originalidade total, exemplo da primeira alternativa € a opinido do

filésofo brasileiro C. Bevilacqua, para quem:

[...] a especulagdo filoséfica pressupde uma larga e profunda base de
meditagdo nos varios dominios do ser humano, aparecendo ela como uma
flor misteriosa (...) dessa vegetagdo mental, assim como a poesia € a flor da
emotividade.”*

Afirma Bevilacqua néo ser possivel uma filosofia brasileira, por exemplo, frisa
Bevilacqua:

[...] se bem a poesia florece no Brasil, em decorréncia do fato de se enraizar
no sentimento, ndo ocorre isso, no entanto, com a Filosofia, terreno no qual
os brasileiros limitam-se a copiar o pensamento dos euroEeus, sem que
exista uma escola prépria, ou um conceito original de vulto.?

Opinido igualmente radical é sustentada pelo pensador colombiano F.
Gonzales Ochoa, para quem é impossivel falar em Filosofia latino-americana, em
decorréncia do fato de termos um espirito de colonizados. Escreve Gonzéales Ochoa
“Quem é coldnia por dentro, concebe a liberdade como cadmbio de dono”.**

Para o brasileiro Gomes é totalmente possivel a elaboracdo de um
pensamento latino-americano cem por cento original, surgido da meditagdao sobre a

prépria realidade e do esquecimento da filosofia europeia. Segundo Gomes: “do

ponto de vista de um pensar brasileiro, Noel Rosa (compositor popular) tem mais a

*** RODRIGUES. A filosofia em Ibero-América, p. 20.
**> RODRIGUES. A filosofia em Ibero-América, p. 20.
24 OCHOA apud RODRIGUES. A filosofia em Ibero-América, p. 20.
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nos ensinar do que o senhor Immanuel Kant, uma vez que a filosofia, como o

samba, ndo se aprende no colégio”.**’

Outro pensador latino que se debrucou sobre a originalidade filosofica da
América Latina € o peruano A. Saiazar Bondy (1968). Para ele, “[...] embora as
condicbes de sub-desenvolvimento tenham impedido até agora a formulacédo de uma

filosofia latino-americana, sera contudo possivel chegar a ela, na medida em que

forem superadas as causas do atraso. Critica-las é ja dar inicio a esta filosofia”.**®

Ja o pensador peruano J. C. Mariategui (1978-1986) destaca que nao existe
um pensamento caracteristicamente hispano-americano. Vejamos o que diz
Mariategui:

[...] parece-me evidente a existéncia de um pensamento francés, de um
pensamento alemdo, etc., na cultura do Ocidente. Ndo me parece
igualmente evidente, no sentido, a existéncia de um pensamento hispano-
americano. Todos os pensadores da nossa América tém-se educado na
escola europeia. Nao se sente na sua obra o espirito da ragca. No entanto
ndo significa que seja impossivel a apari¢do, no futuro, de uma filosofia
tipicamente latino-americana, na medida em que forem incorporadas a
meditacéo filoséfica as culturas indigenas.?*

Mariategui conclui esperangcoso que “o espirito hispano-americano estd em
formacgao”,*"por outro lado, o pensador peruano reconhece que a filosofia europeia
entrou em crise, porque esta em declinio a expressao capitalista desta cultura. No
entanto, ele acha que a Europa se renovara”.*" O argentino Enrique Dussel afirma
que é possivel uma filosofia latino-americana como Filosofia da Libertacdo. O

pensador destaca que o pensamento:

[...] europeu-norteamericano ontologizou-se, deixando de apreender o
auténtico ponto de vista metafisico, que consiste em abarcar e compreender
a realidade humana do mundo periférico, submetido a dominacao do centro.
Trata-se de elaborar um novo discurso filoséfico, a partir da perspectiva dos
dominados.**

4" GOMES. Critica da razao tupiniquim, p. 107.

248 BONDY apud RODRIGUES. A filosofia em Ibero-América, p. 21.

249 BEVILACQUA apud RODRIGUES. A filosofia em Ibero-América, p. 21.
0 RODRIGUES. A filosofia em Ibero-América, p. 21.

>l RODRIGUES. A filosofia em Ibero-América, p. 21.

%2 RODRIGUES. A filosofia em Ibero-América, p. 25.



136

Este novo modo de filosofar implementado pelo argentino surgiu na Argentina
em 1972, que rapidamente se espalhou, nos anos seguintes, pelo restante da
América Latina; contudo sua filosofia parte, evidentemente, da periferia, mas ainda
usa a linguagem e conceitos do centro. Esta linguagem abarca algumas categorias

provindas das filosofias hegeliana, heideggeriana, husserliana e marxista:

O grupo de categorias que tendem a prevalecer €, parece, o proveniente do
materialismo histérico de Marx. As questBes relativas a tematica da
libertacdo dos oprimidos séo fundamentais para a filosofia da libertagdo. O
ponto central é o seguinte: “ndo ha libertagdo nacional diante dos impérios
de turno, sem libertacdo social das classes oprimidas. Assumida essa tese,
a filosofia da libertacdo clarifica sua definicdo histérica e passa a se
identificar com a praxe libertadora dos oprimidos.”*®

Dussel é o principal expoente da filosofia da libertagcdo. O pensador faz uma
critica fundamental ao pensamento filosofico europeu (chamada Filosofia do centro),
diante da Filosofia da periferia (América Latina, Africa e Asia). Dussel pretende
superar o conceito de totalidade para situar o conceito de exterioridade e a
compreensao do outro. Porém, Dussel ainda se utiliza de categorias do centro para
fundamentar a sua Filosofia da Libertacdo, embora sua critica consiga levantar
indagacdes que foram importantes para o surgimento de novas formas de
pensamento na Ameérica Latina.

Nietzsche consagrou o niilismo por meio da imagem do homem louco que em
plena luz do dia acendeu uma lanterna e correu ao mercado gritando intensamente:
procuro Deus! Procuro Deus! Como visto no subtitulo “O niilismo anunciado pela
morte de Deus”, no capitulo um. Fazendo a relagdo com o niilismo latino, por incrivel
que pareca, foi na passagem da obra The Tempest de Willian Shakespeare a
imagem mais acertada para Achugar sobre a condicdo do homem latino. Assim

como Nietzsche utilizou-se de uma imagem e ndo de uma conceito para se referir ao

> RODRIGUES. A filosofia em Ibero-América, p. 25.
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niilismo, penso que a imagem de Calibd também pode ajudar a continuar refletindo

sobre ele, “o mais sinistro de todos os hdspedes”.

3.3.3 - Balbucio teérico como resisténcia: Caliba e o niilismo latino

O caracter global do mundo é o caos pela eternidade afora.
VOLPI apud NIETZSCHE. O niilismo, p. 63.

Existe uma pressuposicao prejudicial e autodestrutiva de que a
teoria é necessariamente a linguagem de elite dos que séo
privilegiados social e culturalmente. Diz-se que o lugar do
critico académico € inevitavelmente dentro dos arquivos
eurocéntricos de um ocidente imperialista ou neocolonial. Os
dominios olimpicos do que é erroneamente rotulado como
“teoria pura” sao tidos como eternamente isolados das
exigéncias e tragédias historicas dos condenados da terra.

BHABHA. O local da cultura, p. 43

7

Calibd ndo € um exemplo de transculturacdo, mas ajuda entender esse
processo na medida em que ele evidencia a criacdo e rompimento dos valores
prosperianos. Ja que a Europa e os EUA ocuparam, e de certa forma ainda ocupam,
o lugar deixado pelo “Deus morto”. Isto € pernicioso para nos, o “resto do ocidente”,
principalmente para as nagdes periféricas, pois, logicamente, nascem sempre novos
sucedaneos: ‘“religides substitutivas”, “apdstolos sem missao”, visbes de mundo:
“‘Uma vez destituidos os valores supremos, tudo, neste olimpo menor, pode ser
(perigosamente) divinizado, receber um significado litargico: igrejas, seitas, partidos
politicos”.***Os paises céntricos foram divinizados e fizeram do restante das nagées
“olimpos menores”.

N&o se trata de descrever os sintomas do niilismo, nem de encontrar uma boa
definicdo de niilismo; o fundamental é compreender a sua causa. Antes disso,

recordo-me o quanto me fazia bem correr pelas ruas de terra no bairro em que

% PECORARO. Niilismo, p. 39-40.
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cresci, jogar bolinhas de gude e soltar pipa, nos bons tempos da minha infancia.
Tudo isto era motivo de diverséo; lembro-me que ainda nao existia as tecnologias
que vemos hoje, “tablets”, “Ipads” e “hiper-celulares”, que fascinam nédo sé as
criancas, mas também os adultos desta época. Nascer e crescer em um bairro
periférico de alguma maneira influenciou e continua influenciando o meu modo de

pensar.

Os lugares periféricos sdo lugares especificos, mas nem todos os lugares
sdo periféricos. Pensar a partir da periferia implica pensar a partir dos
projetos globais que se cristalizam, de forma hegemonica, na cultura
significa, também, em transculturar tais projetos globais em projetos locais
periféricos que fagam sentido para a cultura periférica significa, ainda, e
sobretudo, em rearticular os saberes e os discursos todos de uma
perspectiva da critica subalterna.?*®

Escrever da periferia sobre o niilismo ndo basta; o sentido de minha
empreitada se legitima em tentar a transculturacdo deste conceito, para que de
alguma forma participe da cultura periférica fazendo parte da perspectiva subalterna.
Na epigrafe, Bhabha questiona a preposicao de que toda teoria € necessariamente a
linguagem da elite ou daqueles que sao privilegiados social e culturalmente, ou seja,
guem pensa a partir da periferia também teoriza, porém nao apenas para “inflar’ os
projetos globais, mas também para transcultura-los, fazendo com que forneca
sentido para a cultura periférica, dando um passo para que a populacdo marginal

nao continue sendo os “condenados da terra”:

Por outro lado, deveriamos poder distinguir entre teorias pds-coloniais como
uma mercadoria académica (da mesma forma que as teorias p6s-modernas
foram e estdo sendo mercantilizadas) da teorizacdo pdés-colonial, que sdo
criticas incluidas na razdo subalterna e na gnose liminar: um processo de
pensamento que 0s que vivem sob a dominacdo colonial J)recisam
empreender para negociar suas vidas e sua condicao subalterna.?

Mignolo faz a distingdo entre “teorias pos-coloniais” e “teorizagdo péds-

coloniais”: a primeira € vista pelo autor como uma “mercadoria académica” que pode

2% NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 86.

% MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 145-146.
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ser barganhada em qualquer lugar do mundo e empregada para qualquer producao
artistica e cultural, ndo importando o tempo e o espaco.

A teorizacdo pos-colonial se vale do posicionamento politico do critico para
resolver a sua condicdo subalterna daquele I6cus especifico de enunciagéo
caminhando lado a lado com a critica-biografica. Por isso, a “teorizagao pés-colonial”
“sao criticas incluidas na razao subalterna e na gnose liminar: um processo de
pensamento que 0s que vivem sob a dominacéo colonial precisam empreender para
negociar suas vidas e sua condicdo subalterna”®’. Além disso, a “teorizacdo pds-

colonial”:

[...] enquanto acdo especifica da razdo subalterna, coexiste com o préprio
colonialismo como uma caminhada e um esfor¢o continuos em direcdo a
autonomia e a libertacdo em todas as esferas da vida, da economia a
religido, da lingua a educacgédo, das memorias a ordem espacial. Nao se
restringe a academia, e muito menos a academia norte-americana.*®

A teorizacdo poés-colonial é a resisténcia aos saberes modernos
hegemodnicos, que sdo totalizantes. Retomo a frase de Descartes “penso, logo
existo”, que ecoa da seguinte forma (sou um homem europeu que pensa de forma
européia e, portanto existo); esta é a logica que prega um saber universal que
pretende excluir e negar, jA que consiste em uniformizar as diversas culturas e
eliminar as particularidades regionais. Como resposta a isto, insisto que: pensar

autenticamente é pensar do meu/do seu lugar:

Nao sera que o lugar do discurso — maior ou menor, dos latino-americanos,
letrados ou iletrados, de esquerda ou de direita, homens ou mulheres,
mineiros ou académicos, para os ouvidos do hemisfério norte € sempre o do
“balbucio” e o da incoeréncia ou inconsisténcia teérica? Nao serd que o
“balbucio tedrico latino-americano” ndo € incoeréncia nem inconsisténcia?
N&o sera que esse balbucio tedrico € outro pensamento ou um pensamento
outro? Nao sera que balbuciar € um “discurso raro”, um “discurso
orgulhosamente balbuciante”™? N&o sera que eu tenha escolhido “balbuciar
teoricamente” como um modo de marcar e prestigiar meu discurso? 259

257

e MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 146.

MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 146.
%9 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 35.
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O modo do ser latino no ambito da teorizacdo é encarado como um mero
balbucio aos ouvidos do hemisfério norte. A teorizacdo como sendo incoerente e
inconsistente, Achugar sublinha uma passagem da obra The Tempest de Willian
Shakespeare, onde o personagem Préspero dialoga com Caliba.?*°

Na passagem, Achugar tem profunda convic¢cdo de que essa € uma das mais
acertadas metaforas para exemplificar o que ele entende por balbucio tedrico, e para
gue se possa compreender a situacao latino-americana através de Calibd. Penso
gue nesta passagem, mais do que isso, podemos identificar o niilismo latino como
sendo o Préspero o colonizador encarregado de instaurar seus valores para Caliba,
mas este num ato de resisténcia aos valores do centro percebe a necessidade de

usar a linguagem ensinada por Préspero como uma maneira de se rebelar aos seus

valores:

O discurso de Caliba é interpretado por Préspero como gabble, isto €, como
um discurso “incoerente”®®*. Calibd ndo pode falar corretamente a lingua
dos conquistadores, embora com ela possa maldizer, ndo pode elaborar um
discurso maior, s6 pode “maldizer/dizer mal’, ou seja, elaborar um discurso
de resisténcia, um discurso menor.**

Assim o discurso de Calibd ndo passaria para os ouvidos hegemdonicos de
uma ma imitagcdo do discurso dominante, uma mera “mimicry”. Para Caliba, esse
balbucio pode significar sua resisténcia ao poder de Préspero. Prospero representa
as nacOes céntricas aos valores que se pretendem Unicos e universais e que, por

isso, devem ser seguidos, onde sua linguagem é colocada como superior as demais.

260“Pr(’)spero: Escravo abominavel, carecente/ da menor chispa de bondade, e apenas/ capaz de

fazer mal! Tive piedade/ de ti ndo me poupei canseiras, para/ ensinar-te a falar, ndo passando/ uma
hora em que nao te dissesse o nome/ disto ou daquilo. Entdo, como selvagem,/ ndo sabias nem
mesmo 0 que querias;/ emitias apenas gorgorejos,/ tal como os brutos; de palavras varias/ dotei-te as
intencdes, porque pudesses/ torna-las conhecidas. Mas embora/ tivesses aprendido muitas coisas,/
tua vil raca era dotada de algo/ que as naturezas nobres ndo comportam./ Por isso, merecidamente,
foste/ restringindo a esta rocha, sendo certo/ que mais do que priséo tu merecias./ — Caliban: A falar
me ensinastes, em verdade./ Minha vantagem nisso, é ter ficado/ sabendo como amaldigcoar. Que a
peste/ vermelha vos carregue, por me terdes/ ensinado a falar vossa linguagem./ (SHAKESPEARE
aGpud ACHUGAR, Planetas sem boca, p. 36).

L ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 37.

%2 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 37.
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A “boa intengdo” de Préspero ao ensinar a sua linguagem para Caliba, refletida a
fundo, ndo passa de um ato politico e egoista, pois ao ensinar a sua linguagem o fez
como maneira de controle, para exercer o seu poder sobre Caliba, ja que a
colonizacédo se inicia pela linguagem.

Para Retamar a lingua aprendida, agora nossa lingua, em que sO se é
possivel “maldizer”, “dizer mal”, “balbuciar’ e, portanto, “lingua menor”, “discurso
menor”. O “Balbucio” da lingua menor ndo pode produzir um pensamento

“sistematico e metddico”.

A resposta de Calibd a Préspero implica a reivindicacdo de seu discurso,
implica seu direito de balbuciar, ndo como um discurso valido ou
“incoerente”, mas como seu proprio, valido, estruturado discurso. O que é
gue se estabelece: uma diferenca ou o uso prosperiano da diferenga como
uma desqualificacao?**®

Préspero se coloca na posicao de alguém que acredita existir somente uma
forma e um sO6 caminho de construir um discurso teérico vélido, negando a
existéncia de um conhecimento distinto do seu; por outro lado, Caliba reivindica o
seu direito de balbuciar, ndo como um discurso invalido e desqualificado, mas, como
seu proprio discurso diferente e estruturado segundo uma légica outra, produzindo
assim um discurso de resisténcia. Achugar, partindo do pensamento de Retamar,
sublinha a importancia de reagir frente a toda essa pseudo-universalidade, dizendo
que: “[...] uma teoria da literatura é somente a teoria de uma literatura”.?**

Préspero € visto como o saber hegemdnico que ocupou o lugar do “Deus
morto”. Seu discurso se sobrepde aos demais. Desta maneira, as outras formas de
linguagem néo passam de mero balbucio aos ouvidos hegemdnicos, motivo de
chacota. Calibd, enquanto ndo aprendeu a lingua hegeménica, ndo passou de um

selvagem, porém Caliba néo fez de Préspero um ideal para sua vida, ou seja, Caliba

percebeu as amarras da qual estava sujeitado, ndo tomou Prospero como referéncia

263 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 39.
%4 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 65.
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para sua vida, até mesmo recusando os valores do Préspero. S6 se € possivel
enfrentar as relacdes de poder de Préspero na medida em que, Caliba, ao invés de
se perder em uma nostalgica busca de principios, critérios e verdades
inexoravelmente decaidos, passa a reiventar os seus valores unicamente por forca
de si mesmo, mediante o seu engajamento e a sua liberdade que se iniciou quando
amaldicoou os valores do centro, que era o Prospero.

Enriguecendo mais ainda o discurso, 0 autor insere em sua analise a obra
Ariel de José Enrique Rodo, e propde uma releitura formada pelo trio Ariel, Caliba e
Préspero. O autor nos alerta que para um setor da academia do “Primeiro Mundo” e,
também, da América Latina, José Enrique Rodd e Ariel simbolizam a posicdo do
intelectual elitista caracteristico da “cidade letrada”.

Desta maneira, Rod6 simbolizaria o intelectual ligado ao poder e o executor
de suas ordens. O problema encontrado € o “Arielismo” como sinbnimo de um
discurso antidemocratico e elitista. Essa perspectiva parece valida, porém é somente
uma maneira de se ler Rod6. Achugar sublinha que Calibd é entre outras coisas,
uma releitura de Rodd6; mas, sobretudo, € uma releitura e uma modificacdo
substancial da proposta sobre a funcdo do intelectual latino-americano. Neste
contexto, Caliba seria o questionamento do discurso metropolitano que duvida da
existéncia do discurso latino-americano, ou que considera como simples imitacao.

Para Retamar, nosso simbolo n&o seria Ariel, e sim, Caliba, porque Caliba é a
forma mais adequada para o reconhecimento de nossa realidade na América Latina.
O autor sublinha que Ariel e Calibd sdo também duas formas de nossa cultura: o
primeiro € o intelectual tradicional; o segundo, o intelectual revolucionario,
“‘marginal”, que nao s6 teoriza mais que se preocupa com a realidade pratica, nao

implica que ambos ndo sejam, nas palavras de Retamar, sendo “servos” nas méaos
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do Préspero. Préspero desta forma seria 0 nosso maior inimigo, mas também aquele
gue representa ou constitui o lugar do saber, que pode desqualificar Caliba e ofuscar
Ariel, o saber que permite dominar “todos”. Eis o balbucio te6rico como um discurso
de resisténcia ao saber hegemonico de Prospero que nega o as outras formas de
conhecimento. A resposta de Caliba implica a reivindicacédo de seu discurso outro, a
criacao de novos valores.

O balbucio tedérico contribui para que se possa entender o niilismo latino, pois,
nao se limita a imitar o saber e os valores do Prospero, nem o saber hegemonico,
reivindica o seu discurso de resisténcia partindo da afirmacéo da posicionalidade do
sujeito periférico, trazendo para a discussdo as suas historias locais como
produtoras de conhecimento. Para Achugar o que permanece pendente e sem
resolver € o passado de nosso proprio presente. O que permanece “sem ser
resolvido” € a necessidade de se transformar o mondlogo de Prdspero em uma
assembléia autenticamente democratica.

Calibd se apresenta como resisténcia aos saberes do centro, jA que esta
disposto a romper com os valores do colonizador, instaurando 0s seus proprios
principios e indo além rumo ao transculturar. Assim, os valores hegem®onicos estédo
em processo de desmontagem e nos latinos temos uma grande tarefa pela frente,

instaurar novos valores, ndo podemos agir de outro modo.



CONCLUSAO -
O NADA TRANSCULTURADO

O pensamento critico da fronteira é a resposta epistémica do
subalterno ao projeto eurocéntrico da modernidade. Ao invés
de rejeitarem a modernidade para se recolherem num
absolutismo fundamentalista, as epistemologias de fronteira
subsumem/redefinem a retérica emancipatdria da modernidade
a partir das cosmologias e epistemologias do subalterno,
localizadas no lado oprimido e explorado da diferenca colonial,
rumo a uma luta de libertacdo descolonial, em prol de um
mundo capaz de superar a modernidade eurocentrada. Aquilo
que o pensamento de fronteira produz €é uma
redefinicAo/subsuncdo da cidadania e da democracia, dos
direitos humanos, da humanidade e das relacbes econdmicas
para la das definicbes impostas pela modernidade europeia. O
pensamento de fronteira ndo €é um fundamentalismo
antimoderno. E uma resposta transmoderna descolonial do
subalterno perante a modernidade eurocéntrica.

GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia
politica e os estudos pés-coloniais. p.480-481.



A filosofia que souber pensar esta realidade, a realidade
mundial atual, ndo a partir da perspectiva do centro, do poder
politico, econémico ou militar, mas desde além da fronteira do
mundo atual central, da periferia, esta filosofia nao sera
ideolégica (ou ao menos sera em menor medida). Sua
realidade é a terra toda e para ela sdo (ndo sdo o nao-ser)
realidade também os “condenados da terra”.

DUSSEL. Filosofia da libertacéo, p.16.

No primeiro capitulo me detive no niilismo desenvolvido na Europa. A
intencdo era situar o leitor acerca do niilismo e dos seus desdobramentos ao longo
da histéria. Em Goérgias, o niilismo foi apresentado como a negacdo do ser, seu
tratado sobre o ser aparece como uma espécie de manifesto do niilismo ocidental,
sobretudo foi Gorgias que me possibilitou pensar o niilismo como negacédo do ser
latino no segundo capitulo. Em Nietzsche, o niilismo se torna tdo profundamente
filosofico que segundo Heidegger somente Nietzsche foi capaz de desenvolvé-lo
através da metafisica. Afirma Heidegger: “Contudo, nem toda e qualquer metafisica
experimentou, contudo o niilismo, mas somente a metafisica nietzschiana. Apenas
ela pergunta e diz pela primeira vez o que é o niilismo”.?®

N&o é possivel comentar o niilismo experimentado na metafisica nietzschiana
sem citar o dizer “a morte de Deus”. O niilismo é anunciado nas penas de Nietzsche

através da imagem do homem louco que afirma “N6s o matamos, vos e eu! Noés

todos somos seus assassinos”. Segundo Heidegger:

Essa proposi¢ao acentuada fornece a interpretagao da sentenga “Deus esta
morto”. O acontecimento de que o mundo supra-sensivel na verdade se
desmorona e perde a sua esséncia imperativo-cunhadora é interpretado
como ato do homem. O nilismo, entendido en%uanto histéria da
desvalorizacao dos valores supremos, € obra humana.”®

Enquanto na ldade Média Deus era tido como o centro do cosmos, seus
valores eram vistos como absolutos. Com o surgimento da modernidade e seu

ambiente otimista em relacdo a razdo e a moral. Nietzsche é um dos primeiros

%> HEIDEGGER. Nietzsche, metafisica e niilismo, p.191.
% HEIDEGGER. Nietzsche, metafisica e niilismo, p.194.
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autores a anunciar a “morte de deus”, ou seja a “dessacralizagao” do sagrado (Deus)
para a sacralizacdo da ciéncia, pois, ja ndo mais se buscava em Deus a solucado e o
ponto cardeal para os problemas, mas sim na ciéncia. “Deus morreu e a sua morte
foi a vida do mundo”. Neste sentido a metafora suprema, o sentido ultimo pereceu; a
verdade nédo existe; mundo ideal e 0 mundo aparente se dissolvem, s6 ha mascaras
e a criacdo incessante de novos mitos. Contudo, no seu livro A Gaia Ciéncia,
aforismo 343, Nietzsche fornece a chave para que se possa abordar o niilismo de

uma outra perspectiva:

O maior acontecimento recente - o fato de que “Deus esta morto”, de que a
crenca no Deus cristdo perdeu todo o crédito - jA comeca a lancar suas
primeiras sombras sobre a Europa. A0 menos para aqueles poucos cujo
olhar, cuja suspeita no olhar é forte e refinada o bastante para esse
espetaculo, algum sol parece ter se posto, alguma velha e profunda
confianca parece ter se transformado em duvida: para eles o nosso velho
mundo deve parecer cada dia mais crepuscular, mais desconfiado, mais
estranho, “mais velho”. Mas pode-se dizer, no essencial, que o evento
mesmo é demasiado grande, distante e a margem da compreensao da
maioria, para que se possa imaginar que a noticia dele tenha sequer
chegado, e menos ainda que muitos soubessem j4& o que realmente
sucedeu - e tudo quanto ira desmoronar, agora que esta crenca foi minada,
porque estava sobre ele construido, nela apoiado, nela arraigado: toda
nossa moral europeia, por exemplo. Essa longa e abundante sequéncia de
ruptura , declinio, destruicdo, cataclismo, que agora € iminente: quem
poderia hoje o bastante acerca dela, para ter de servir de professor e
prenunciador de uma tremenda légica de horrores, de profeta de um eclipse
e ensombrecimento solar, tal como provavelmente jamais houve na terra?...
Mesmo nés, os primogénitos e prematuros do século vindouro, aos quais as
sombras que logo envolveram a Europa j& deveriam ter mostrado por agora:
como se explica que mesmo nés encaremos sem muito interesse o limiar
desse ensombrecimento, e até sem preocupacédo e temor por nds? Talvez
soframos demais as consequéncias desse evento - e estas, as suas
consequéncias para nés, ndo sdo ao contrario do que talvez se esperasse,
de modo algum tristes e sombrias, mas sim algo dificil de descrever, uma
nova espécie de luz, de felicidade, de alivio, contentamento, encorajamento,
aurora... De fato, nds, fildsofos e “espiritos livres”, ante a noticia de que “o
velho Deus morreu” nos sentimos como iluminados por uma nova aurora;
nosso coracgéo transborda de gratiddo, espanto, pressentimento, expectativa
- enfim nossos barcos podem novamente zarpar ao encontro de todo perigo,
novamente é permitida toda ousadia de quem busca o conhecimento , o
mar, 6 nosso mar, estid novamente aberto, e provavelmente nunca houve
tanto “mar aberto”.**’

Apbs discutirmos nesta dissertacdo o significado do enunciado nietzschiano

da morte de Deus, as criticas a modernidade de Mignolo, a reflexdo sobre a

" NIETZSCHE. A gaia ciéncia, p.221-222.
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hegemonia das nacdes céntricas em Dussel e a inversdo de valores em Achugar,
cheguei a conclusdo de que Nietzsche aponta de fato para o niillismo como sendo
um fenébmeno europeu situado e ndo mundial, universal.

No capitulo primeiro eu lancei as teses que foram devidamente desenvolvidas
no capitulo dois e trés, assim o niilismo se caracteriza como um fenémeno situado.
Isto implica que o l6cus de enunciacao influéncia no modo de ser do niilismo. Desta
forma, na América do Sul existe um niilismo distinto daquele refletido na Europa. O
niilismo latino se configura na dissolucdo dos valores do centro. Onde o ser latino
passa a ter consciéncia de que os valores das nac¢des céntricas ndo sao suficientes
para explicar a realidade latina. Claro que esta perspectiva ndo se pretende fechar-
se nas consideracdes, ou teorias aqui indicadas.

No segundo capitulo revelei a minha aproximacdo com o niilismo europeu,
que foi por meio da graduacdo em Filosofia iniciada em 2010. Neste capitulo
procurei mostrar que a negac¢do do povo latino € a causa do niilismo que se
apresenta ontologicamente como negacgéao do ser latino, para a afirmacao de valores
europeus e norte-americanos. E evidencio os meios pelos quais devo proceder para
refletir sobre o niilismo.

A critica biogréafica pos-colonial me deu suporte para que eu pudesse trazer a
tona uma dissertacdo de cunho mais pessoal sem que com isso perdesse a
responsabilidade de empreender uma critica séria e compromissada com as
guestdes culturais pos-coloniais. Ao empreender a critica ao dogmatismo acerca do
conceito de niilismo o meu (Bios) esteve presente, fazendo com que a singularidade
acompanhasse essa dissertacao.

Ainda no segundo capitulo, alguns arquivos da América Latina foram abertos,

justamente para constatar que o nada, o vazio e a crise de identidade e de valores
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acompanha o ser latino desde a sua tragica colonizacdo. Minha opcéo foi a
descolonial, ou se descolonizar para afirmar valores que brotem das margens e que
dialogue com os sujeitos-fronteiras, formando uma teia real de significados.

No terceiro capitulo me dediquei ao conceito de transculturacdo. Conceito
este que ilustra o processo de transicdo do niilismo europeu para o niilismo latino.
Na transculturacao € perceptivel que o nada também diz respeito a cultura local, ndo
de uma forma universal como pretendiam alguns pensadores modernos. Através da
transculturacdo podemos vislumbrar na re-configuracdo dos valores hegemonicos
uma possivel saida para o niilismo latino de re-construir uma identidade outra que
parta de valores afirmativos que possam dar conta da vida na fronteira. Fecho o
capitulo com a imagem de Caliba, que € uma imagem forte e capaz de ampliar a
discusséo sobre o niilismo na medida em que a negacao do caliba representa o ser
latino negado desde a colonizacdo, mas que através do balbucio tedrico percebe
seu discurso como uma linguagem de resisténcia aos valores de Prdspero, ou
melhor, das nagdes céntricas.

Concluo que o niilismo situado no Brasil é distinto do niilismo refletido
amplamente por Nietzsche, pelo fato do l6cus influenciar diretamente na producao
dos conceitos. O niilismo latino diz respeito aos valores hegemonicos (europeus e
norte-americanos) que sao incorporados pelos sujeitos que vivem na América do Sul
e que acreditam (conscientes ou nao) na superioridade desses valores. O niilismo
latino como consciéncia da insustentabilidade dos valores céntricos é um
acontecimento necessario para que a Ameérica do Sul re-configure os valores que
viajam do centro para as nacdes periféricas. Minha proposta inicial para este
trabalho foi empreender uma reflexado sobre o niilismo, creio que atingi o objetivo. As

discussfes tratadas nesta dissertacdo trazem a tona mais duvidas que respostas,
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por isso o grande ganho foi dar inicio a uma nova perspectiva acerca do niilismo,

para que assim possam surgir maiores contribuicdes.



REFERENCIAS

ACHUGAR, Hugo. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre arte, cultura e
literatura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2006.

AMES, José Luiz. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. Campo Grande:
CEFIL, 1992. (Série Reflexdes sobre a América Latina).

ANZALDUA, Gloria. Borderlands/ La frontera: The new mestiza. Sdo Francisco: Aunt
Lute Books, 2007.

AVILA, Myriam C. de A. AMIZADE: o vale quanto pesa da literatura. In: CADERNOS
DE ESTUDOS CULTURAIS: Silviano Santiago - uma homenagem. V. 06, n. 11.
Campo Grande: Ed. UFMS, 2014, p. 69 — 76.

BARBOSA & CASTRO. Gorgias: Testemunhos e Fragmentos. Lisboa: Colibri, 1993.
BARROS, Manoel. Livro sobre o nada. Rio de Janeiro: Editora Record, 2006.

BESSA, Marcos. Paisagens biograficas pds-coloniais: retratos da cultura local Sul-
Mato-Grossense. 2014. 265 folhas. Tese de Doutorado. Unicamp. Campinas.

BVMEMORIAL.FAPESP.BR. Uruguai. Disponivel em
http://www.bvmemorial.fapesp.br/php/level.php?lang=pt&component=41&item=32.
Acesso: 10 de janeiro de 2016.

BRANCO, Rosa Maria. Introducdo. In: NIETZSCHE, Friedrich. O livro do fil6sofo.
Traducdo de Ana Lobo. Porto: Editora Rés, 1984.

CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas - estratégias para entrar e sair da
modernidade. Traducdo de Ana Regina Lessa e Heloisa Pezza Cintrdo. Sao Paulo:
EDUSP, 1997.

CASTRO-GOMEZ, Santiago; MENDIETA, Eduardo. Teorias sin disciplina
(latinoamericanismo, poscolonialidad y globalizacionen debate). México: Miguel
Angel Porrua, 1998. Disponivel em:
<http://people.duke.edu/~wmignolo/InteractiveCV/Publications/Teoriassindisciplina.p
df> Acesso em 08 de setembro 2015.

CEl, Vitor. Nietzsche, Turgueniev e o niilismo. In: THEORIA: Revista eletrdnica de
filosofia. Disponivel em
<www.theoria.com.br/edicao0711/nietzsche_turgueniev_niilismo.pdf>. Acesso em 26
de maio 2015. p.100-110.

CESAR, Constanca. Filosofia na América Latina. Sdo Paulo: Edigbes Paulinas,
1988.

CORACINI, Maria José R. F. A memoéria em Derrida: uma questao de arquivo e de
sobre-vida. In: CADERNOS DE ESTUDOS CULTURAIS: Critica biografica. v.1 n.4.
Campo Grande — MS: Editora UFMS, 2010, p. 141-154.


http://www.theoria.com.br/edicao0711/nietzsche_turgueniev_niilismo.pdf

151

COSER, Stelamaris. Hibrido, hibridismo e hibridacdo. In: FIGUEIREDO, Euridice
(org.). Conceitos de literatura e cultura. 2 ed. Niter6i; EQUFF Juiz de Fora: EAUFJF,
2010. p. 163-188.

CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. Sdo Paulo: Atica, 2000.

DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Trad. de Ruth Joffly e Edmundo
Fernandes. Rio de Janeiro. Editora: Rio. 1976.

DERRIDA, Jacques;, DUFOURMANTELLE, Anne. Da hospitalidade. Trad. De
Antonio Romane. S&o Paulo: Escuta 2003.

DERRIDA, Jacques. Politicas da amizade. Traducéo de Fernanda Bernardo. Porto:
Campo das letras, 2003.

. Mal de arquivo: uma impresséo freudiana. Traducdo de Claudia de Moraes
Rego. Rio de Janeiro: Relume Durama, 2001.

DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertacdo. Edicdes Loyola. Versao eletronica
Disponivel em:
<http://enriqguedussel.com/DVD%200bras%20Enrique%20Dussel/Textos/15-
4/filosofia_da_libertacao.pdf>. Acesso em: 19 de janeiro de 2016.

FANON, Frantz. Os condenados da terra. Traducdo de José Lauréncio de Melo.
Civilizacao Brasileira, 1968.

FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Miniaurélio. 6. ed. Curitiba: Posigraf, 2004.

FERREIRA, Amauri. Introducdo ao Pensamento de Nietzsche. S&o Paulo: Escola:
N6émade, 2006.

FRANCA, Jdlia Lessa; VASCONCELLOS, Ana Cristina de. Manual para
normalizacdo de publicacbes técnico-cientificas. Colaboracdo de Maria Helena de
Andrade Magalhaes, Stella Maris Borges. 8 ed. rev. Belo Horizonte: Editora UFMG,
20009.

GIMENES, Heloise. Medalha Conceicdo dos Bugres homenageara artesao de MS.
Disponivel em
http://www.al.ms.gov.br/DesktopModules/Noticias/ImprimeNoticias.aspx?tabid=56&m
iId=369&ItemID=37246&ctl=Print&dnnprintmode=true&SkinSrc=%5BG%5DSkins%2F
_default%2FNo+Skin&ContainerSrc=%5BG%5DContainers%2F _default%2FNo+Con
tainer. Acesso: 15 de setembro de 2015.

GOETHE, J. W. Fausto. Disponivel em http://about-brazil.org/books/fausto.pdf.
Acesso em 16 de outubro de 2015.

GOMES, R. Critica da razao tupiniquim. editora Cortez. Sdo Paulo. 1980.

GOTHCHALK, Joana, D’arc. Guimardes Rosa: narrativas hibridas (Cipango,
Entremeio com o0 vaqueiro Mariano e Sanga Puytd). 2009. 147 f. Dissertacao
(Mestrado em Estudos de Linguagens). Universidade Federal de Mato Grosso do
Sul. Campo Grande — MS, 2009.


http://about-brazil.org/books/fausto.pdf

152

GROSFOGUEL, Ramén. “Para descolonizar os estudos de economia politica e os
estudos pés-coloniais”. In: SANTOS, Boaventura de Sousa, MENESES, Maria Paula
(org.) Epistemologias do Sul. Sdo Paulo: Cortez, 2010 p. 455-491.

GUIDA, Angela. Memoria e esquecimento: uma via de mao dupla. In: CADERNOS
DE ESTUDOS CULTURAIS: memoria cultural. V. 5 N. 9. Campo Grande: Editora
UFMS, 2010. p. 09-20.

HAYMAN, Ronald. Nietzsche. editora UNESP. Trad. Acarlett Marton. Sao Paulo.
2000.

HEBER-SUFFRIN, P. O “Zaratustra” de Nietzsche. Trad. de Francoise Balibar. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Editor Ltda., 1991.

HEIDEGGER, Martin. Nietzsche Il. Traducdo de Marco Antbnio Casanova. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2007.

. Nietzsche, metafisica e niilismo. Traducdo de Marco Antonio Casa Nova.
Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2000.

. O que é metafisica? Disponivel em: <http://www.psb40.org.br/bib/b20.pdf>
Acesso em: 16 de outubro de 2015.

. Ensaios e conferéncias. 5. ed. Petrépolis: Vozes; Braganca paulista: Ed.
Universitaria S8o Francisco, 2008.

JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, Danilo. Dicionario basico de filosofia. 32 edic&o.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001.

KLINGER, Diana. Escritas de si, escritas do outro: O retorno do autor e a virada
etnogréfica. Rio de Janeiro. Editora: 7 Letras 2007.

LOPONTE, Luciana Gruppelli. Amizade em Foucault: €tica, estética e educacao. In:
ALBORNOZ, Suzana; GAIl, Eunice T. Piazza. (Org.). O meus amigos, ndo ha
amigos!: Reflexdes sobre a amizade. Santa Cruz do Sul, 2010, v. 1, p. 102-117.

MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade. Editora Graal, 1999.

MARQUEZ, Gabriel Garcia. Discurso de Garcia Marquez ao receber o Prémio Nobel
de 1982: A solidao da América latina. Disponivel em:
http://desacato.info/destaques/a-solidao-da-america-latina/ Acesso em: 06 de
setembro de 2014.

MIGNOLO, Walter; GOMEZ, Pedro Pablo. Estéticas y opcion decolonial. Bogota:
Universidad Distrital Francisco José de Caldas, 2012.

MIGNOLO, Water. Desobediéncia epistémica: a opcao descolonial e osignificado de
identidade em politica. Disponivel em:
<http://www.uff.br/cadernosdeletrasuff/34/artigo18.pdf>. Acesso em: 24 de agosto de
2014.


http://migre.me/rJrPq
http://desacato.info/destaques/a-solidao-da-america-latina/
http://www.uff.br/cadernosdeletrasuff/34/artigo18.pdf

153

Historias locais/ Projetos globais: colonialidade do saber, saberes
subalternos e pensamento liminar. Trad. de Solange Ribeiro de Oliveira. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2003.

. Postoccidentalismo: El argumento desde Ameérica Latina. In: CASTRO-
GOMEZ, Santiago; MENDIETA, Eduardo. Teorias sin disciplina (latinoamericanismo,
poscolonialidad y globalizaciénen debate). México: Miguel Angel PorrGa, 1998.
Disponivel em:
<http://people.duke.edu/~wmignolo/InteractiveCV/Publications/Teoriassindisciplina.p
df> Acesso em 08 de setembro 2015.

MALINOWSKI, Bronistaw. Prefacio. In: ORTIZ, Fernando. Contrapunteo Cubano del
tabaco y El azucar. Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1985.

MONTAIGNE, Michel de. Sobre a amizade. Trad. Carolina Selvatici. Rio de Janeiro:
Tinta Negra, 2012.

MORIN, Edgar. Ciéncia com consciéncia. Trad. de Maria D. Alexandre e Maria Alice
Sampaio. 822 edicdo. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005.

NASCIMENTO, Evando. A solidariedade dos seres vivos: entrevista com Jacques
Derrida. Disponivel em:<http://www.rubedo.psc.br/entrevis/solivivo.htm>. Acesso: 04
de maio de 1015.

NIETZSCHE, Friedrich. A vontade de poder. Trad. de Marcos Fernandes e Francisco
Moraes. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008.

. Vontade de poténcia: parte I. Trad. Antonio Carlos Braga e Ciro
Mioranza. Sao Paulo. Editora Escala. 2002.

. Vontade de poténcia: parte Il. Trad. Antonio Carlos Braga e Ciro
Mioranza. Séo Paulo. Editora Escala. 2002.

. Além do bem e do mal: preludio a uma filosofia do futuro. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2004.

. Assim falou Zaratustra. Traducdo de José Mendes de Souza. Rio de
Janeiro: Fonte digital, 2002.

. A gaia ciéncia. 1. ed. Traducéo, notas e posfacio de Paulo César de Souza.
Sé&o Paulo: Companhia das Letras, 2001.

. Crepusculo dos Idolos. Traducdo de Edson Bini e Marcio Pugliesi. S&o
Paulo: Hemus, 1976.

. A Genealogia da Moral. Tradugdo de Lucas Ribeiro. Rio de Janeiro:
Companhia das letras, 1997.

. Obras Incompletas: Sobre o niilismo e o eterno retorno. 3.ed. Sele¢éo de
textos de Gérard Lebrun e traducdo de Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1983 (Os Pensadores).


http://people.duke.edu/~wmignolo/InteractiveCV/Publications/Teoriassindisciplina.pdf
http://people.duke.edu/~wmignolo/InteractiveCV/Publications/Teoriassindisciplina.pdf
http://people.duke.edu/~wmignolo/InteractiveCV/Publications/Teoriassindisciplina.pdf
http://www.rubedo.psc.br/entrevis/solivivo.htm

154

. O Anticristo. Trad. Arthur Morao. Lisboa: Ed. 70, 1997.

NOLASCO, Edgar Cézar. Critica biogréfica fronteirica (Brasil/Paraguai/Bolivia). In:
CADERNOS DE ESTUDOS CULTURAIS: Brasil/Paraguai/Bolivia. v. 7. n. 14. Campo
grande: Editora UFMS, 2015. p. 47-63.

. NUNCA FALO DO QUE NAO ADMIRO — ENEIDA MARIA DE SOUZA. In:
CADERNOS DE ESTUDOS CULTURAIS: Eneida Maria de Souza — uma
homenagem. . Campo Grande: Editora UFMS, 2014.

. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza. S&o Carlos: Pedro & Joado
Editores, 2013.

. Politicas da critica biografica. In. CADERNOS DE ESTUDOS CULTURAIS:
Critica biogréfica. v. 2, n. 4. Campo Grande: Editora UFMS, 2010. p. 35-50.

. “Critica subalternista ao sul”’. In: CADERNOS DE ESTUDOS CULTURAIS:
subalternidade. v 3. n. 5. jan/jun. Campo Grande, MS: Editora UFMS, 2011.

NOTICIASUNSAM.EDU.AR. ENRIQUE DUSSEL SERA DOCTOR HONORIS
CAUSA DE LA UNSAM. Disponivel em
http://noticias.unsam.edu.ar/2015/08/04/enrique-dussel-sera-doctor-honoris-causa-
de-la-unsam/. Acesso em 20 de novembro de 2015.

NUNES, Benedito. No tempo do niilismo e outros ensaios. S&o Paulo: Atica, 1993.

ORTEGA, Francisco. Para uma politica da amizade: Arendt, Derrida e Foucault. Rio
de Janeiro: Relume Dumard, 2000.

. Genealogias da amizade. Sao Paulo: lluminuras, 2002.

ORTIZ, Fernando. Contrapunto Cubano del tabaco y El azicar. Caracas: Biblioteca
Ayacucho, 1983.

PECORARO, Rossano. Niilismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2007.

PEREIRA, Tatiana. Transculturacdo, identidade e diferenga cultural: analise em o
recurso do método e o reino deste mundo, de Alejo Carpentier. 2006. 127f.
(Orientador: Lucia Sa Rebello. Dissertagéo (mestrado) — UNIVERSIDADE FEDERAL
DO RIO GRANDE DO SUL, Instituto de Letras). Porto Alegre, RS: [s.n.], 2006.

RAMA, Angel. Literatura, cultura e sociedade na América Latina. Colaboracéo
Vérodnica Pérez. Traducdo de Rémulo Monte Alto. Belo Horizonte: Editora UFMG,
2008.

REALE, Giovanni. Historia da filosofia I: Filosofia paga antiga. Trad. Henrique Lima
Vaz e Marcelo Perine. Editora: Paulus, 2003.

. A histéria da filosofia volume |. Traducéo de Ivo Storniolo.3 edicdo. Sao
Paulo: Editora Paulus, 2007.



155

RODADETERERE. O tereré. Disponivel em:
<https://rodadeterere.wordpress.com/sobre/>. Acesso: 25 de fevereiro de 2015.

RODRIGUES, Vélez. A filosofia em Ibero-América. In: Carta Mensal. Rio de Janeiro:
Confederacgéo Nacional do Comércio, n. 41, p. 19-48, 1996.

ROSA, Jodo Guimaraes. Grande sertdo: veredas. 19. Ed. Rio de Janeiro. Nova
fronteira, 2001.

SAFRANSKI, Rudiger. Nietzsche: Biografia de uma tragédia. Trad. Lya Luft. S&o
Paulo: Geracao Editorial, 2001.

SANTOS, Milton. O mundo nédo existe. In HISSA, Cassio Eduardo Viana. (org).
Conversacoes: de artes e de ciéncias. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2011. p
169-176.

SANTIAGO, Silviano. As raizes e o labirinto da América Latina. Rio de Janeiro:
Rocco, 2006.

SANTIAGO, L, Gabriel. Filosofia da libertacdo. In: Revista Filosofia, Ciéncia e vida.
V. 14. Sao Paulo: Editora Escala, 2007. p. 39-49.

SILVEIRA, Regina da Costa da. Guimardes Rosa em Nonada. Disponivel em
http://seer.uniritter.edu.br/index.php/nonada/article/download/53/25. Acesso em 10
de fevereiro de 2016.

SKYLAB, Rogério. Pero Juan Caballero. Disponivel em http://br-parc-
studiosol16.terra.com.br/rogerio-skylab/pero-juan-caballero/. Acesso em 20 de
agosto de 2015.

SOUZA, Mari Guimardes. Re-visitando a histéria: colonizagdo portuguesa e
subordinacéo cultural. Disponivel em http://www.cult.ufba.br/enecult2008/14492.pdf.
Acesso em 15 de setembro de 2015.

SOUZA, Eneida Maria de. Critica cult. 12 Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007.
(Humanitas).

TOURAINE, Alain. Critica da Modernidade. Trad. de Elia Ferreira Edel. Petropolis:
Vozes, 1995.

TURGUENIEV, Ivan. Pais e Filhos. Trad. de Rubens Figueiredo. S&o Paulo;
Cosac&Naify, 2004.

TUTU, Desmond. In: GOMES, Jo&o Paulo da Cunha. As origens da desigualdade.
Disponivel em http://cunhajpg.jusbrasil.com.br/artigos/185075935/as-origens-da-
desigualdade. Acesso em 10 de maio de 2015.

VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade: niillismo e hermenéutica na cultura poés-
moderna. 1. ed. Trad. de Eduardo Brandao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002.

VOLPI, Franco. O niilismo. Trad. de Aldo Vannuchi. Sdo Paulo: Loyola, 2012.



156

ZIMMERMANN, Roque. América Latina - O N&o Ser: uma abordagem filosdéfica a
partir de Enrique Dussel. (1962-1976). Petrépolis: Vozes, 1987.



