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A memoéria de minha mae

Na costura silenciosa dos seus dias,

entre retalhos e sonhos,

vocé me ensinou que ha muitas formas de tecer a vida.

Suas maos delicadas, que transformavam pedacos de tecido em arte,
hoje guiam minhas palavras.

N&o herdei sua arte de costurar,

mas aprendi com vocé a cerzir a vida com outras agulhas:

as da escrita, as do pensamento, as da memoria.

Seu siléncio me ensinou a falar.

Suas auséncias me ensinaram a preencher vazios.
E na falta que vocé me faz,

encontro a forga para tecer, com palavras,

os retalhos de nossa historia.

Esta tese é mais um ponto
no bordado infinito que comeg¢ou em voceé...

Minha eterna e amada Eva.
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RESUMO: Esta tese desenvolve uma teorizacdo epistémico-conceitual a partir do
conceito de Escrevivéncia, cunhado por Conceicdo Evaristo, expandindo-o para uma
perspectiva fronteiriga como pratica epistémica descolonial, articulando as dimensées do
ser, do saber e do método na producdo de conhecimento a partir das fronteiras do
sistema-mundo moderno/colonial. A pesquisa estrutura-se em trés eixos fundamentais
gue correspondem aos seus capitulos centrais. O primeiro capitulo traca uma genealogia
da colonialidade do ser, estabelecendo conexdes entre a perseguicao historica aos
corpos dissidentes - da fogueira europeia a colonizacdo brasileira - e propondo a
escrevivéncia fronteirica como pratica de desobediéncia epistémica por meio da inclusédo
das corpogeografias de vida na producdo do saber académico. O segundo capitulo
desenvolve uma reflexdo sobre as epistemologias da exterioridade, contrapondo o
mundo imaginario colonial ao mundo-vida fronteirico, e articula os conceitos de
sentipensar e pensamento préprio para fundamentar a praxis do corpo epistémico
fronteirico escrevivente. O terceiro capitulo apresenta a gramatica da escrevivéncia
fronteirica como metodologia insurgente, fundamentada na ética do desprendimento e
na articulacdo entre corpopolitica e geopolitica do conhecimento, culminando na
continuidade do desenvolvimento da teorizacdo das corpogeografias de vida, o sexto
sentido, como expressao desta pratica metodoldgica. A pesquisa parte de uma
epistemologia de cunho critico biografico fronteirico, uma vez que pensa a partir de lI6cus
e de corpos especificos, ancorada principalmente nas teorias descoloniais de Walter
Mignolo e nas reflexdes tedricas de Edgar Cézar Nolasco. A investigacao sustenta que
a escrevivéncia fronteirica, ao emergir de corpos marcados pela diferenca ontologica
colonial, subverte a estratégia fundamental do projeto moderno/colonial: a excluséao
episttmica dos corpos e sua consequente desincorporacdo na producdo de
conhecimento. Como limitacdes da pesquisa, reconhece-se que a propria natureza do
trabalho, ao propor uma metodologia emergente e situada, enfrenta o desafio de sua
validacdo nos marcos epistémicos tradicionais da academia. Ademais, a amplitude das
experiéncias fronteiricas e a diversidade de contextos geopoliticos ndo podem ser
totalmente contempladas em um unico estudo, sugerindo a necessidade de futuras
investigacGes que ampliem e aprofundem as proposi¢cées aqui apresentadas.

Palavras-chave: Escrevivéncia fronteirica; Corpogeografias de vida; Descolonialidade;
Epistemologias da exterioridade; Gramatica da escrevivéncia fronteirica.



ABSTRACT: ABSTRACT: This thesis develops an epistemic-conceptual theorization
based on the concept of Escrevivéncia, coined by Conceigéo Evaristo, expanding it into
a border perspective as a decolonial epistemic practice, articulating the dimensions of
being, knowing, and method in knowledge production from the borders of the
modern/colonial world-system. The research is structured in three fundamental axes
corresponding to its central chapters. The first chapter traces a genealogy of the
coloniality of being, establishing connections between the historical persecution of
dissident bodies - from the European stake to Brazilian colonization - and proposing
border escrevivéncia as a practice of epistemic disobedience through the inclusion of
corpogeographies of life in the production of academic knowledge. The second chapter
develops a reflection on the epistemologies of exteriority, contrasting the colonial
imaginary world with the border life-world, and articulates the concepts of sentipensar and
own thinking to ground the praxis of the border epistemic writing body. The third chapter
presents the grammar of border escrevivéncia as an insurgent methodology, grounded in
the ethics of delinking and in the articulation between body-politics and geopolitics of
knowledge, culminating in the continued development of the theorization of
corpogeographies of life, the sixth sense, as an expression of this methodological
practice. The research stems from a border biographical critical epistemology, as it thinks
from specific loci and bodies, anchored mainly in Walter Mignolo's decolonial theories and
Edgar Cézar Nolasco's theoretical reflections. The investigation maintains that border
escrevivéncia, emerging from bodies marked by colonial ontological difference, subverts
the fundamental strategy of the modern/colonial project: the epistemic exclusion of bodies
and their consequent disembodiment in knowledge production. As research limitations, it
is acknowledged that the very nature of the work, in proposing an emergent and situated
methodology, faces the challenge of its validation within traditional academic frameworks.
Furthermore, the breadth of border experiences and the diversity of geopolitical contexts
cannot be fully contemplated in a single study, suggesting the need for future
investigations to expand and deepen the propositions presented here.

Keywords: Border Escrevivéncia; Corpogeographies of life; Decoloniality; Epistemologies
of exteriority; Grammar of border escrevivéncia.
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A GUISA DE INTRODUCAO -
TECENDO ESCREVIVENCIAS PELA DESCOLONIALIDADE

Naquela época eu era a propria estrela de Clarice Lispector, fingia
aceitar meu miseravel destino, mas no meu intimo reservava forgcas
para quando chegasse minha hora de (re)nascer. E por meio da
“escrevivéncia” de Conceigao Evaristo, eu (re)nasci em flor, flor de
mulungu. Escrevo a partir deste meu corpo fronteirico, ele é a
evidéncia de meu (re)nascimento. Busco agora, por intermédio
desta pesquisa, a “sobrevida”, minha e de outras flores de mulungu.

LEITE. NA HORA DA ESTRELA NASCE A FLOR DE MULUNGU:
por uma leitura biogréfico-fronteirica, p. 12.



O meu corpo, faca sempre de mim um[a] homem[mulher] que
questiona!

FANON. Pele negra mascaras brancas, p. 191, grifos meus.

[...] Podemos entender ai que escrever para a escritora ndo se
resumia a uma logica da técnica moderna (ndo que ela nédo a
tivesse), ou do dominio da retérica do pensamento moderno; afora
isso, a pratica de escrita na/da escritora passava, antes, por um
sentir com o corpo, um escrever com o corpo, como forma, inclusive,
de des-fazer a légica do cogito cartesiano do penso, logo existo que,
grosso modo, preponderou no discurso da literatura colonial
moderna como um todo. Dai que sentir, viver e estar com o
corpo/escrita sempre estiveram ao lado do pensar [...]

NOLASCO. Paisagens ao Sul: despoliticas, despoéticas e
desobedientes, p. 49. (grifos do autor)

Na limiar entre o siléncio e a palavra, meu corpo-mulher fronteirica aprendeu a
escreviver. Como a flor de mulungu que irrompe na aridez, minha escrita emergiu nao
apenas como ato de resisténcia, mas como condicao vital de existéncia. Este gesto de
escreviver, que hoje se materializa em tese académica, comecou muito antes, nas
margens de um bairro periférico de Dourados onde as Ultimas casas de madeira
marcavam a fronteira entre a cidade e o vazio. Ali, onde as ruas de terra batida se
desfaziam no matagal e o urbano cedia lugar ao ermo, aprendi desde cedo que as
fronteiras séo tanto ferida quanto poténcia criadora. Naquele “fim de linha”, como diziam
os moradores, onde a cidade terminava abruptamente num mar de vegetacao rasteira,

meu corpo comecou a compreender o que significa habitar as margens.

Foi por meio da vivéncia com a vida/obra de Conceicdo Evaristo que encontrei as
primeiras chaves para descolonizar minha propria escrita académica. Sua forma de
entrelacar memaria, corpo e palavra mostrou-me que era possivel construir uma teoria
gue ndo negasse minhas origens, minhas cicatrizes, minha histéria. Como ela prépria
ensina, a escrita nasce do barro da vida, e quanto mais fundo cavamos em nossas
experiéncias, mais potente se torna nossa capacidade de teorizar. Este encontro,
somado as contribuicbes de Gloria Anzaldua, permitiu-me compreender que minhas
vivéncias fronteiricas ndo eram um obstéaculo a produgéo de conhecimento, mas sim sua

prépria fonte.



Entre o vermelho-sangue da terra que coloria 0s quintais daquela Dourados
periférica dos anos 1980 e o horizonte que se perdia no matagal, minha existéncia foi
tecendo uma epistemologia outra. Uma forma de conhecer que ndo separa corpo e
pensamento, que ndo hierarquiza razdo e sensibilidade. Como mulher nascida e criada
nessa fronteira entre cidade e abandono, carrego nas entranhas a consciéncia de que
todo conhecimento é corporificado, localizado, atravessado por histérias que o

pensamento colonial insiste em silenciar.

Assim como Fanon convoca seu corpo a questionar, Convoco 0 meu a escreviver.
Esta tese nasce deste chamado visceral, ndo apenas como exercicio académico, mas
como compromisso ético-politico com todas as existéncias que habitam as margens.
Quando Conceicdo Evaristo nos presenteia com o conceito de escrevivéncia, oferece
mais que uma ferramenta tedrica: apresenta um caminho de libertacdo para corpos que,
como o meu, foram historicamente empurrados para a exterioridade do pensamento

moderno.

Esta pesquisa, portanto, ndo se pretende neutra nem distanciada. Ela pulsa com
a forca das flores de mulungu, nutre-se das aguas fronteiricas e se inscreve na geografia
dos corpos que resistem. E um trabalho que nasce da urgéncia de criar epistemologias
gue questionem e que efetivamente desmontem as engrenagens da colonialidade do ser,

do saber e do poder que ainda hoje produzem morte e exclusdo em nossa fronteira.

Ao tecer esta epistemologia, desobedeco epistemologicamente a razao
colonial/moderna e torno-me tecela epistemoldgica da escrevivéncia fronteirica buscando

a (re)incluséo do corpo da diferenca ontol6gica colonial® nas producdes epistemoldgicas,

! Termolconceito utilizado e desenvolvido por Nelson Maldonado-Torres em Sobre a colonialidade do ser
(2022) para se referir ao conjunto de caracteristicas corpdreas e imaginarios simbdlicos de
(des)classificacéo e colonizacéo do ser.
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pois acredito (desconfio)) que a maior e mais nociva artimanha do projeto

colonial/moderno contra a humanidade foi/é a exclusé@o do corpo.

Nas ultimas décadas, a critica poOs-colonial e os estudos descoloniais tém
desafiado as narrativas hegemonicas que perpetuam as estruturas de poder colonial no
saber, ser e poder. A descolonialidade, como um pressuposto tedrico, busca desmantelar
essas estruturas, questionando e reconfigurando os modos de conhecimento, enquanto
que a critica biogréafico-fronteirica se concentra na interseccdo de corpos(vidas) e
historias que sdo moldadas por fronteiras geopoliticas e culturais, muitas vezes

invisibilizadas pela historiografia ocidental dominante.

E a partir da fronteira-sul, meu biolécus geoistérico e epistemolégico, que
proponho uma teorizagcdo outra sobre o conceito de Escrevivéncia de Conceicao
Evaristo. Esta teorizacdo, atravessada pela diversalidade, encontra seu fundamento no
pensamento descolonial, essencialmente geopolitico e corpopolitico. Estas duas
dimensdes, corpo e geografia, ndo podem ser pensadas separadamente, pois se
entrelacam nos processos de descolonizacdo do saber e do ser através das estruturas
do racismo e do patriarcado. Se o racismo opera hao apenas sobre corpos, mas também
na racializacéo de lugares e regides, o patriarcado impde uma pretensa universalidade a

distincdo masculino-feminino e as relacdes de poder que dela decorrem.

Compreendo, portanto, que o pensamento descolonial ndo se limita a teoria, mas
demanda uma praxis que confronte ativamente o projeto colonial/moderno de
dominacédo, exploracdo e exclusdo dos corpos da diferenca ontologica colonial. Esta
compreensao encontra ressonancia na Critica biografica fronteirica, proposta por Edgar
Cézar Nolasco e corrobora também os estudos descoloniais que além de “apresenta[r]-

se e sustenta[r]-se como uma pratica tedrica que emerge do arrabalde [...] por ser capaz

11



de, a seu modo, barrar a critica migrante dos centros.”>. Minha teorizacdo da
escrevivéncia fronteirica se desenvolve, assim, em didlogo com esta perspectiva critica
que, como propde Nolasco em 'Critica biografica fronteirica (Brasil\Paraguai\Bolivia)',

emerge das proprias bordas que pretende teorizar."

A partir da fronteira-sul, meu biolécus geoistorico e epistemoldgico, proponho uma
teorizacdo outra sobre o conceito de Escrevivéncia de Conceicdo Evaristo, teorizacao
esta atravessada pela diversalidade e subsidiada pelo pensamento descolonial. Esta
proposta encontra seu alicerce tedrico na Critica biografica fronteirica, cuja génese

Nolasco explica:

A denominacdo CRITICA BIOGRAFICA FRONTEIRICA merece uma nota
explicativa. Em meu livro Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza (2013),
como mostra o titulo, ja me detinha acerca de uma critica fronteirica. Todavia, ali
eu ainda me valia mais da rubrica pés-colonial ou pés-ocidental como forma de
atender melhor aos postulados tedricos empregados. Nao abri mao de tais
teorias, muito pelo contrario. Mas entendo, agora, que elas se voltavam muito
mais para uma América Latina como um todo e que, ao seu modo, continua a
excluir o Brasil ou, quando nédo, este vinha meio a reboque. Na tentativa de
resolver em parte isso que me incomodava, fechei um pouco mais o recorte
epistemoldgico e, em contrapartida, como ganho tedrico na discussdo que
proponho agora, aproximei-me mais do meu biose do meu I6cus, posto que a
fronteira-sul daqui de onde penso é tdo real quanto epistemoldgica.®

Esta concepcdo critica, emergida dos estudos descoloniais, permite-me transitar
por (des)lugares fronteiricos a partir dos quais construo a teorizagcao conceitual proposta
nesta tese. Ao privilegiar o biolécus como ponto de partida, reconhece que “somente uma
critica desse l6cus pode considerar em suas discussfes as sensibilidades biograficas e
locais dos sujeitos e das produgdes envolvidas”™, sejam elas no ambito literario, critico

ou tedrico."

Assim, meu tecer teodrico fronteirico sera desenvolvido por meio de um fazer e
pensar com escrituras femininas e escrituras negras, como, por exemplo, de Conceicao

Evaristo, Gléria Anzaldua, Oyeronke Oyéwumi, entre outros, uma vez que tal teorizagédo

2 NOLASCO. Critica biogréfica fronteirica, p.53.
3 NOLASCO. Critica biogréfica fronteirica, p.47.
4 NOLASCO. Critica biogréfica fronteirica, p. 60.
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de carater sul-fronteirico me respalda para ler melhor essas escrituras. Busco por uma
teorizacdo que emerge a partir da fronteira geoistérica, conceitual e epistemoldgica que
vai além do que a epistemologia moderna acampou a fim de (re)incluir corpos e historias

(bio)locais que foram suprimidos, excluidos e invisibilizados por ela.

O ocidente encontrou na filosofia cartesiana que, concebeu como modelo
universal o homem (ocidental) uma de suas razdes de ser/estar, pois se trata de um
movimento elaborado como forma de unificar identidade e, por conseguinte, atuar como
parametro de existéncia. Essa ideia centralizadora excluiu e desprezou qualquer
ser/saber que néo fosse o do “modelo”, visto que os saberes e sujeitos fronteiricos foram
excluidos e ficaram de fora por destoarem do padrdao moderno do sistema-mundo

hegemanico.

Esse discurso hegeménico, moderno e colonial da ordem da interioridade, criou a
exterioridade e relegou os sujeitos/saberes fronteiricos para este lugar, este beco/lugar
de despejo marginal. Walter Mignolo afirma que a subordinac&o da geografia a historia,
na construcdo da modernidade, excluiu a importancia das histérias locais sujeitando-as
a histéria universal do Ocidente, assim, “ao restaurar-se o0 espaco restauram-se as
historias locais e diminui-se a ideia da dupla constante entre o Ocidente e o resto do

planeta™.

Esta pesquisa constitui-se, portanto, como um ato de insurgéncia epistémica.
Cada pagina foi escrita ndo apenas com base em teorias, mas emerge também das
experiéncias fronteiricas que meu corpo carrega. Ao propor uma gramatica da
escrevivéncia fronteirica, busco ndo apenas contribuir para o campo dos estudos

descoloniais, mas abrir caminhos para que outros corpos fronteiricos possam reconhecer

5 [...] al restaurar el espacio, se restablecen las historias locales y se disminuye la idea de la dualidad
constante entre Occidente y el resto del planeta. MIGNOLO, Walter. “Postoccidentalismo: el argumento
desde América Latina”. In: CASTRO-GOMEZ, Santiago y MENDIETA, Eduardo (editores) Teoriassin
disciplina: (latinoamericanismo, poscolonialidade y globalizacion em debate), 1998,s.p. (tradugéo livre)
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sua propria capacidade de teorizar, de transformar dor em conhecimento, siléncio em

palavra, ferida em poténcia epistémica.

A hipétese central desta tese € a de que a escrevivéncia fronteirica, ao emergir de
corpos marcados pela diferenca ontoldgica colonial, ndo apenas evidencia mas também
subverte a estratégia mais danosa do projeto moderno/colonial: a exclusdo dos corpos,
a desincorporacao epistémica, para implementar a dominagao e exploragcédo no contexto
da colonialidade/modernidade. Para além da ja reconhecida excluséo fisica e geogréfica
dos corpos da fronteira, proponho que existe uma operacdao mais sutil e perversa, a

negacao sistematica da capacidade destes corpos de produzirem conhecimento legitimo.

A escrevivéncia fronteiriga, ao inscrever-se a partir das margens e fazer do proprio
corpo lugar de teorizacdo, ndo sO denuncia esta operacdo colonial como também
inaugura uma epistemologia outra, que reivindica o corpo como lécus privilegiado de
producdo de saberes. Assim, mais que documentar exclusdes, esta tese propde a
escrevivéncia fronteirica como metodologia de reinvencéo epistémica, capaz de fraturar

a logica cartesiana que historicamente separou corpo e mente.

A escrevivéncia fronteirica emerge, assim, como teorizacdo conceitual central
desta tese, ndo somente como desdobramento do conceito matriz de Conceicao
Evaristo, mas como uma teorizacdo outra que nhasce da especificidade do lugar
fronteirico. Este conceito, que proponho e desenvolvo ao longo desta investigacao,
articula-se intimamente com o que denomino corpogeografias de vida, uma concepc¢ao
tedrico-metodoldgica que busca perceber como os corpos-fronteira inscrevem e séo
inscritos pelos espacos que habitam, produzindo saberes que desafiam a logica

colonial/moderna.

Como pesquisadora fronteirica, sempre me vi dividida entre o rigor cientifico

exigido pela universidade e as formas outras de conhecimento que meu corpo carrega.
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Esta tensao, longe de ser um obstéculo, revelou-se como poténcia criadora. Percebi que
nossas feridas podiam ser fonte de conhecimento, que nossas experiéncias carregavam

uma sabedoria prépria que merecia e precisava ser teorizada.

A teorizacao destes conceitos, contudo, ndo pode acontecer de maneira linear ou
cartesiana. Assim como a propria vivéncia fronteirica que busco teorizar, o processo de
elaboracédo conceitual se d4 em movimento gradativo e recursivo, por meio dos capitulos
gue compdem esta tese. Se anuncio desde ja estas proposicbes de teorizacdes
conceituais, € porque elas constituem o cerne em torno do qual toda a trajetéria de minha
pesquisa perpassa. No entanto, sua complexidade exige um desenvolvimento gradual,
gue se alimenta tanto das reflexdes teoricas quanto das experiéncias corporificadas que

emergem ao longo do texto.

Esta opcado metodoldgica reverbera minha conviccédo de que teorizar a partir da
fronteira demanda uma escrita que ndo separe artificialmente conceito e vivéncia, que
permita ao pensamento transportar-se entre as margens, tecendo pontes entre o vivido
e o0 pensado. Assim, embora cada capitulo lance luz sobre aspectos especificos destes
conceitos, € no movimento conjunto da tese que eles ganham sua plena poténcia teérica.
O restabelecimento das histérias locais apresenta-se como estratégia para transcender
0 ocidentalismo e pensar descolonialmente desde a fronteira-sul. Este pensar "a partir
de", como propbe Walter Mignolo, implica uma geoistéria que considera as
especificidades e o bios do sujeito fronteirico, reconhecendo que o que demarca as

fronteiras entre centro e margem sdo as diferencas ontoldgicas coloniais.

Sao estas diferengcas que o pensamento colonial/moderno, em sua Vvisao
hegembnica e imperial, utiliza para desclassificar e silenciar os corpos fronteiri¢os,
tomando-0s como meros objetos de estudo desprovidos de capacidade epistémica. Em

contraposicdo a esta logica, esta tese se constréi a partir das histérias locais as quais
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meu bios esté imbricado: a fronteira-sul, o0 Mato Grosso do Sul, mais especificamente, a

Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS).

Este tecer descolonial nasce da urgéncia de produzir, desde este l6cus geoistorico
especifico, uma teorizagdo outra sobre o conceito de escrevivéncia. Tal necessidade
emergiu ao longo de minha trajetdria académica, fundamentada em um fazer teérico que
parte dos corpos da diferenca colonial que, como aponta Mignolo “se opdem ao conceito
racional e asséptico de teoria e conhecimento, teorizando, precisamente, a partir da
situacdo na qual foram colocados”.® Neste movimento de teorizar desde a fronteira-sul,
inspiro-me no conceito de Escrevivéncia, cunhado pela intelectual e escritora Conceicao
Evaristo. Em sua concepcao, este conceito emerge para nhomear uma escrita que se
materializa a partir da experiéncia de mulheres negras na sociedade brasileira, como ela

prépria explicita:

[A escrevivéncia] seria escrever a escrita dessa vivéncia de mulher negra na
sociedade brasileira. Eu acho muito dificil a subjetividade de qualquer escritor ou
escritora ndo contaminar a sua escrita. De certa forma, todos fazem uma
escrevivéncia, a partir da escolha tematica, do vocabulario que se usa, do enredo
a partir de suas vivéncias e opcbes. A minha escrevivéncia e a escrevivéncia de
autoria de mulheres negras se da contaminada pela nossa condicdo de mulher
negra na sociedade brasileira. Toda minha escrita é contaminada por essa
condicdo. E isso que formata e sustenta o que estou chamando de
escrevivéncia.”

Quando Evaristo nos apresenta o conceito de escrevivéncia, oferece mais que
uma construcao tedrica: apresenta um caminho de libertacdo para corpos que, como o
meu, foram historicamente empurrados para a exterioridade do pensamento moderno.
Esta compreensao fundamental orienta minha proposta de teorizacdo da escrevivéncia

fronteirica como metodologia de reinvencao epistémica.

E importante observar que, ao afirmar que “de certa forma, todos fazem uma

escrevivéncia”, Evaristo abre possibilidade para que diferentes corpos, marcados por

6 MIGNOLO. Historias locais/projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento liminar, p.
157.

" EVARISTO apud LIMA. Conceigédo Evaristo: ‘minha escrita ¢ contaminada pela condigdo de mulher
negra’, s/p.
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suas proprias especificidades, possam teorizar a partir de suas vivéncias. Assim,
reconhecendo meu lugar de fala como mulher branca e pesquisadora fronteirica,
proponho um dialogo respeitoso com este conceito matriz para pensar a escrevivéncia

fronteirica como um ato de desobediéncia epistémica.

Esta proposta de teorizagdo se constroi enquanto exercicio de “aprender a
desaprender as licbes canonizadas e cristalizadas nas bordas dos pensamentos
fronteiricos™, inscrevendo meu corpo/vida na teorizagdo conceitual para ndo reproduzir
a pratica colonial de simplesmente importar teorias dos grandes centros. Como
pesquisadora critico-biografica fronteirica, escrevivo a partir do meu biolécus geoistérico
e epistemoldgico (fronteira-sul), valendo-me da diversalidade (MIGNOLO, 2003), uma
perspectiva que permite acionar diferentes epistemes néo de forma hierarquica, mas em

um dialogo horizontal que melhor serve a teorizacdo aqui proposta.

Diante deste cenario, a proposta desta tese € avancar uma teoriza¢ao conceitual
da "escrevivéncia fronteirica”. Este conceito, inspirado pelo termo/conceito
"escrevivéncia" de Conceicdo Evaristo, refere-se a pratica de escrita literaria que é
simultaneamente um ato de existéncia e resisténcia. A escrevivéncia fronteirica é
proposta como uma estratégia tedrica para a reinclusdo dos corpos excluidos,
proporcionando um espaco no qual as narrativas marginalizadas podem ser articuladas

e valorizadas.

Assim, este trabalho visa contribuir para a reconstrucdo de uma epistemologia que
nao apenas reconhece, mas também celebra a pluralidade e a diferenca como
fundamentos de qualquer pratica verdadeiramente descolonial. Para tanto, a divisdo

desta tese se dara em trés capitulos, sendo que sua principal teorizacdo conceitual, a

8 NOLASCO. CRITICA BIOGRAFICA fronteirica (BRASIL\PARAGUANBOLIVIA), p. 60.
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escrevivéncia fronteirica, sera desenvolvida de maneira gradativa durante a producao de

cada capitulo.

Esta opcdo metodoldgica reverbera minha convic¢do de que teorizar a partir da
fronteira demanda uma escrita que nao separe artificialmente conceito e vivéncia, que
permita ao pensamento tecer pontes entre o vivido e o pensado. Cada pagina foi escrita
nao apenas com tinta, mas emerge das experiéncias fronteiricas que meu corpo carrega,
num movimento que busca confrontar ativamente o projeto colonial/moderno de

dominacéo, exploragao e exclusdo dos corpos da diferenca ontologica colonial.

O CAPITULO | — “ESCREVIVENCIAS FRONTEIRICAS: pela descolonialidade do
ser’, parte da premissa de que o projeto colonial/moderno estabeleceu como estratégia
fundamental a exclusdo sistematica do corpo nos processos de producdo de
conhecimento. Para compreender esta operacdo, desenvolvemos uma analise da
colonialidade do ser, conceito elaborado por Maldonado-Torres, examinando como esta

matriz de poder atua na construcdo e manutencao das diferencas ontolégicas coloniais.

A discusséao se estrutura a partir de conceitos como anthropos e humanitas, que
nos permitem compreender a hierarquizacdo ontolégica imposta pela narrativa
colonial/moderna. Em contraposicéo a esta l6gica excludente, proponho a escrevivéncia
fronteirica como uma teorizacdo que reposiciona 0 corpo, especialmente 0s corpos
marcados pela diferenca ontolégica colonial, como lugar de producéo de conhecimento.
Esta proposta se materializa através das corpogeografias de vida, experiéncias
corporificadas que, ao serem teorizadas, constituem uma potente contra-narrativa capaz
de desestabilizar 0s paradigmas epistémicos hegemodnicos da

modernidade/colonialidade.

Para isso, no primeiro subtitulo: “Da fogueira europeia a colonizacgao brasileira:

genealogias da colonialidade do ser” proponho uma leitura critico-historica (de cunho
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introdutdrio) sobre o genocidio ocorrido na Europa, conhecido como ‘caca as bruxas'.
Este processo histérico revela como a subjetividade dualista ocidental, fundamentada na
cristandade medieval e moderna, estabeleceu divisées hierarquicas entre corpo/alma,
natureza/civilizagdo, bem/mal, que serviram tanto a perseguicao das 'bruxas' na Europa
guanto ao projeto colonial de dominacéo/exploracdo. Argumento que esta mesma matriz
de pensamento dualista, ancorada em pressupostos teoldgico-politicos cristdos, regido
por interesses diversos, sobretudo econémico e de poder politico, fundamentou o projeto

colonial no Brasil, que ocorrera simultaneamente.

A classificacéo e subjugacao de corpos considerados 'demoniacos’, 'selvagens'
ou 'pecaminosos’ - seja na figura da bruxa europeia ou dos povos colonizados - evidencia
como a colonialidade do ser operou através de um sistema de dominagcao que primeiro
precisou estabelecer diferencas ontoldgicas para entdo justificar politicas de excluséo,

exploracéo e exterminio.

No segundo subtitulo, “Escreviver na fronteira: contra a exclusdao do corpo”,
desenvolverei os conceitos de paradigma outro para argumentar que a escrevivéncia
fronteirica ndo se da pelos mesmos moldes do paradigma colonial/moderno, e o conceito
de universalismo abstrato com o objetivo de evidenciar que o0 mesmo ndo da conta de
acampar e ler o l6cus enunciativo da escrevivéncia fronteirica. No terceiro e ultimo
subtitulo, “Corpogeografias de vida: a desobediéncia epistémica do anthropos”,
desenvolvo uma teorizagdo conceitual fundamental para uma melhor compreensédo do
gue teorizo e denomino corpogeografias de vida, teorizacao esta que se estabelece como
condicdo sine qua non para a elaboracdo tedrica da escrevivéncia fronteirica, e que

inclusive, é parte da constitui¢cdo do titulo dessa tese.

Nesta secdo, articulo uma leitura critica da dicotomia humanitas/anthropos,

evidenciando como esta divisdo opera na (des)classificacdo dos corpos da diferenca
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ontolégica colonial, servindo a manutencdo da pretensa superioridade hegeménica
moderna. Em contraponto a esta logica colonial, exploro o conceito de desobediéncia
epistémica como uma das formas de resisténcia do anthropos, revelando como esses
corpos desenvolvem estratégias de enfrentamento a colonialidade do ser e do saber.
Esta discusséo tedrica estabelece as bases para compreender como as corpogeografias
de vida se constituem em espacos de resisténcia e (re)existéncia, desafiando as

hierarquias epistémicas impostas pelo pensamento moderno/colonial.

No CAPITULO Il — “Epistemologias da exterioridade: escreviver pela
descolonialidade do saber”, aprofundarei a fundamentagdo de minha teorizacdo da
escrevivéncia fronteirica como pratica epistémica que emerge das corpogeografias de
vida apresentadas no capitulo anterior. Partindo do conceito de colonialidade do saber,
demonstro como esta pratica opera enquanto resisténcia e como uma efetiva pratica de
producéo de conhecimento a partir da fronteira. O capitulo se desenvolvera em quatro

momentos interligados.

O primeiro subtitulo “Habitar a exterioridade: mundo imaginario X mundo-vida”,
estabeleco as bases conceituais que distinguem os lécus epistemologicos da
interioridade e da exterioridade. Esta distincéo € crucial para compreender como minha
prépria experiéncia como pesquisadora fronteirica se insere numa genealogia maior de

resisténcia epistémica ao mito da modernidade.

O segundo subtitulo “Sentipensar: para escreviver na fronteira” recupera o
conceito de Orlando Fals Borda para teorizar a inseparabilidade entre corpo, experiéncia
e producdo de conhecimento. O sentipensar oferece as ferramentas tedricas para
compreender como as corpogeografias de vida se traduzem em metodologia de pesquisa

através da escrevivéncia fronteirica.
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E no terceiro subtitulo “Pensamento préprio: a praxis do corpo epistémico
fronteirico escrevivente”, demonstro como a escrevivéncia fronteirica se materializa em
uma préaxis descolonial que integra ser/sentir/pensar/fazer. Este movimento evidencia a

dimenséo transformadora da escrevivéncia fronteirica para além do campo académico.

E o quarto e ultimo subtitulo “Podem os corpos fronteirigos teorizar? Sim
podemos e estamos escrevivendo”, coloca em dialogo direto o conceito de Escrevivéncia
de Conceicdo Evaristo com minha prépria proposicdo de escrevivéncia fronteirica. Este
movimento consolida a contribui¢cdo original da tese ao campo dos estudos descoloniais,
demonstrando como esta teorizacao oferece caminhos concretos para a superacéo das

diferencas ontoldgica e epistemoldgica coloniais.

No CAPITULO Ill — “Aprender a escreviver para (des)escrever e assim
(re)escrever com o corpo e a partir da fronteira: por uma gramatica da escrevivéncia
fronteirica”, a proposta sera a teorizacdo epistémico-conceitual do que trato enquanto
Gramatica da Escrevivéncia Fronteirica, que objetiva cumprir mais uma parte da
teorizacao conceitual da escrevivéncia fronteirica. Esse capitulo constitui o momento de
consolidacéo tedrica da escrevivéncia fronteirica. Aqui, apos ter estabelecido as bases
conceituais nos capitulos anteriores, proponho uma gramatica propria desta escrita que

emerge do corpo epistémico fronteirico.

A discusséo se desenvolve a partir do entendimento de que escreviver a partir da
fronteira-sul demanda além de uma ruptura com os modos hegemdnicos de producéo de
conhecimento, pois implica também a elaboracdo de uma forma propria de articular a
escrevivéncia fronteirica. Esta gramatica da escrevivéncia fronteirica, fundamentada nas
corpogeografias de vida e na descolonialidade do saber, propde um movimento triplo:
aprender a escreviver para (des)escrever as imposi¢coes da escrita académica tradicional

e (re)escrever, a partir deste lugar especifico, uma teorizagdo que dialogue com as
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epistemologias outras. Assim, mais que um conjunto de regras formais, esta gramatica
se apresenta como um exercicio de desprendimento (MIGNOLO) epistémico que permite

teorizar com o corpo epistémico fronteirico.

Assim, no primeiro subtitulo "Prolegdbmenos da gramética da escrevivéncia
fronteirica: ética e desprendimento", estabeleco as bases éticas e epistemoldgicas que
fundamentam a gramética da escrevivéncia fronteirica como metodologia insurgente.
Discuto como o desprendimento opera enquanto postura ético-politica necessaria para a
emergéncia de uma metodologia que nédo reproduza as logicas excludentes do
pensamento moderno/colonial, propondo uma ética do corpo que reconhece e legitima

as formas outras de producao de conhecimento.

No segundo subtitulo "Corpopolitica e Geopolitica do Conhecimento:
(Des)métodos da Gramatica da Escrevivéncia Fronteirica”, desenvolvo os principios
metodolégicos que emergem da articulacdo entre corpo e lugar na producdo do
conhecimento fronteirico. Demonstro como a gramatica da escrevivéncia fronteirica
opera enquanto (des)método ao subverter as pretensdes de objetividade e neutralidade
da metodologia cientifica tradicional, propondo ferramentas analiticas que emergem da

prépria experiéncia corporal e geopolitica do pesquisador fronteirico.

E no terceiro subtitulo "Fisiologia da graméatica da escrevivéncia fronteirica: sobre
um sexto sentido”, aprofundo a teorizacdo das corpogeografias de vida através da
teorizacdo do sexto sentido como expressdao metodologica da gramatica da
escrevivéncia fronteirica. Demonstro como este sentido outro, que emerge da
experiéncia corporal fronteirica, constitui-se em ferramenta epistémica capaz de
apreender e teorizar dimensdes da realidade invisibilizadas pela razdo moderna/colonial,

contribuindo para a emergéncia de epistemologias outras.
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CAPITULO | -

ESCREVIVENCIAS FRONTEIRICAS: pela descolonialidade do ser

A colonialidade do ser produz a diferenca ontoldgica colonial, o que
faz com que se desenvolva um sem numero de caracteristicas
existenciais fundamentais e de imaginarios simbalicos.

MALDONADO-TORRES. Sobre a colonialidade do ser, p. 48.



1.1 Da fogueira europeia a colonizagéo brasileira: genealogias da colonialidade do
ser

Esse criador que decide descrever a verdade nacional volta-se
paradoxalmente para o passado, para o inatual. O que ele visa em
sua intencionalidade profunda s&o as deje¢fes do pensamento, as
exterioridades, os cadaveres, o saber definitivamente estabilizado.
Ora, o intelectual colonizado que quer fazer obra auténtica deve
saber que verdade nacional € em primeiro lugar a realidade
nacional. E-lhe necessério ir até o lugar em ebulicdo onde se
prefigura o saber.

FANON. Os ondenados da terra, p. 186 — 187.

Essas mulheres dominaram o conhecimento indigena desde a
antiguidade. Seus conhecimentos abrangeram diversas areas,
como astronomia, medicina, biologia, ética, etc. Elas foram
empoderadas pela posse de conhecimentos ancestrais e seu
principal papel nas comunidades era ser lideres de formas de
organizagéo econdmica, politica e social semelhantes as comunas.®

GROSFOGUEL. Racismo/sexismo epistémico, universidades
occidentalizadas y los cuatro genocidios/epistemicidios del largo
siglo XVI, p. 51.

Sim, ela iria adiante. Um dia, agora ela ja sabia qual seria a sua
ferramenta, a escrita. Um dia ela haveria de narrar, de fazer soar,
de soltar as vozes, os mumdurios, os siléncios, o grito abafado que
existia, que era de cada um e de todos. Maria-Nova um dia
escreveria a fala de seu povo.

EVARISTO. Becos da Meméria, p. 177.
A partir desse lugar de corpo fronteirico, marcado pela invisibilidade

epistemoldgica, que desafia e contradiz a narrativa colonial/moderna, minha vida e meu
corpo se transformam em matéria-prima para a minha escrevivéncia. Assim, a partir do
‘eu” mulher que €, sente e pensa na fronteira, escrevo em memoria dos corpos e das
mulheres que foram vitimas da cruel persegui¢gao conhecida como “caca as bruxas”, na
gual milhares de mulheres foram queimadas vivas. Essas mulheres, portadoras de um
conhecimento ancestral que se estendia por areas como astronomia, medicina, biologia
e ética, desempenhavam um papel fundamental em suas comunidades, exercendo
lideranca em formas de organizacdo econémica, politica e social que se assemelhavam

a comunas. Seu empoderamento advinha da posse desse saber ancestral, e € em honra

9 Estas mujeres dominaban el conocimiento indigena desde épocas antiguas. Su conocimiento cubria
diferentes areas, como astronomia, medicina, biologia, ética, etc. Estaban empoderadas por la posesion
de un conocimiento ancestral y su rol principal en las comunidades estaba en ser lideres y organizadoras
de formas de organizacién econdmica, politica y social similares a las comunas. GROSFOGUEL.
Racismo/sexismo epistémico, universidades occidentalizadas y los cuatro genocidios/epistemicidios del
largo siglo XVI, p. 51. (traducéo livre)
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a essas vozes silenciadas que minha escrita busca ecoar.

Assim, torna-se evidente o esquema de dominacdo e exploragdo que se
estabelece por meio da criacdo de uma desclassificacdo ontoldgica excludente, voltada
a colonizacdo do ser e do saber. E fundamental reconhecer que os corpos dessas
mulheres eram portadores de conhecimentos ancestrais, os quais eram compartilhados
entre outras mulheres. Para colonizar esses saberes, a estratégia utilizada foi a
eliminacdo do corpo, visando extinguir as tradicdbes que desafiavam a suposta
“superioridade” ontolégica e epistemoldgica do homem ocidental, uma construcéo forjada
por ele mesmo. Nesse contexto, como argumenta Grosfoguel, tudo o que escapava ao
dominio cristéo, incluindo a sabedoria tradicional e outras formas de conhecimento, era
considerado como forcas malignas, justificando assim a perseguicao tanto aos cientistas

guanto as mulheres detentoras de saberes ancestrais.

A ativista feminista, filésofa, escritora e professora Silvia Federici destaca que o
genocidio ocorrido durante o periodo conhecido como “caga as bruxas” foi, por muito
tempo, negligenciado pelos historiadores. Essa indiferenca pode ser explicada pelo fato
de que a maior parte das vitimas das atrocidades desse periodo eram mulheres

camponesas. Segundo Federici:

Até mesmo os estudiosos da caca as bruxas (no passado eram quase
exclusivamente homens) eram frequentemente dignos herdeiros dos
demondlogos do século XVI. Ainda que deplorassem o exterminio das bruxas,
muitos insistiram em retratd-las como tolas miserdveis que sofriam com
alucinacbes. Dessa maneira, sua perseguicdo poderia ser explicada como um
processo de “terapia social” que serviu para reforcar a coesdo amistosa
(Midelfort, 1972, p. 3), ou poderia ser descrita em termos médicos como um
“panico”, uma “loucura”, uma “epidemia”, todas as caracteriza¢es que tiram a
culpa dos cacadores de bruxas e despolitizam seus crimes.*?

Essa perspectiva revela ndo apenas a desumanizagdo das mulheres acusadas,
mas também a forma como a narrativa dominante busca deslegitimar suas experiéncias

e conhecimentos. Ao rotula-las como "tolas miseraveis" ou como vitimas de supostas

10 FEDERICI. Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagao primitiva, p. 298.
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alucinacdes, os estudiosos da cacga as bruxas se distanciam da responsabilidade ética
por um genocidio que, na verdade, tinha profundas raizes politicas e sociais. Essa
despolitizacdo dos crimes cometidos contra as mulheres permite que o sistema de
opressdo permaneca intacto, perpetuando a légica de controle sobre aqueles que, ao

reivindicarem sua autonomia e saber, ameacavam a estrutura de poder estabelecida.

Assim, a criacdo do "outro" como um ser inferior e perigoso ndo se limita a um
mero mecanismo de exclusdo; trata-se de uma estratégia cuidadosamente elaborada
para manter a ordem social desejada por agueles que estdo no poder. Nesse contexto
histérico, é evidente que as “historias oficiais” foram, em sua maioria, escritas a partir de
corpos especificos que se colocaram em posi¢des de dominacao por meio do controle
da linguagem e do corpo. Esse processo revela um projeto de opressao que nao era
pautado em nenhum compromisso com a vida, cujas herancas malditas permanecem
vigentes até os dias de hoje. E crucial notar que, enquanto a caca as bruxas se
desenrolava na Europa, o processo de colonizacdo no Brasil também se iniciava,
resultando na desvalorizacdo e relegacdo ao esquecimento de certas vidas,

determinadas por caracteristicas corpéreas.

Nesse panorama, as curandeiras e benzedeiras do Cone Sul emergem como
figuras emblematicas que desafiam essa l6gica de exclusdo e marginalizacao.
Historicamente, muitas dessas mulheres, rotuladas como "bruxas" ou "magicas",
desempenharam papéis essenciais na transmissédo de saberes ancestrais, oferecendo
cuidados e curas em suas comunidades. Sua pratica, enraizada em tradi¢des locais, ndo
apenas resistiu a hegemonia do conhecimento médico ocidental, mas também
reivindicou a autonomia sobre seus corpos e saberes. Contudo, assim como as mulheres
da caca as bruxas, elas enfrentaram perseguicbes e tentativas de silenciamento,

frequentemente sendo demonizadas por sua sabedoria e liga¢cdo com a natureza. Dessa

26



forma, a luta dessas mulheres por reconhecimento e valorizagdo ecoa a resisténcia
contra um sistema que busca deslegitimar suas vozes e experiéncias, revelando a

interconexdo entre as opressdes passadas e as lutas contemporaneas.

E assustador pensar que um periodo com tamanha violéncia de mais ou menos
trés séculos, que culminou em milhares de mortes, tenha sido historicizado de forma téo
negligente em relacéo a valorizag&o da vida desses corpos femininos. Nessas “histérias”,
os corpos dessas mulheres condenadas pela inquisicdo ndo foram reconhecidos como
portadores de vida humana, mas foram demonizados e transformados em “corpos do
mal”, vistos como ameacgas a ordem, seguranga e moral da sociedade da época,
configurando-se como um fracasso social. Essa construcdo histérica levou a
culpabilizacéo das vitimas da caca as bruxas, apresentando-as como merecedoras do
castigo de morte. Assim, tanto a marginalizacdo das curandeiras como a demonizac¢ao
das mulheres acusadas na caca as bruxas revelam um padrao de opressao que perpetua
a desvalorizacao da vida feminina e a negacao de sua humanidade. Essa construcéo
historica ndo € apenas um reflexo de uma violéncia sistematica, mas também uma
manifestacdo de uma misoginia profundamente enraizada que permeia a academia e as

narrativas sobre as mulheres perseguidas. Assim,

Os exemplos de misoginia que inspirou a abordagem académica da caca as
bruxas sdo abundantes. Como apontou Mary Dalyja no ano recente de 1978, boa
parte da literatura sobre esse tema foi escrita de “um ponto de vista favoravel a
execugdo das mulheres”, o que desacredita as vitimas da sua perseguicao,
retratando-as como fracassos sociais (mulheres “desonradas” ou frustradas no
amor) ou até mesmo como pervertidas que se divertiam zombando de seus
perseguidores masculinos com suas fantasias sexuais.!!

Silvia Federici destaca a relevancia de refletir sobre a intersecdo entre a caca as
bruxas e outros processos de opressao que marcaram a histdria, como a colonizacéo e
o exterminio das populagdes do Novo Mundo. Ao mencionar esses eventos como parte

das “acumulagdes primitivas”, Federici nos leva a considerar o dualismo que permeia

11 FEDERICI. Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagéo primitiva, p. 298 - 299.
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essas violéncias, onde a vida das mulheres e dos povos colonizados era desvalorizada
em favor de uma l6égica de dominag&o que sustentava o poder masculino e colonial. Esse
dualismo se manifesta na dicotomia entre o "civilizado" e o "selvagem", onde as
mulheres, acusadas de bruxaria, eram vistas como uma ameaca a ordem social,
enquanto as praticas de cura e conhecimento ancestral que representavam eram

marginalizadas e demonizadas.

Nesse contexto, a abordagem académica da caca as bruxas se revela ndo apenas
como uma questao de misoginia, mas como um reflexo de uma estrutura de pensamento
dualista que exclui e deslegitima os saberes e experiéncias femininas. O legado dessa
narrativa ainda ressoa em muitas discussdes contemporaneas, onde as vozes das
mulheres sédo frequentemente silenciadas ou distorcidas. Portanto, ao compreender a
caca as bruxas como parte de um continuum de violéncia que inclui a colonizacéo e a
escravidao, € imperativo que repensemos as histérias que contamos e as formas como
essas narrativas continuam a influenciar a percepcdo da vida e do conhecimento

feminino.

Dai minha deciséo de escreviver a partir do meu préprio corpo, em memoéria de
minhas iguais, as mulheres, as bruxas, para lembrar que milhares de mulheres foram
violentamente castigadas simplesmente por desafiar o projeto de dominacdo imposto
pela narrativa colonial/moderna'?>. Essa narrativa, que deslegitima e marginaliza a
experiéncia feminina, pode ser vista como um dos embrides da subjetividade dualista
gue fundamenta a colonialidade moderna disseminada no Brasil. Ao reconhecer essa
conexao, reivindico meu lugar na escrita, transformando meu corpo em um veiculo de

resisténcia e memoria.

2 Trabalharei melhor sobre o que entendo por narrativa colonial/moderna mais adiante por meio de uma
teorizacao que se desenvolvera no decorrer desse capitulo.
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A proposta da minha tese se alinha a teorizacéo da escrevivéncia fronteirica, que
busca desafiar e reconfigurar as narrativas hegemonicas. Ao inscrever minha propria
experiéncia e corporeidade no processo de escrita, ndo apenas honro as vozes
silenciadas de mulheres que foram perseguidas, mas também critico as estruturas
dualistas que ainda permeiam a nossa sociedade. Através dessa perspectiva, pretendo
iluminar as intersegcdes entre o passado e o presente, ressaltando como a luta por
reconhecimento e valorizagdo das experiéncias femininas se desdobra em um espaco
de resisténcia, onde o corpo torna-se uma fonte de saber e uma ferramenta de

transformacgéo.

Vale abrir um paréntese aqui para dizer que a escrevivéncia fronteirica ndo se
limita apenas aos corpos femininos, mas abrange uma diversidade de corpos que
representam as diferencas ontolégicas coloniais. Essa abordagem reconhece a
pluralidade de experiéncias e saberes que emergem das intersecdes de raca, classe,
género e etnia. Contudo, minha escrita tendera a inscrever um corpo feminino especifico,
pois escrevo a partir das minhas sensibilidades fronteiricas (minhas corpogeografias de
vida), que sdo moldadas por vivéncias e lutas proprias. Ao focalizar essa perspectiva
feminina, busco destacar as nuances e particularidades que ainda sdo marginalizadas
nas narrativas hegemonicas, proporcionando um espaco de resisténcia onde a voz
feminina € ouvida e se torna um ponto central na construcdo de um saber que desafia as

estruturas opressoras da colonialidade.

Os europeus utilizaram-se de estratégias predominantemente discursivas para
convencer a populacdo de suas razdes indiscutiveis para a préatica desse genocidio
explicito. Assim, a “caca as bruxas foi também a primeira perseguicdo na Europa que

usou propaganda multimidia com o objetivo de gerar uma psicose em massa entre a
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populagdo™?®; as acusadas eram obrigadas a levar cartazes em suas roupas com o
objetivo de que as pessoas mantivessem afastamento delas, além da utilizacdo de
panfletos que divulgavam os julgamentos mais famigerados dando énfase aos detalhes

dos “pecados e crimes” mais pavorosos cometidos pelas acusadas. Entretanto,

foram os juristas, os magistrados e os demondlogos, frequentemente
encarnados na mesma pessoa, 0s que mais contribuiram na perseguicédo: eles
sistematizaram os argumentos, responderam aos criticos e aperfeicoaram a
magquinaria legal que, por volta do século XVI, deu um formato padronizado,
guase que burocratico, aos julgamentos, o que explica as semelhancas entre as
confissdes para além das fronteiras nacionais. No seu trabalho, os homens da
lei contaram com a cooperacgdo dos intelectuais de maior prestigio da época,
incluindo filésofos e cientistas que ainda hoje sédo elogiados como pais do
racionalismo moderno.#

Diante dessa sistematica perseguicdo, emergem questdes cruciais que nos
ajudam a compreender as raizes da colonialidade do ser: “Que medos instigaram
semelhante politica combinada de genocidio? Por que se desencadeou tamanha
violéncia? E por que foram as mulheres seus alvos principais?”°A analise histérica revela
gue as acusacOes, fundamentadas em especulacbes sobre praticas de bruxaria,
assassinatos e poderes destrutivos, serviram como dispositivo de controle social e
epistémico. Este mecanismo de demonizacdo nao ficou restrito a Europa medieval e
moderna, mas se desdobrou no projeto colonial, persistindo até os dias atuais em

diferentes manifestacdes de intolerancia religiosa e epistémica.

Esta genealogia da colonialidade do ser encontra eco em minhas proprias
experiéncias de infancia na periferia de Dourados, MS, onde presenciei a perpetuacao
desses mesmos dispositivos de poder e exclusdo. As narrativas que circulavam entre os
adultos sobre as benzedeiras locais reproduziam, em escala micro, a mesma logica
persecutodria da caca as bruxas europeia: a transformacdo de mulheres detentoras de

saberes tradicionais em figuras ameagadoras. O medo que estas histérias me

13 FEDERICI. Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagao primitiva, p. 307.
14 FEDERICI. Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagao primitiva, p. 307.
15 FEDERICI. Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulag&o primitiva, p. 311.
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provocavam na infancia - construindo imagens de mulheres sombrias e perigosas -
exemplifica como a colonialidade do ser opera na construgéo de subjetividades desde a
tenra idade, naturalizando a desqualificacdo de determinados corpos e saberes. Esta
experiéncia pessoal evidencia a continuidade historica dos processos de demonizagéo,
gue transitam da fogueira europeia a marginaliza¢do contemporanea de praticas culturais
e de cura tradicionais, especialmente aquelas ligadas as mulheres e as matrizes

africanas e indigenas.

Por fim, a busca por respostas a estas questbes esbarra em um obstaculo
epistemologico fundamental: a impossibilidade de acessar diretamente as vozes das
mulheres perseguidas. O que chega a nos sédo apenas as confissdes registradas pelos
inquisidores, obtidas através de praticas sistematicas de tortura. Como ja observado por
Enrique Dussel, a Inquisicdo constituiu-se como o primeiro servico de inteligéncia
moderno, estabelecendo métodos sofisticados de vigilancia, interrogatério e
documentacdo que posteriormente serviriam de modelo para os aparatos de controle
colonial. Este aparelho institucional eliminava fisicamente suas vitimas além de construir
uma narrativa oficial que simultaneamente legitimava a perseguicao e apagava as vozes
dissidentes. Assim, 0s registros histéricos que possuimos sdo, em esséncia, documentos
gue refletem a perspectiva do poder persecutorio, revelando mais sobre a racionalidade
moderna/colonial em formacdo do que sobre as mulheres e os saberes que buscava

eliminar.

Essa politica de genocidio revela uma intrincada rede de relacdes de poder que
nao pode ser reduzida a uma Unica dimensédo. Se por um lado a perseguicéo as mulheres
europeias pobres evidenciava uma opressdo de género e classe, com estas sendo

submetidas a condi¢cdes analogas a escraviddo nos servicos domésticos, por outro, 0
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sistema colonial estabeleceu hierarquias mais complexas. Como observa Quijano', a
colonialidade do poder instituiu um sistema no qual mulheres brancas, mesmo sendo
subordinadas em relagédo aos homens brancos, ocupavam posi¢cao de dominag&o sobre
corpos racializados de ambos os géneros. Esta hierarquizacdo complexa, que articula
género, raca e classe, se manifesta desde o periodo colonial e estd intimamente
relacionada ao surgimento da modernidade, quando uma mulher branca podia exercer
poder sobre servos negros e indigenas, e persiste na contemporaneidade, onde
mulheres brancas podem ocupar posi¢cdes de dominacao, especialmente sobre homens
racializados. Assim, a diferenca ontologica colonial opera através de multiplas camadas
de subordinacéo e privilégio, nas quais o entrecruzamento entre género, raca e classe
determina as possibilidades de acesso ao poder e as formas de exploracdo e dominacéo

dos corpos.

Reescrever, a partir da fronteira, as histoérias dessas mulheres cujas vidas foram
ceifadas pelo simples fato de sinalizarem algum tipo de resisténcia aos projetos de
dominacéao/exploracéo que estavam se formando na época é como escrever uma histéria
outra, € como desvelar o outro lado da moeda. Para tanto, sigo 0os passos de escritoras
e intelectuais como Conceicao Evaristo e Gloria Anzaldia para empreender uma pratica
de resisténcia epistémica que busca revelar histérias silenciadas de mulheres que
ousaram desafiar os projetos de dominacdo/exploracdo. Essas escrevivéncias
fronteiricas me permitem desvelar o outro lado da histéria e compreender como as
herancas coloniais continuam operando na morte sistematica de determinados corpos-
saberes. Ao trazer a tona estas historias de mulheres condenadas ndo apenas a morte

fisica, mas também ao apagamento de suas sensibilidades, ideologias e teorizagfes,

16 Cf. QUIJANO. Colonialidade do poder e classificacao social.
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reafirmo que onde ha corpo ha teorizacdo, mesmo que isso tenha sido historicamente

negado. Silvia Federici, afirma ainda que:

Cacar bruxas foi ainda fundamental para a construcdo de uma nova ordem
patriarcal em que o corpo das mulheres, seu trabalho e seus poderes sexuais e
reprodutivos foram colocados sob controle do estado e transformados em
recursos econdmicos. O que quer dizer que os cacadores de bruxas estavam
menos interessados no castigo de qualquer transgressao especifica do que na
eliminacdo de formas generalizadas de comportamento feminino — que ja nao
toleravam e que tinham que se tornar abominaveis aos olhos da populagdo.*’

Esta perseguicdo sistematica, como evidencia Federici, revela que o controle dos
corpos femininos foi fundamental para a construcdo tanto da ordem patriarcal quanto do
sistema colonial-moderno. O genocidio das 'bruxas’ n&o visava apenas eliminar
individuos especificos, mas erradicar formas inteiras de existéncia e conhecimento
femininos que escapavam ao controle estatal e eclesiastico. Neste sentido, pensadoras
fronteiricas como Evaristo e Anzaldla e nos oferecem ferramentas conceituais - como a
escrevivéncia e o pensamento fronteirico - que permitem compreender como esta politica
de morte, orquestrada por interesses politicos e religiosos, continua operando na
contemporaneidade através de diferentes mecanismos de silenciamento e exclusao de

corpos-saberes dissidentes.

A caca as bruxas culminou na morte literal do corpo e o corpo “implica a pessoa”®,
sua sensibilidade, seu pensamento, sua vida. Mesmo nédo tendo respostas plausiveis
para o porqué de tamanha perseguicao cujos corpos-mulheres foram alvo principal, ndo
€ muito dificil entender que se houve tao violento genocidio, houve também interesses
politicos e religiosos, ja que as igrejas (tanto catolica quanto protestante) participaram
ativamente desta iniciativa violenta da politica de morte impetrada neste periodo. Assim,

penso com Silvia Federici:

O que ainda ndo foi reconhecido € que a caga as bruxas constitui um dos
acontecimentos mais importantes no desenvolvimento da sociedade capitalista e
na formacéo do proletariado moderno. Isso porque o desencadeamento de uma
campanha de terror contra as mulheres, ndo igualada por nenhuma outra

17 FEDERICI. Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagéo primitiva, p. 313 — 314.
18 QUIJANO. Colonialidade do poder e classificacdo social, p. 112.
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perseguicdo, debilitou a capacidade de resisténcia do campesinato europeu
frente ao ataque lancado pela aristocracia latifundiaria e pelo Estado, em uma
época na qual a comunidade camponesa ja comecgava a se desintegrar sob o
impacto combinado da privatizacdo da terra, do aumento dos impostos e da
extensio do controle estatal sobre todos os aspectos da vida social.*®

Assim, somados os fatos de as vitimas serem mulheres pobres, em sua grande
maioria, e de se tratar de um periodo de desenvolvimento de uma sociedade capitalista,
entendo que uma possivel resposta ao lugar de alvo principal ter sido ocupado pelos
corpos-mulheres nesta violenta perseguicdo so pode ser porque de alguma maneira elas
fortaleciam a resisténcia do campesinato europeu. Posso inferir que essas mulheres
carregavam em seus corpos as epistemologias que fortaleciam o campesinato em sua

sobrevivéncia e resisténcia contra a dominagao/exploracao.

Enquanto mulher brasileira, nascida e criada na fronteira, carrego em meu corpo
as marcas de uma sociedade que continua a perpetuar légicas coloniais de dominacgao
e culpabilizacdo feminina. N&o preciso recorrer a estatisticas para sentir o peso dos
olhares, dos julgamentos e das violéncias cotidianas que todas nds enfrentamos. Ainda
assim, 0os numeros séo estarrecedores; uma pesquisa do Sistema de Indicadores de
Percepcéao Social (SIPS) do IPEA, realizada em 2013, revelou que 58% dos entrevistados
acreditam que 'se as mulheres soubessem se comportar haveria menos estupros'. Esta
mesma mentalidade inquisitorial, que séculos atras condenava mulheres a fogueira, hoje

se manifesta na culpabilizacédo das vitimas de violéncia sexual e doméstica.

Mais alarmante ainda é constatar que 63% dos entrevistados concordam que
‘casos de violéncia dentro de casa devem ser discutidos somente entre os membros da
familia’, evidenciando como o silenciamento e a privatiza¢édo da violéncia seguem sendo

estratégias de manutencdo das estruturas patriarcais. Em meu préprio corpo-territorio

19 FEDERICI. Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulag&o primitiva, p. 302.
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fronteirico, sinto o peso desta heranca colonial que insiste em disciplinar, controlar e

culpabilizar os corpos femininos por sua propria violagao.

Esta perpetuacgéo de violéncias e silenciamentos revela as estruturas de opressao
e também mecanismos sofisticados de deslegitimacdo de saberes populares,
especialmente aqueles produzidos por corpos-mulheres. Ginter Rodolfo Kusch,
antropologo e filésofo da Universidade de Buenos Aires, em “El pensamiento popular”,
nos ajuda a compreender como a exclusdo do pensamento popular do ambito do
conhecimento “essencial” opera como mais uma estratégia colonial de dominagéo. Ao
ser relegado a categoria de mera opinido, com toda sua carga pejorativa, 0 pensamento
popular, especialmente aquele que emerge das experiéncias de mulheres, como as
benzedeiras e curandeiras - € sistematicamente desqualificado. No entanto, como

observa Kusch:

Dai entdo a localizacdo de uma armadilha l6égica que opera no pensamento
popular através de um antidiscurso, através do qual consegue constituir-se
existencialmente em sua pura emocionalidade, que, por sua vez, se concretiza
guer em valores, guer num desejo puro, quer num pensamento puro do coragéo.
Como se fosse um pensamento sem propdésito, mas que esconde um propésito
oculto, talvez o de subsistir, fundando sempre a prépria existéncia e fortalecendo
os seus valores.?°

Diante disso, Rodolfo Kusch questiona em sua reflexdo se acaso a perspectiva
negativa atribuida ao pensamento popular ndo se deve unicamente a um tipo de
fragmentacdo do mesmo por conta de uma rejei¢cao que o entende enquanto inadequado
por ter carater de opinido. Assim, a partir do referido questionamento, argumenta e

direciona-nos a “pensar que 0 que € univoco para a ciéncia, pode ser claro por si s6, mas

20 De ahi entonces la ubicacion de una trampa logic a que opera en el pensamiento popular mediante un
anti-discurso, a traves del cual aquellogra constituirse existencialmente en su pura emocionalidad, que por
Su parte se concreta ya sea en valores, ya sea en un puro querer 0 en un puro pensar desde el corazon.
Como si se tratara de un pensar sin finalidad que sin embargo esconde una finalidad recondita, quiza la de
subsistir, fundando siempre al existir mismo y afianzando sus valores. KUSCH. El pensamiento popular, p.
579.
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confuso quanto ao problema, sendo a ciéncia nada mais do que uma funcéo disponivel,

uma maneira de ver claramente, mas a realidade permanece sempre confusa”!.

Kusch propde em sua reflexdo que o caminho conveniente seria a
desfragmentacédo do pensamento popular de maneira que “se falamos de pensamento
culto e de pensamento popular, ndo estejamos afirmando duas formas diferentes de

pensar, mas antes dois aspectos de um Unico pensamento”?.

Diante disso, as teorias e teorizagbes devem considerar a importancia do
pensamento popular em sua pratica, pois penso que a exclusdo do mesmo empenhada
pela razdo colonial/moderna implicou em mais uma das estratégias de dominacgéao. Ora,
se pensar implica em existir e existe o pensamento popular, desconsiderar tal
pensamento significa uma acédo de exclusdo de um povo cujos corpos sao 0s da

diferenca ontologica colonial.

A proposta de Kusch de desfragmentar a falsa dicotomia entre pensamento culto
e popular revela-se fundamental quando ele afirma que ndo estamos diante de 'duas
formas diferentes de pensar, mas sim dois aspectos de um unico pensamento'. Esta
perspectiva descolonial nos permite compreender como a hierarquizacao dos saberes,
gue privilegia o pensamento dito 'essencial' em detrimento do popular, constitui mais uma
das estratégias da razéo colonial/moderna para subalternizar corpos e conhecimentos.
Paradoxalmente, é o pensamento popular que efetivamente modela e orienta as praticas

cotidianas, as formas de vida e as maneiras de estar no mundo da maior parte da

21 [...] pensemos solo que es univoco para la ciencia, puede ser claro en si pero confuso referente al
problema, siendo la ciencia hada mas que una funcidn disponible, una manera de ver claro, pero que la
realidad siempre sigue siendo confusa. KUSCH. El pensamiento popular, p. 576. (traducéo livre)

22 i hablamos de pensar culto y de pensar popular, no enunciamos dos distintos modos de pellsar, sino
dos aspectos de un solo pensar. KUSCH. El pensamiento popular, p. 575. (traducéo livre)
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populacdo, mesmo quando este é sistematicamente deslegitimado pelo cénone

académico.

Se aceitdssemos, como Descartes prop6s, que pensar implica existir, entdo a
tentativa de invalidar o pensamento popular revela-se como um projeto de negacéo
ontoldgica dos corpos da diferenca colonial. No entanto, a persisténcia e a vitalidade
deste pensamento, que se manifesta nas praticas cotidianas, nas tradi¢cdes orais, nos
saberes ancestrais e nas formas populares de cura e cuidado, demonstram sua
capacidade de resistir e reexistir apesar dos séculos de perseguicdo e dominacao. Assim,
reconhecer a centralidade do pensamento popular € uma necessidade politica e um

imperativo epistemologico para qualquer projeto verdadeiramente descolonial.

Quando o projeto colonial/moderno contamina um povo, impde sua razao
colonial/moderna e suprime o pensamento popular, as consequéncias podem ser
mortais, pois podem gerar violéncia contra a vida motivada pelas piores mazelas
humanas como, por exemplo, o0 machismo, o racismo, a homofobia, entre outras. Assim,
as teorizacbes de cunho descolonial devem se dedicar em acessar 0 pensamento
popular também. Por isso concebo a escrevivéncia fronteirica enquanto uma teorizacao
conceitual cujo compromisso se estabelece essencialmente com a vida e com o0 corpo

gue considera o pensamento popular em sua teorizacao.

Na caca as bruxas, os mentores deste genocidio absurdo preocuparam-se em
convencer a populacéo da culpabilidade dessas mulheres (bruxas), de todas as maneiras
possiveis, para convencer a populacdo de que estavam agindo certo e em favor da
seguranca e do “bem de todos”, ou seja, eles sabiam da importancia e da forca do
pensamento popular e manipularam-no em prol de seu projeto de dominag&o e morte. E,
no entanto, o fizeram muito bem, pois conseguiram se valer de narrativas surreais para

conseguir o0 apoio da populagao da sociedade em questéo.
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O que se vé entdo € um exemplo pratico da narrativa colonial/moderna
disseminando a ideia de que o outro, “o0 barbaro tem uma “culpa” (por opor-se ao
processo civilizador), que permite a “Modernidade” apresentar-se ndo apenas como
inocente, mas como ‘emancipadora’ dessa ‘culpa’ de suas proprias vitimas”?. Isso afeta
o corpo, da diferenca colonial, de uma forma muito direta, pois se trata de um
pensamento muito potente que primeiro (des)classifica, tirando-o do rol dos “pensantes”,
criando a categoria inferior (barbaros) para depois culpa-lo de seu préprio “infortunio” de

ter nascido no corpo e lugar “condenados’.

Para romper a ideia de “Modernidade” e libertar os corpos da diferenca colonial
desse lugar de condenados, é fundamental que haja uma tomada de consciéncia de que
ela (a modernidade) se estabelece e se fundamenta por via de mitos e, portanto, entender
gue a narrativa colonial/moderna € toda constituida de falacias salvivicas,

desenvolvimentistas e mitoldgicas.

A referida narrativa (colonial/moderna) desenvolve-se a partir da ndo menos
estratégica narrativa colonial de exclusdo do corpo em prol da salvacdo da alma que
transformou-se em um tipo de ranco colonial emergente de um processo de
“‘modernizacao” que ja estava presente no discurso moralista de Santo Agostinho, muito

antes de Descartes, desde o século IV, como evidenciado pelo filésofo Henrique Dussel:

Muitos dos temas cartesianos ja sao explicitamente levantados em Agostinho. A
natureza da substancia da alma é diferente daquela do corpo. O corpo é por
esséncia uma extensa substancia espacial, sujeita a movimento local. [...] em
Agostinho foram lancadas as bases, bases soélidas, de todo o dualismo ocidental
subsequente, que, no entanto, era muito mais antigo do que Agostinho no préprio
pensamento cristéo latino.?*

Nesta perspectiva, valho-me do termo “narrativa colonial/moderna” partindo do

23 DUSSEL. Europa, modernidade e eurocentrismo, p. 29.

24 Muchos de los temas cartesianos se encuentran ya explicitamente planteados en Agustin. La naturaleza
de la substancia animica es distinta de la del cuerpo. El cuerpo es por esencia una substancia espacial
extensa, sujeto de movimiento local. [...] en Agustin se han echado las bases, firmes bases, de todo el
dualismo occidental posterior, que, sin embargo, era mucho mas antiguo que Agustin en el propio
pensamiento cristiano latino. DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.180-181.
(traducéo livre)
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conceito de modernidade enquanto retorica, cunhado por Walter Mignolo:

Conceituei a modernidade ndo como periodo histérico, mas como retérica (em
seu sentido original de discurso persuasivo) que consiste em celebrar as
conquistas de pessoas, instituicées, linguagens e lugares que se definem e se
posicionam no presente e no centro de uma evolucdo planetaria da
humanidade.?

Assim, substituo em minhas argumentagdes o termo modernidade por narrativa
colonial/moderna, uma vez que a utilizo em seu conceito nao enquanto periodo histérico,
mas como retdrica persuasiva que emerge a partir de corpos e lugares que se
autodenominam centro universal da evolu¢cdo humana em detrimento de outros corpos e
lugares com a intencionalidade de (des)classifica-los e convencé-los de sua inferioridade,
para entdo domina-los e explora-los e, assim, celebrar sua mitolégica superioridade.
Assim, opto pelo termo “narrativa colonial/moderna” por se tratar de uma narrativa de
dominacéao/exploracéo que se inicia com o projeto da colonialidade e se mantém com o
projeto da modernidade, pois “a retérica da modernidade e a Idgica da colonialidade
também sao dois lados da mesma moeda”?®, cujo objetivo é (des)classificar o corpo para

explorar, dominar e culpar o ser, a colonialidade do ser.

Esta conexao intrinseca entre dominacéo e exploracéo, conceitos fundamentais para
compreender a colonialidade do ser, foi cuidadosamente analisada por Anibal Quijano.
O sociologo peruano estabelece uma distingdo crucial ao afirmar que 'nem toda a
dominacédo implica a exploracdo. Mas esta ndo € possivel sem aquela’, colocando o

corpo como epicentro das relacdes de poder:

Porque o ‘corpo’ implica a ‘pessoa’, se se libertar o conceito de ‘corpo’ das
implicagbes mistificadoras do antigo ‘dualismo’ eurocéntrico, especialmente
judaico-cristédo (alma-corpo, psique-corpo, etc.). E isso € o que torna possivel a
‘naturalizagao’ de tais relagdes sociais. Na exploracdo, é o ‘corpo’ que é usado e
consumido no trabalho e, na maior parte do mundo, na pobreza, na fome, nama
nutricdo, na doenga. E o ‘corpo’ o implicado no castigo, na repressdo, nas
torturas e nos massacres durante as lutas contra os exploradores. Pinochet € um

25 Conceptualicé la modernidad no como un periodo histérico sino como la retérica ( en su sentido original
de discurso de persuasién) que consiste en celebrar los logros de personas, intituciones , lenguas y lugares
gue se autodefinen y se posicionan en el presente y en el centro de una evolucion planetaria de la
humanidade. MIGNOLO. Desobediencia epistémica, p. 9. (traducéo livre)

26 “aq retodrica da modernidade e a ldgica da colonialidade também s&o dois lados da mesma moeda”.
MIGNOLO. Desobediencia Epistémica, p. 43.
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nome do que ocorre aos explorados no seu ‘corpo’ quando sao derrotados
nessas lutas. Nas relacdes de género, trata-se do ‘corpo’. Na ‘raga’, a referéncia
€ ao ‘corpo’, a ‘cor’ presume o ‘corpo’.?’

Partindo desta centralidade do corpo nas relagcbes de poder, podemos
compreender como a narrativa colonial/moderna opera em dois movimentos simultdneos
e complementares. Primeiro, através da imposicdo de dualismos hierarquicos (corpo-
alma, corpo-mente) que privilegiam o abstrato sobre o concreto, reproduzindo no plano
filoséfico as mesmas estruturas de dominacao que vimos operando na desqualificacéo
do pensamento popular e na culpabilizagdo dos corpos femininos violentados. Segundo,
através da construcdo de um modelo ‘universal' de humanidade que serve como
parametro para classificar, hierarquizar e, ultimamente, determinar quais corpos Sao

dispensaveis e, portanto, passiveis de exploracdo, dominagcao e morte.

No entanto, assim como 0 pensamento popular resiste através de suas proprias
estratégias e logicas, emergem narrativas descoloniais que partem precisamente destes
corpos marcados pela diferenca colonial. S&o narrativas que, como as escrevivéncias de
Conceicéo Evaristo ou o pensamento fronteirico de Gloria Anzaldla, recusam tanto os
dualismos coloniais quanto a pretensao de universalidade do pensamento moderno,
propondo outras formas de pensar, sentir e existir que partem da experiéncia concreta

dos corpos fronteiricos. E necessario que:

a “outra-face” negada e vitimada da “Modernidade” deve primeiramente
descobrir-se “inocente”: E a “vitima inocente” do sacrificio ritual, que ao
descobrir-se inocente julga a “Modernidade” como culpada da violéncia
sacrificadora, conquistadora origindria, constitutiva, essencial. Ao negar a
inocéncia da “Modernidade” e ao afirmar a Alteridade do “Outro”, negado antes
como vitima culpada, permite “des-cobrir’ pela primeira vez a “outra-face” oculta
e essencial & “Modernidade”: o mundo periférico colonial, o Indio sacrificado, o
negro escravizado, a mulher oprimida, a crianca e a cultura popular alienadas,
etc. (as “vitimas” da “Modernidade”) como vitimas de um ato irracional (como
contradig&o do ideal racional da propria “Modernidade”).?®

27 QUIJANO. Colonialidade do poder e classificagéo social, p. 112.
28 DUSSEL. Europa, modernidade e eurocentrismo, p. 29.
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A constatacao de Dussel sobre a necessidade de a 'outra-face' da Modernidade
descobrir-se inocente revela um movimento fundamental para a descolonizag&o do ser:
a inversdo da culpa colonial. Esta inversdo ndo é apenas retdrica, mas ontoldgica, pois
desloca o eixo da culpabilizacdo - que, como vimos nos dados do IPEA sobre violéncia
contra a mulher, ainda opera ativamente em nossa sociedade, do corpo violentado para
as estruturas de violéncia que o vitimam. Ao reconhecer-se inocente, o corpo colonizado
pode finalmente entender a Modernidade como perpetradora de uma violéncia

constitutiva e sacrificial.

Este deslocamento permite-nos compreender as profundas conexdes historicas e
estruturais entre diferentes formas de violéncia colonial. Ndo é mera coincidéncia
temporal que o periodo da caca as bruxas na Europa coincida com a invasao do territorio
gue viria a ser chamado de Brasil e com o inicio do trafico de pessoas escravizadas.
Estas diferentes manifestacdes de violéncia compartilham uma mesma matriz colonial de

poder que opera através da dominacgao/exploracao dos corpos marcados pela diferenca.

No entanto, é fundamental notar as especificidades de cada processo. Enquanto
a perseguicdo as bruxas na Europa visava primordialmente o controle dos corpos-
saberes femininos - como discutimos anteriormente em relacdo ao pensamento popular
e suas formas de resisténcia - a escravizacdo de pessoas negras no Brasil colonial
evidenciava de forma ainda mais brutal a dimensdo da exploracao corporal. O corpo
negro escravizado era simultaneamente local de inscricdo da violéncia colonial e
instrumento de producado, submetido a um regime de trabalho forcado que exemplifica
de maneira paradigmatica a observacao de Quijano sobre a centralidade do corpo nas

relagbes de poder e exploragéo.

Esta heranga colonial do ato irracional da modernidade persiste em diferentes

formas de violéncia contemporanea, desde a persisténcia de praticas andlogas a
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escravidao até a culpabilizacdo de vitimas de violéncia sexual e doméstica. Em todos
estes casos, observamos a continuidade de uma logica colonial que busca

simultaneamente explorar e culpabilizar os corpos da diferenca.

A escrevivéncia fronteirica que proponho nasce fundamentalmente do conceito de
escrevivéncia desenvolvido por Conceicdo Evaristo, expandindo-o através do didlogo
com o pensamento fronteirico de Gloria AnzaldUa e as andlises de Frantz Fanon sobre
0s corpos racializados. De Evaristo, herdo ndo apenas o conceito, mas a compreensao
profunda de que escrever € um ato de resisténcia que parte da experiéncia vivida, do
corpo que carrega em si as marcas historicas da opressdo. Com Anzaldua, aprendo a
habitar e teorizar a partir das fronteiras, esses espacos de ferida colonial que sdo também
lugares de criacao e resisténcia. Fanon, por sua vez, nos mostra como a colonialidade
inscreve-se na propria epiderme, fazendo do corpo negro um lugar de trauma e,

simultaneamente, de potencial libertacéo.

Neste sentido, escreviver na fronteira significa mobilizar uma memoria corporal
coletiva que, como nos ensina Evaristo em '‘Becos da Memoaria', ndo se limita ao tempo
presente, mas estabelece conexfes com as multiplas formas de violéncia colonial. Esta
memoria, que Anzaldla caracterizaria como uma consciéncia mestica, atravessa
temporalidades e fronteiras para conectar diferentes experiéncias de opressao e
resisténcia, desde a escravizacdo até o feminicidio e o racismo contemporaneos.
Escrevivo no intento de abarcar a resisténcia dos corpos da diferenca ontolégica colonial
daqueles que persistem e reexistem apesar das tentativas sistematicas de eliminagéo

fisica e simbdlica.

Esta escrevivéncia constitui-se, portanto, como uma pratica descolonial que,
partindo do legado conceitual de Evaristo e dialogando com o pensamento fronteirico de

Anzaldua e as analises de Fanon sobre a corporalidade colonizada, busca (des)pensar
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as hierarquias ontologicas impostas pela modernidade/colonialidade. N&o se trata
apenas de uma elaboragéo tedrica, mas de um modo de viver/sentir/pensar que, como
propde Anzaldia em sua teorizacdo da consciéncia mesti¢ca, recusa as dicotomias
coloniais e reivindica o direito pleno a vida; ndo uma vida abstrata, mas a vida concreta
dos corpos racializados, generificados e subalternizados que cotidianamente resistem a

violéncia colonial.

A escrevivéncia fronteirica, nascida do conceito de escrevivéncia de Conceigao
Evaristo e expandida através do dialogo com o pensamento fronteirico de Gloria
Anzaldla, emerge como uma teorizagao conceitual que nos ajuda a compreender as
realidades contemporaneas de violéncia, como o feminicidio, os desaparecimentos
forcados e as violacdes sistematicas de direitos humanos, além de se constituir como
uma estratégia de resisténcia e (re)existéncia. Esta estratégia opera através das
sensibilidades biolocais do corpo epistémico fronteirico, reconhecendo que é
precisamente no corpo que se inscrevem tanto as marcas da opressao quanto as

possibilidades de libertacéo.

A genealogia construida nesse subtitulo tem como objetivo revelar como
diferentes processos de violéncia colonial compartilham uma mesma matriz de poder que
opera através da desqualificacdo ontolégica dos corpos da diferenca. Seja na
perseguicdo as mulheres europeias acusadas de bruxaria através de crimes ficticios,
seja na escravizacao de pessoas negras justificada por uma pretensa inferioridade racial,
observamos um padrdo comum: a cria¢ao de narrativas que legitimam a violéncia contra
corpos especificos. Em ambos os casos, a auséncia de fundamentos concretos para tais

diferenciacdes evidencia o carater mitolégico construido dessas hierarquias ontoldgicas.

Este percurso histdrico e epistemoldgico me permite compreender que a maior

artimanha do projeto colonial/moderno foi, precisamente, a tentativa de excluir e
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fragmentar o corpo, ndo o corpo abstrato, mas o corpo em sua totalidade vivida, anterior
as dualidades impostas pela raz&o colonial/moderna. E contra esta fragmentac&o que a
escrevivéncia fronteirica se posiciona, propondo uma escrita que parte do corpo como
lugar de conhecimento, memoria e resisténcia. Assim, retornando a proposta inicial deste
subtitulo, a escrevivéncia fronteirica se apresenta como uma ferramenta teérico-pratica
que, fundamentada nas contribuicbes de Evaristo e Anzaldua, busca (des)pensar as
hierarquias coloniais e reivindicar o direito a vida plena dos corpos historicamente

subalternizados.
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1.2 Escreviver na fronteira: contra a exclusédo do corpo

Uma das estratégias (tecnologias, dir-se-ia hoje) de controle, é o
racismo e o patriarcado. O racismo funciona em dois niveis:

inferioriza pessoas e culturas [...] e o patriarcado complementa o
racismo hierarquizando os seres humanos e, assim, é capaz de
controla-los.

MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 107.2°

O paradigma outro consiste, justamente, em pensar a materialidade
de outros lugares, de outras memdrias, de outros corpos. Pensar,
em suma, a partir do que é negado pela retérica da modernidade
sob a marcha efetiva da légica da descolonialidade.

MIGNOLO. El vuelcro de la razén, p. 21.%°
Como mulher latino-americana que habita as fronteiras epistémicas e geograficas,

reconheco em minha propria vivéncia como o entrelacamento entre racismo e patriarcado
opera na construcado de hierarquias que visam o controle dos corpos fronteiricos. Sao
mecanismos que classificam, excluem e que buscam alienar-nos de nossas préprias
sensibilidades e saberes, de nossas corpogeografias de vida. Esta percepcao emerge
nao apenas de minhas leituras tedricas, mas sobretudo da experiéncia vivida de habitar
um corpo marcado pela diferenca ontoldgica colonial. Basta fazer parte do rol dos corpos
excluidos, seja pelo crivo do racismo ou do patriarcado, para sentir na pele que, nesse
contexto, excluir implica em (des)classificar ou (des)classificar implica em excluir e que
a (des)classificacdo e exclusdo do corpo da diferenca colonial € um paradigma da

narrativa colonial/moderna.

Assim, torna-se cada vez mais claro que esse processo de exclusdo do corpo tem
como objetivo maior o controle e a exploracdo, materializados na colonialidade do ser e
do trabalho. A narrativa e o projeto colonial/moderno sao constituidos por teorias que

pensam o corpo ontoldgico colonial a partir de uma perspectiva hierarquica que

2% Una de las estratégias (tecnologias, se diria hoy) de control, es el racismo y el patriarcado. El racismo
funciona a dos niveles: inferioriza gentes y culturas[...] Y el patriarcado complementa el racismo al
jerarquizar seres humanos y asi poder controlarlos. MIGNOLO. Sobre geopolitica y descolonialidad, p.
107. (traducdo livre)

30 El pardigma otro consiste, precisamente, em pensar en la materialidad de otros lugares, de otras
memoria, de otros cuerpos. Pensar, em suma, desde lo negado por la retorica de la modernidad bajo la
efectiva marcha de la logica de la descolonialidad. MIGNOLO. El vuelcro de la razén, p. 21. (traducao livre)
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transforma corpos humanos em maquinas de trabalho, uma transformacao que atinge de
maneira ainda mais brutal os corpos femininos. Sinto essa realidade em minha propria
vivéncia como mulher, mae, esposa e pesquisadora (sem bolsa): a necessidade de
gerenciar simultaneamente o trabalho académico, o trabalho remunerado e o trabalho
domeéstico ndo remunerado revela como essa l6gica colonial/moderna continua operando
na contemporaneidade. Das amas de leite escravizadas as mulheres que hoje precisam
conciliar multiplas jornadas de trabalho, observamos um continuum histérico de
exploragdo que estrategicamente despreza nossas sensibilidades biolocais, buscando
tornar Nnossos corpos invisiveis e dispensaveis, exceto enquanto for¢ca de trabalho e

aparelho de reproducéo.

Sob a otica do paradigma colonial/moderno, os corpos fronteiricos sao
sistematicamente destituidos de sua condi¢cdo de sujeitos produtores de conhecimento
para serem convertidos em meros objetos de investigacdo cientifica. Esta operacao
epistémica, que transforma vidas complexas em dados estatisticos ou casos de estudo,
revela-se como uma das faces mais perversas da colonialidade do saber. Nao se trata
apenas de uma questdo metodoldgica, mas de uma estrutura de pensamento que, ao
negar aos corpos fronteiricos a capacidade de teorizar sobre suas proprias vivéncias,

nega-lhes também o direito fundamental a existéncia epistémica e ontolégica.

Em minha propria trajetéria académica, percebo como essa dinamica se
materializa nas expectativas de que nossos corpos e experiéncias sirvam apenas como
fonte de dados para teorias desenvolvidas nos centros hegemdnicos de producao do
conhecimento. Boaventura de Sousa Santos, em seu livro Descolonizar: abrindo a
historia do presente (2022), ilustra essa dinamica ao relatar sua propria tomada de
consciéncia sobre como a academia europeia, mesmo quando se propde a estudar as

realidades do Sul Global, frequentemente reproduz essa légica objetificante.
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No prefacio do referido livro, Sousa Santos rememora sua chegada ao Brasil ha
mais de cinco décadas, quando veio realizar uma pesquisa de campo em uma favela do
Rio de Janeiro. Sua narrativa expde, com notavel autocritica, como seu olhar inicial
estava condicionado pelo paradigma colonial/moderno, que reduzia o Brasil e 0s corpos
gue habitavam aquela favela a condi¢do de 'terceiro mundo', uma categoria que, em si
mesma, ja denota a hierarquizacdo geopolitica do conhecimento. Entre as leituras
prévias que carregava consigo, destaca-se aquela transmitida por seus avos: a imagem

de um Brasil das 'maravilhas’, da 'beleza’, da 'riqgueza’ e das 'oportunidades sem limites'.

Ao me deparar com essa narrativa, meu corpo epistémico fronteirico
imediatamente reage com um questionamento crucial: “oportunidades sem limites para
guem?” Esta pergunta s6 pode emergir de uma perspectiva que experimenta e teoriza a
partir de um paradigma-outro, que inverte a dire¢cdo do olhar colonial e pensa desde
baixo, desde a margem. A partir deste l6cus de enunciacao, torna-se evidente que as
‘oportunidades sem limites” as quais os avés de Sousa Santos se referiam sao, na
verdade, a perpetuacdo de um sistema de dominacéo e exploracao que persiste desde
o periodo colonial. Esta leitura s6 € possivel porque emerge de um corpo que
experimenta cotidianamente os efeitos dessa estrutura de poder, revelando como o
imaginario paradisiaco do Brasil, construido pelo olhar europeu, mascara uma realidade

de profundas desigualdades e violéncias coloniais.

A segunda imagem prévia do Brasil que Boaventura carregava consigo revela-se
ainda mais significativa para minha leitura: aguela construida pelos cientistas sociais,
especialmente norte-americanos, cujas teorias fundamentaram sua formacéo doutoral.
Nesta perspectiva académica hegemodnica, o Brasil era retratado como um pais “das
desigualdades, dos contrastes entre a miséria objeta e a riqueza obscena, do

subdesenvolvimento ou dependéncia, da instabilidade politica, do povo iletrado, de falta
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de condicbes para a democracia.”® Este olhar, ainda que aparentemente critico,
reproduzia os pressupostos do paradigma colonial/moderno ao reduzir a complexidade

da realidade brasileira a um conjunto de caréncias e impossibilidades.

E importante observar como Boaventura de Sousa Santos, que hoje estabelece
um proficuo dialogo com os estudos descoloniais, vivenciou uma transformacao
epistémica fundamental através de sua experiéncia de campo. Ao imergir corporalmente
no contexto da favela, suas sensibilidades e vivéncias diretas comecaram a
desestabilizar as lentes tedricas previamente internalizadas. Este processo evidencia
como 0 engajamento corporeo-sensivel com o territorio e seus habitantes pode provocar
rupturas significativas no paradigma colonial/moderno. O proprio Sousa Santos

reconhece esta transformacéo ao descrever seus interlocutores:

Era gente digna obrigada a viver em condi¢8es indignas, plenamente humana
apesar de tratada como sub-humana [...] Boa parte dela iletrada ou sé com as
primeiras letras, mas sabia a respeito da vida e da dignidade humana [...] foram
elas que me ensinaram que a sabedoria de vida se conquista com experiéncia e
solidariedade, e ndo com titulos académicos [...] cada pais ( e cada experiéncia
concreta) € uma instancia especifica da infinita diversidade do mundo, uma
diversidade que, paradoxalmente, se pode conceber igualmente como unidade —
a unidade do diverso.*

Esta experiéncia de Boaventura dialoga diretamente com o que Mignolo conceitua
como paradigma-outro, que implica “pensar a materialidade de outros lugares, de outras
memodarias, de outros corpos. Pensar, em suma, a partir do que é negado pela retérica da
modernidade sob a marcha efetiva da l6gica da descolonialidade 3. O que observo no
relato de Sousa Santos é o processo de uma transformacéo epistémica: partindo de um
olhar inicialmente moldado pelo paradigma colonial/moderno, o encontro corpéreo-
sensivel com a realidade estudada desencadeia uma guinada em direcdo a um
pensamento que se aproxima de um paradigma-outro. Esta tarjetdria ilustra como a

incorporacao das sensibilidades biolocais e o reconhecimento da dignidade epistémica

31 SANTOS. Descolonizar: Abrindo a histéria do presente, p. 7.
32 SANTOS. Descolonizar: Abrindo a histéria do presente, p. 8 — 9.
33 palavras de Walter Mignolo, ja citadas na segunda epigrafe desse subtitulo.
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dos sujeitos estudados podem provocar fraturas significativas nas estruturas do

pensamento colonial/moderno.

E notdria a necessidade de uma epistemologia fundamentada no paradigma-outro
para pensar a materialidade do meu corpo e do lugar que habito. Ao pensar por este vi€s,
inicio meu processo de libertacao das “relagdes de identidade (forjadas sobre os corpos
racializados e sexualizados) e a epistemologia”®* para teorizar conceitualmente a
escrevivéncia fronteirica. Tal epistemologia serve como instrumento de escape das
armadilnas da engenhosa narrativa colonial/moderna (dominacao/exploracéo),

possibilitando a libertacdo do corpo e a descolonizacao do ser.

Alinhada ao pensamento de Mignolo, compreendo que na pratica o paradigma-
outro se materializa no viver/pensar pelo viés da “diversalidade epistémica, ética e
politica™® e pela (re)inclusdo do corpo outrora rechacado pela narrativa
colonial/moderna. Viver/pensar pela diversalidade significa libertar-me da priséo do
parametro de uma estrutura “universal” que, em sua prépria concepgao, beneficia apenas
seus criadores e falha em sua pretensao universalizante, pois ndo é aplicavel nem “boa

para todos”.

Proponho minha teorizacdo do conceito de escrevivéncia fronteirica como uma
reelaboracdo e expansao epistemoldgica do conceito de escrevivéncia, originalmente
cunhado por Conceicdo Evaristo no campo literario. Enquanto Evaristo articula a
escrevivéncia como um procedimento de escrita literaria que parte da experiéncia da

mulher negra brasileira, enfatizando a intersec¢do entre raca, classe e género na

34 [..]] relaciones entre las identidades (e.g., forjadas sobre los cuerpos racializados y sexualidos) y la
epistemologia.

35 valho-me do conceito de “diversalidade epistémica, ética e politica” na esteira do intelectual pds-colonial
Walter Mignolo, segundo sua concepcdo em Habitar la Frontera na qual ele a define enquanto
contraproposta ao universal abstrato, que intenta comprimir o diverso dentro de uma estrutura universal,
boa para quem a projetou ( 0 engenhoso discurso: “bom para todos”), e que por sua vez propde que 0s
projetos estejam ancorados em histdrias locais.
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construcao narrativa, a escrevivéncia fronteirica que desenvolvo expande esse conceito
para o campo epistemoldgico, ampliando-o0 para pensar a propria producdo do
conhecimento a partir dos corpos que habitam as mdiltiplas fronteiras epistémicas,

geogréficas e ontolégicas.

Trata-se, portanto, de um modo de viver/sentir/pensar/teorizar que nado pode
prescindir do corpo, ndo um corpo fragmentado pelas divisdes cartesianas entre corpo-
alma-mente impostas pelo paradigma colonial/moderno, mas um corpo integrado que
vive e pensa a partir dos arrabaldes. Meu corpo epistémico fronteirico vive/pensa sem
negligenciar a vida como maior riqueza e minhas sensibilidades biolocais. Se nesta tese
disponho minha escrita/teorizacdo a partir de minha vida/escrita € porque meu corpo
rejeita as abstracdes desencarnadas da teoria tradicional e busca concretizar um
viver/sentir/pensar/fazer descolonial, escrevivendo e teorizando a partir da diversalidade

epistémica da fronteira.

Como mulher sul-mato-grossense, cresci e me formei nas fronteiras, ndo apenas
as geograficas que demarcam os limites entre Brasil, Paraguai e Bolivia, mas também
nas fronteiras culturais, sociais e epistemologicas que atravessam meu corpo e minha
existéncia. Foi a partir dessa vivéncia fronteirica que propus nesta tese a teorizacao
conceitual da Escrevivéncia Fronteirica, buscando resgatar as narrativas que emergem
desses lugares de exclusdo, dessas zonas de contato onde diferentes mundos se

encontram, colidem e se entrelagcam.

Encontrei em Gloria Anzaldda uma interlocutora fundamental que me ajudou a
compreender e teorizar minha prépria vivéncia. Em sua obra seminal Borderlands/La
Frontera: The New Mestiza (1987), reconheci minha prépria busca por uma escrita que
emerge do viver/sentir/pensar na fronteira como um estado de ser que transcende as

demarcacdes fisicas e culturais. Assim como ela, aprendi que a fronteira, embora seja
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um espago marcado por violéncia e excluséo, é também um territério de resisténcia e
sobrevivéncia, onde a resiliéncia se manifesta através de um viver/sentir/pensar peculiar
as zonas fronteiricas. Foi profundamente significativo para mim quando li Anzaldla

afirmando:

[...] N&o consigo separar minha escrita de nenhuma parte da minha vida. Tudo é
um [...] Quando escrevo, € como se estivesse esculpindo um osso. E como se
eu estivesse criando meu préprio rosto, meu préprio coracdo — um conceito
Nahuatl. Minha alma se cria através do ato criativo. Ele esta constantemente se
refazendo e dando origem a si mesmo através do meu corpo.=®

Suas palavras ecoaram em minha prépria experiéncia de escrita académica.
Como ela, também nédo consigo, e nem desejo, separar minha teorizacdo de minha
vivéncia fronteirica. A teorizagao conceitual da Escrevivéncia Fronteirica que desenvolvo
nasce justamente dessa compreensao de que a escrita/vida pode e deve servir como
instrumento para contradizer a narrativa colonial/moderna que historicamente excluiu e

silenciou corpos e saberes fronteiricos como o0 meul.

Ao me debrucar sobre a obra de Anzaldda, me deparei com uma escrita/vida que
vai além de uma mera inspiracdo, mas também torna-se uma forma de validac&o para
minha propria busca epistemologica. Sua escrita/vida exemplifica o que proponho com a
Escrevivéncia Fronteirica: uma forma de producédo de conhecimento que nao dissocia
teoria e experiéncia, que celebra a diversidade epistemologica nascida dos
pensamentos/corpos fronteiricos, e que assume o desafio de conceber um paradigma-

outro a partir das margens, das fronteiras, dos nao lugares que habitamos.

Em minhas leituras de Gloria Anzaldlda, encontro profundas ressonancias com

minha proépria vivéncia quando ela discute, em 'tirania cultural', como a cultura molda as

36 [...] no puedo separar mi escritura de ninguna parte de mi vida-. Todo es uno [...] Cuando escribo, es
como si estuviera tallando hueso. Es como si estuviera creando mi propio rostro, mi propio corazén -un
con- cepto nahuatl. Mi alma se crea a si misma por medio del acto creativo. Esta rehaciéndose
constantemente y dandose a luz a si misma por medio de mi cuerpo. ANZALDUA. Borderlands/La Frontera:
The New Mestiza, p.128.
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crengas de um povo através de “paradigmas dominantes, conceitos predefinidos que
existem como algo inquestionavel que nido pode ser desafiado”®’. Sua narrativa sobre o
machismo e a homofobia em sua cultura, que a levou a deixar a casa dos pais ainda
jovem por ser mulher e homossexual, revela as estruturas opressivas que também
reconheco em meu préprio contexto cultural. Quando ela descreve as trés opcodes
tradicionalmente impostas as mulheres de sua comunidade, freira, prostituta ou dona de
casa, com a educacao surgindo posteriormente como uma quarta via de libertacéo, vejo
paralelos com as limitagdes que também foram impostas as mulheres em meu contexto

fronteirico. Suas palavras sobre o medo do feminino s&o especialmente reveladoras:

Os seres humanos temem o sobrenatural, tanto o antidivino (impulsos animais
como a sexualidade, o inconsciente, o desconhecido, o estranho) quanto o divino
(o supra-humano, o deus em nés). A cultura e a religido procuram proteger-nos
destas duas forcas. A fémea € temida, por ser capaz de criar entidades de carne
e 0sso na barriga (ela sangra todo més, mas ndo morre), por estar em sintonia
com os ciclos da natureza. Visto que, de acordo com o Cristianismo e a maioria
das grandes religiBes, as mulheres sdo carnais, animalescas e mais proximas do
antidivino, elas devem ser protegidas. Protegida de si mesma. A mulher é a
estranha, a outra. Ela é um dos pesadelos reconhecidos do homem, sua Besta
das Sombras. A viséo dela o deixa em um frenesi de raiva e medo.*®

Ao ler Anzaldlda, reconheco que, mesmo com nossas muitas diferencas
contextuais, compartilhamos as marcas da heranca colonial. Sua cultura biolocal, assim
como a minha, foi profundamente afetada pelo discurso colonial respaldado pelo
cristianismo, que (des)classifica e exclui o corpo da diferenca colonial para domina-lo e
explora-lo. E justamente sua condicdo corpérea de mulher, seu I6cus fronteirico e o

reconhecimento dessa heranca colonial que a impulsionam, assim como a mim, a pensar

37 [...] paradigmas dominan tes, conceptos predefinidos que existen como algo incuestionable que no se
puede desafiar]...]. ANZALDUA. Borderlands/La Frontera: The New Mestiza, p. 57.

38 Los seres humanos temen lo sobrenatural, tanto lo antidivino (los impulsos animales como la sexualidad,
el inconsciente, lo desconocido, lo extrafio) como lo dirino (lo suprahumano, el dios en nosotros). La cultura
y la religién buscan protegernos de estas dos fuerzas. La hembra es temida, por ser capaz de crear
entidades de carne y sangre en su panza (sangra cada mes, pero no muere), por estar en sintonia con los
ciclos de la naturaleza. Como, de acuerdo con el cristianismo y la mayor parte de las principales religiones,
la mujer es carnal, animal y estd mas cerca de lo anti- divina, debe ser protegida. Protegida de si misma.
La mujer es lo extrafio, lo otro. Ella es una de las pesadillas reconocidas del hombre, su Bestia-Sombra.
La visién de ella hace que él entre en un frenesi de enojo y de miedo. ANZALDUA. Borderlands/La Frontera:
The New Mestiza, p. 58.
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por meio de um paradigma-outro e a escreviver na fronteira como contraponto ao
discurso colonial/moderno. Minhas préprias memdrias de infancia emergem nesse

dialogo com Anzaldda:

Quando criancga, ouvia nas entrelinhas dos discursos que eu ndo poderia fazer/ter
certas coisas, porque era menina e pobre. Costumava tentar apagar de minha
memoria tais discursos, mas eles eram repetidos exaustivamente de maneira que
eu acabava por fingir aceitar minha condi¢cdo. O tempo passou, tornei-me uma
mulher, os discursos mudaram, a partir de entdo eu teria que me comportar de
acordo com o que a sociedade me impunha.*®

Hoje, como professora, encontro-me constantemente com meu eu-menina através
das experiéncias de minhas alunas. Observo, dia ap0s dia, a persisténcia do ciclo vicioso
de uma sociedade fundamentada na racializagdo e no modelo patriarcal. E visivel, sem
necessidade de estatisticas, como criancas e adolescentes negros e/ou do sexo feminino
precisam empreender um esforco descomunal pela sobrevivéncia, pelo direito a vida e

pela possibilidade de entrar no mundo através da educacao e profissao.

Uma aluna em particular faz-me reviver minhas memorias e sensibilidades de
infancia, uma menina de olhos solicitos, cheios de fome, que expressam um profundo
desejo de acolhimento, protecdo e oportunidade. Sua caréncia pelo simples direito de
ser, a pobreza e a exclusédo que experimenta tdo precocemente devido a sua condicao
de corpo-mulher negra e pobre, me mobilizam profundamente. Embora meu corpo de
mulher branca carregue privilégios que o dela ndo possui, reconheco que NOsSsos
caminhos se entrecruzam na luta contra as opressfes patriarcais, ainda que de lugares

distintos.

E precisamente este reconhecimento das diferencas e das interseccdes de nossas
experiéncias que fortalece meu compromisso com a luta antirracista e contra todas as
formas de opressdo que recaem sobre os corpos femininos em suas diversas

manifestagcdes. Por ela, por mim e por tantas outras aprisionadas neste ciclo vicioso de

% LEITE. N'A hora da Estrela nasce a Flor de Mulungu: por uma leitura biografico-fronteirica, p. 12.
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nao poder simplesmente ser - cada uma com suas especificidades e atravessamentos -
coloco-me como aliada na linha de frente desta guerra contra a exclusdo e pela
descolonizacdo do ser. A escrevivéncia fronteirica constitui-se, assim, como parte
fundamental de meu arsenal descolonial nesta luta, que deve necessariamente
reconhecer e respeitar as diferentes experiéncias de opressao e resisténcia que nos

constituem.

Tenho consciéncia de que escreviver na fronteira € incorrer no risco de ser julgada
enquanto simpldria e atrasada ao ser medida pela régua da academia e suas normas e
modelos. Mas, como aprendi com Concei¢cédo Evaristo e sua escrevivéncia, vale o risco
pela possibilidade de liberdade de manifestacdo, sim, escreviver a partir do meu corpo
mulher e a partir da fronteira € um ato de livre manifestacdo que rompe com a logica
colonial/moderna ser/pensar/sentir/fazer a luz de um paradigma-outro, "uma ruptura
epistémica espaco-temporal (geopolitica) e sexual-racial (corpopolitico), que foram
construidos pela razdo imperial, pela arrogancia do ponto zero”*°. Segundo Mignolo,
Santiago Castro-Gomez (2005) define a “hybris do ponto zero” como “a epistemologia
moderna, fundada no Renascimento e no lluminismo”4' e “o lugar puro e auténtico do

observador que ndo esta em lugar nenhum e nem tem corpo™.

Assim, justifica-se o termo “arrogancia do ponto zero”, pois se trata de uma
epistemologia moderna respaldada pela teo e egopolitica que pde o observador em
posicao intocavel na qual o mesmo torna-se uma espécie de “deus” sem lugar e corpo

(biolécus), ja que o corpo e o lugar ndo sao muito bem vistos nesse tipo de epistemologia

401...] Se trata de una ruptura epistémica espacio-temporal (geopolitica) y sexorracial (corpopolitica), que
han sido construidas por la razon imperial, por la hybris del punto cero. MIGNOLO. Sobre la idea de
Ameérica Latina: conversacion con Antonio Lastra, p. 310. (traducao livre)

41 [...] epistemologia moderna, fundada en el Renacimiento y la llustracion [...]. MIGNOLO. Sobre la idea
de América Latina: conversacion con Antonio Lastra, p. 306. (traducao livre)

42[...] el lugar puro y auténtico del observador que no esta en ningtn lugar ni tampoco tiene cuerpo [...].
MIGNOLO. Sobre la idea de América Latina: conversacion con Antonio Lastra, p. 306. (traducao livre)
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gue exclui o corpo ou o ignora enquanto produtor de epistemologias, ou seja, atribui-se
ao observador (te6rico) um lugar privilegiado sustentado por uma suposta superioridade

moral, social e intelectual.

Por isso, alio-me a escritores, filésofos e intelectuais negros e fronteiricos, como,
por exemplo, Conceicdo Evaristo, Gloria Anzaldua, Frantz Fanon entre outros, para
pensar por meio ndo de um novo paradigma, mas de um paradigma outro, a
escrevivéncia fronteirica que, por sua vez, € um ato politico epistemolégico contra as
muitas sequelas da (des)classificacdo dos corpos negros e dos corpos mulheres
delineados pela implantagdo da etnicidade racializada, do género e da sexualidade

patriarcalizada.

O processo de (des)classificacdo engendrado pela hybris do ponto zero do
paradigma colonial/moderno produziu efeitos devastadores em duas dire¢des: ao mesmo
tempo em que relegou o corpo da diferenca colonial a uma posicao de inferioridade
dentro da l6gica da modernidade/colonialidade, também transformou profundamente o
corpo da interioridade (masculino, branco, hétero). Este ultimo, embora ocupando
posicao privilegiada, foi igualmente desumanizado, ndo pela via da inferiorizacdo, que
sabidamente gerou consequéncias muito mais brutais para os corpos subalternizados,
mas pela incorporacédo de uma selvageria particular, manifesta na violéncia colonial e na
monstruosidade de suas acdes. Ironicamente, quando observamos por meio de um
paradigma-outro, percebemos uma inversdo reveladora: a verdadeira selvageria nao
residia nos corpos da diferenca colonial, mas justamente naqueles que os classificavam
como selvagens. Ndo é coincidéncia que o racismo e o machismo figurem como
principais motivadores de crimes contra a vida nas estatisticas contemporaneas, sao as
manifestagcdes vivas de nossas herangas coloniais/modernas, um legado de morte que

continua a cobrar seu preco em corpos da diferenga ontoldgica colonial.
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Nessa perspectiva, entendo que o meu viver/sentir/fazer teérico sé é possivel pelo
viés do paradigma outro que, por sua vez, € constituido pelo discurso da diversalidade,
em contraproposta a universalidade e em prol e a partir do corpo/vida, do viver, de
corpos/vidas que gritam. Como afirma Mignolo, o paradigma outro ndo tem autor de
referéncia ou origem comum, mas tem em comum o conector, ou seja, “é partilhado por
quem viveu ou aprendeu no corpo o trauma, o desrespeito inconsciente, a ignorancia”3.
Assim, a teorizacao conceitual da escrevivéncia fronteirica sé € possivel a partir de um
paradigma outro, pois tal conceituacdo consiste em pensar a revelia da narrativa

colonial/moderna e por meio de um dificil e exaustivo exercicio de (re)aprender a ser e a

pensar a partir do corpo e do lécus.

(Re)aprender a ser € como nascer de novo, mas de meu proprio corpo; estou
agora a (des)nascer enquanto escrevivo na fronteira, a dor é inevitavel, as vezes é
preciso parar, levantar a cabeca e respirar para retomar as forgas, o trabalho de parto €
lento e dolorido, mas necessario. Antes a dor e o esfor¢co de (des)nascer que o martirio
do nao existir, ndo ser e de estar no lugar de excluséo e de invisibilidade para o qual fui

e sou empelida pelo velho pensamento colonial/moderno.

Entendo paradigma-outro enquanto um modo outro de ser/sentir/pensar e, por
conseguinte, produzir epistemologias. Vale ressaltar que minha pratica escrevivente
emerge de uma teorizacdo conceitual para a qual um paradigma-outro é condicao sine
gua non, pois me permite pensar a materialidade de meu proprio biol6cus, bem como
abre caminho para minha opc¢ao metodoldgica (a critica biogréfica fronteirica) libertando
meu corpo epistémico fronteirico para considerar em minhas teorizagbes “tanto o que é

da ordem do bios (quer seja do “objeto” em estudo, quanto do sujeito critico envolvido na

43 [...] «el conector», lo que comparten quienes han vivido o aprendido en el cuerpo el trauma, la
inconsciente falta de respeto, laignorancia [...].MIGNOLO. Prefacio a la edicién castellana: “Un paradigma
outro”, p. 20.

56



acdo), quanto da ordem do locus (o lugar a partir de onde tal reflexdo é proposta)”#4.

Assim, respaldada no crivo teorico pelo qual faco opgéo, caminho em direcéo a
libertacdo para ser/pensar/sentir/fazer epistemologias a partir de e com minhas
sensibilidades biolocais (des)pensando a excluséo do corpo e os “universais abstratos”.
Segundo Ramén Grosfoguel, o universalismo firmado por Descartes na filosofia ocidental

€ 0 que chamamos de universalismo abstrato, abstrato em dois sentidos:

primeiro, no sentido do enunciado, de um saber que se abstrai de toda
determinacdo espaco-temporal e finge ser eterna; e segundo, no sentido
epistémico de um sujeito de enunciacdo que € abstraido, esvaziado corpo e
conteddo, e sua localizacdo na cartografia do poder mundial, de onde produz
conhecimento, a fim de propor um sujeito que produz conhecimento com
reivindicacGes de verdade, como projeto global, universal para todos no mundo.*®

Dessa maneira, fica claro que o universalismo abstrato elaborado a partir da
filosofia ocidental exclui totalmente o biolocus (corpo/lugar de enunciacdo) para
centralizar, ou melhor, ocidentalizar a “origem” de um conhecimento com valor de
verdade absoluta, o velho e famoso discurso do “bom para todos”. Por tras da ideia de
universalismo abstrato esta a imposicdo de um projeto de dominagédo que se estabelece
em detrimento do corpo e, consequentemente, da vida humana. O universalismo abstrato

e formado por corpos abstratos (alma/mente).

Para corpos da diferenca colonial, como o meu, que € concreto e cuja
sensibilidade biolocal € a matéria prima do pensamento e das epistemologias, e que por
fim tem como principio um paradigma-outro, o universalismo é abstrato também no
sentido de inexistir. O universalismo abstrato ndo engloba os corpos da diferenca

ontoldgica colonial, ndo os considera e nem os V€, pelo contrario, torna-os invisiveis e

44 NOLASCO. CRITICA BIOGRAFICA fronteirica (BRASIL\PARAGUAIBOLIVIA), p. 50.

45 [...] universales abstractos [...].MIGNOLO. Prefacio a la edicidn castellana: “Un paradigma outro”, p. 58.
46 primero, en el sentido del enunciado, de un conocimiento que se abstrae de toda determinacion espacio
temporal y pretende ser eterno; y segundo, en el sentido epistémico de un sujeto de enunciacion que es
abstraido, vaciado de cuerpo y contenido, y de su localizacion en la cartografia de poder mundial, desde
donde produce conocimientos, para asi proponer un sujeto que produce conocimientos con pretensiones
de verdad, como disefio global, universal para todos en el mundo. GROSFOGUEL. El giro decolonial, p.
61. (traducéo livre)
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dispensaveis.

A escrevivéncia fronteirica tem como premissa prezar pelos corpos/vidas
dispensados, excluidos e (des)classificados pelo projeto da universalidade abstrata do
paradigma colonial/moderno. Dai justifico minha insisténcia por escreviver contra a
exclusao do corpo empreendida nestes projetos, pois penso que o0 maior e mais daninho
prejuizo do projeto colonial/moderno foi/é a exclusdo do corpo, que se deu e se da com

a justificativa da etnicidade racializada, do género e da sexualidade patriarcalizada.

Diante disso, meu proprio corpo, cuja existéncia fora negada pela narrativa
colonial/moderna e pela cosmovisdo dualista, pelo viés do paradigma outro torna-se
ponto de partida de minha pesquisa. Assim, lanco-me a campo ainda que tal opcéo seja
extremamente ardua, a pratica de inscricdo em minha escrevivéncia fronteirica se da com
meu corpo concreto, existo a partir de meu corpo e de minhas sensibilidades, (des)penso

a logica moderna que despreza minhas vivéncias e renega minha existéncia.

Meu corpo epistémico fronteirico, cujos conhecimentos sdo também de carater
corporeo, resiste, existe e ja ndo pode mais pactuar com as epistemologias do Norte que
emergem de um pensamento de cunho colonial/moderno, e, por sua vez, séo
fundamentadas “na ideia do sujeito racional, um sujeito que é epistémico e ndo concreto
ou empirico™’ e que sustenta a narrativa da universalidade abstrata composta por corpos

e lugares abstratos.

Em O fim do império cognitivo (2019), o critico Boaventura de Sousa Santos
observa que a epistemologia do Norte tende a tomar o corpo enquanto objeto e que isso
se deve a heranca judaico-cristd que separa corpo e alma. Dessa maneira, “o corpo de

emocdes e afetos, do sabor, do cheiro, do tato, da audi¢édo e da visdo nédo esta incluido

47 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 135.
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na narrativa epistemoldgica™®. Entretanto, o caminho inverso desta narrativa
epistemoldgica tem se delineado por meio das narrativas epistemoldgicas emergidas das

e nas fronteiras epistemolégicas e ontoldgicas.

Como exemplo, podemos citar algumas das producdes critico-biografico-
fronteiricas do Nucleo de Estudos Culturais Comparados (NECC), que insistem em
desenvolver teorizacdes a partir de corpos epistémicos localizados na fronteira e a partir
da opcéao descolonial. Entre esses trabalhos, destaca-se a dissertacdo do pesquisador
Tiago Osiro Linhar, cuja escrevivéncia desvela a paisagem fronteirica por meio de seus

sentidos, suas corpogeografias de vida. Ele escrevive:

A comecar por esta cor marrom poeira que reluz em minha meméria ao modo de
verniz sobre a madeira, e em mim preserva um tempo que é espaco, pele, chao,
fronteira e por que ndo, cheiro. Minha reminiscéncia esta na poeira, ndo apenas
na cor, mas também em seu odor. Esse sentido que me é caro e com frequéncia
recobra minha memoaria [...]J*°

Linhar utiliza seu proprio corpo para produzir sua teorizacao e para escreviver suas
corpogeografias de vida em forma de epistemologia. Para isso, se vale de um sentido
basico do corpo que é o de captar odores, o olfato, para escreviver na fronteira. Ao
integrar o cheiro e outras sensacfes em sua escrita, ele efetua uma pratica teérica que
pode ser compreendida como um exemplo de escrevivéncia fronteirica, uma teorizacao
gue se da por meio de um paradigma outro. Este paradigma rejeita a abstracdo
universalista, preferindo uma politica de (re)inclusao do corpo como ponto de partida para
teorizacBes. Assim, seu pensamento emerge de seu l6cus, de suas memdrias e de seu
corpo, articulando uma pratica de descolonialidade que opera ndo apenas no nivel

tedrico, mas como uma intervencdo epistemoldgica pratica, resistente a logica

hegembnica e comprometida com a revalorizagdo dos saberes fronteiri¢os.

48 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 137.
4 LINHAR. Do narcotrafico a narcoliteratura: uma trajetéria fronteirica entre cultura e memoria, p. 42
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Este modo outro de teorizagdo que emerge do corpo, exemplificada na escrita de
Linhar, aponta para algo além dos cinco sentidos tradicionalmente reconhecidos. Quando
0 autor amalgama em sua teoriza¢do ndo apenas o olfato, mas também a visualidade da
cor marrom, a tactilidade da poeira e a espacialidade da fronteira, percebe-se a
emergéncia de um sentido integrador, proprio do corpo fronteirico, que ultrapassa a mera
soma das percepcodes sensoriais individuais. Esta constatacao inicial sugere a existéncia
de um sexto sentido fronteirico, uma capacidade corporal especifica de apreender e

teorizar a partir da condicéo fronteirica.

Ainda que esta reflexdo sobre um possivel sexto sentido fronteirico mereca um
desenvolvimento mais aprofundado, o qual sera realizado no terceiro capitulo desta tese,
€ importante assinalar aqui como a escrevivéncia fronteirica, enquanto pratica
epistémica, ja evidencia em seus exemplos concretos a mobilizacdo de capacidades
corporais que extrapolam o paradigma cartesiano de producdo de conhecimento. Esta
percepcao inicial, suscitada pela analise da escrita de Linhar, funcionou como gatilho
para pensar as corpogeografias de vida ndo apenas como método, mas como

manifestacdo de um sentido outro, proprio dos corpos marcados pela diferenca colonial.

De maneira similar, o pesquisador descolonial do NECC, Pedro Henrique Alves
de Medeiros, utiliza a escrevivéncia fronteirica para construir uma pratica de
desobediéncia epistemoldgica. Seu trabalho € uma pratica teérico-vivencial que emerge
da fronteira e do proprio corpo, revelando uma visdo homo-biogréfica e situada, onde ele

afirma:

Escre(vi)vo da fronteira-sul de onde penso a fim de descolonizar meu ser-saber
homo-biografico por meio de uma razdo outra respaldada pela gramatica
pedagodgica fronteirica que, grosso modo, ndo considera apenas a exibicao
biografica do autor/pesquisador , mas seu biolécus (bios+l6cus) geohistorico e
epistemoldgico, suas histoérias locais e suas feridas coloniais abertas que muito
sangram.®°

50 MEDEIROS. Escrevivéncias em Silviano Santiago: exercicios de critica biogréafica fronteirica, p. 127.
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Medeiros demonstra em sua escrita/vida um compromisso profundo com a
revalorizacdo do corpo como portador de saberes; sua escrita € uma extensao de sua
corporeidade, um meio de traduzir em teorizagdo suas vivéncias e vulnerabilidades
fronteiricas. Em sua homo-biografia, o pesquisador faz uso de uma ‘gramatica
pedagdgica fronteirica’, que valoriza ndo apenas a representacao biografica do autor,
mas também seu biol6cus, onde "bios" e "l6cus” se unem para reconhecer a importancia
de sua localizagdo e seu contexto historico. Assim, a escrevivéncia de Medeiros ndo é
meramente uma exposicao pessoal, mas uma forma de resisténcia que traz a tona as

marcas do colonialismo, o que ele denomina como ‘feridas coloniais abertas’.

A opcéo epistemologica descolonial escolhida por Linhar, Medeiros e outros
pesquisadores do NECC propde uma forma de pensar-teorizar que rompe com 0O
universalismo desincorporado do paradigma colonial/moderno. Esses pesquisadores
reivindicam uma politica de (re)inclusdo do corpo e de suas sensibilidades, rejeitando a
I6gica moderna-colonial que obijetifica o corpo da diferenca ontolégica e descarta seu
valor tedrico. Tal perspectiva €, portanto, mais que uma postura tedrica; € um
compromisso ético-politico com uma epistemologia encarnada, que ressignifica o corpo

e o0 lécus do pesquisador como fontes legitimas de conhecimento.

Para tanto, faz-se necessario desaprender a ideia colonial de um corpo-objeto,
conforme propbe Boaventura de Sousa Santos ao afirmar que desaprender ndo é
esquecer, mas lembrar de uma outra maneira, e como sugere Mignolo, desobedecer
epistemologicamente. Medeiros, ao articular sua escrevivéncia fronteirica, exemplifica
como o paradigma outro é uma resposta teérica e sensivel ao silenciamento colonial,
permitindo que o corpo e a memoria, desde seu biolocus e homo-biografia, inspirem

novas formas de saber, fazer e sentir na fronteira.

Desse modo, a escrevivéncia fronteirica s6 pode se dar por meio de um
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paradigma-outro que, ao contrario do excludente paradigma colonial/moderno,
(des)pensa a arrogancia do ponto zero para pensar “a materialidade de outros lugares,
de outras memodrias, de outros corpos™?, ou seja, vivo/sinto/penso pelo viés de um
paradigma-outro escrevivente que me permite aprender a desaprender para entao re-
aprender a escreviver com meu corpo na fronteira e inscrever minhas corpogeografias

de vida.

511...] la materialidad de otros lugares, de otras memoria, de otros cuerpos [...]. MIGNOLO. El vuelcro de
la razon, p. 21. (traducao libre)
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1.3 Corpogeografias de vida: a desobediéncia epistémica do anthropos

Ha algum tempo, os académicos davam como certo que o sujeito
cognoscente nas disciplinas do conhecimento é transparente,
separado do que conhece e intocado pela configuragdo de um
mundo em que as pessoas e as regiées do mundo séo classificadas
racialmente.

MIGNOLO. El vuelcro de la razon, p. 167.

O homem, a mulher que habita regides néo europeias descobriu que
ele, ela, foi concebido, como anthropos, por um centro de
enunciacao autodefinido como humanitas.

MIGNOLO. El vuelcro de la razon, p. 169.

As experiéncias sociais de injustica e opressdo causadas pelo
capitalismo, pelo colonialismo e pelo patriarcado sdo sempre
experiéncias corporeas; no entanto, as suas principais
manifestagbes podem incluir dimensfes fisicas, mentais,
emocionais, espirituais ou religiosas. S8o geralmente vividas com
maior intensidade quando incluem resisténcia e luta contra a
injustica e a opresséao.

SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 126.
A narrativa colonial/moderna fundamenta-se na premissa de um sujeito

cognoscente descorporificado, supostamente capaz de produzir conhecimento universal.
Esta pretensa transparéncia do sujeito epistémico, diagnosticada por Mignolo na primeira
epigrafe, persiste como heranca colonial nas academias contemporaneas, mesmo
naguelas geograficamente situadas nas fronteiras do sistema-mundo moderno/colonial.
Em minha propria experiéncia académica, situada em uma universidade geografica e
epistemologicamente fronteirica, confronto-me constantemente com teorias importadas
do Norte global que, néo fosse a possibilidade de desobediéncia epistémica oferecida
pelos estudos descoloniais, exigiriam de meu corpo epistémico fronteirico um processo

violento de abstracdo e apagamento.

Contudo, é fundamental ressaltar que os estudos descoloniais ndo se apresentam
como uma solucao redentora para as feridas coloniais do anthropos, tampouco como um
lugar de conforto epistémico. A propria ideia de redencéo € uma construgdo da razéo
colonial/moderna que precisamos superar. O que os estudos descoloniais propdéem, em

contrapartida, € um pensamento-outro que busca construir caminhos de libertacdo
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epistémica, mas nao de salvacdo, permitindo que 0s corpos epistémicos fronteiricos

reivindiguem seu lugar legitimo na produc¢éo de conhecimento."

Para a raz&do colonial/moderna, o sujeito cognoscente (o ser pensante, 0
humanitas) deve ser transparente, logo seu corpo é abstrato (mente/alma), habita o
primeiro mundo e, portanto, ocupa o corpo e o lugar, segundo a hierarquia e
(des)classificagéo criada por ele mesmo, das producées tedricas e cientificas. E possivel
perceber claramente a histérica desclassificacdo tanto do corpo (bios) quanto do l6cus
(lugar) dentro da academia, o suposto lugar do saber, heranca da arrogancia do ponto

Zero.

As nomenclaturas utilizadas pelo critico Walter Mignolo, especialmente o0s
conceitos de humanitas e anthropos, sdo fundamentais para minha reflexdo, pois
evidenciam com precisdo a operacao colonial de classificacdo dos corpos e saberes:
enquanto o humanitas representa o sujeito eurocentrado que se autoproclamou produtor
e guardido do conhecimento legitimo, o anthropos designa aqueles corpos e saberes
excluidos pela diferenca colonial. Esta distincdo conceitual permite compreender como a
hierarquizacdo epistémica se materializa na propria constituicdo dos sujeitos do
conhecimento, revelando os mecanismos pelos quais a colonialidade do saber perpetua

a exclusao de corpos e geografias ndo-hegembnicos do campo da producéo tedrica.

A (des)classificacéo colonial opera simultaneamente sobre o bios (corpo) e o l6cus
(lugar), constituindo o que denomino (des)classificacdo corpogeografica, um processo
gue estabelece hierarquias tanto corporais quanto espaciais na geopolitica do
conhecimento®2. Este mecanismo de poder institui uma dupla violéncia: por um lado,
privilegia determinados corpos como legitimos produtores de conhecimento, enguanto

exclui outros; por outro, consagra certos espagos geograficos como centros epistémicos,

52 Desenvolvei esse conceito no terceiro capitulo dessa tese.
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relegando as demais localidades a condicéo de periferias do saber. Embora estas duas
dimensbes sejam indissocidveis, concentro-me aqui especificamente na andlise da
(des)classificacéo e exclusdo do corpo da diferenca ontoldgica. E crucial compreender
que este processo, longe de ser uma heranca estatica do periodo colonial, vem se
sofisticando e se reinventando desde a colonialidade, adaptando suas estratégias de

dominacéao/exploracao as configuracbes contemporaneas do poder.

N&o é demais lembrar que faco opcéo por viver/sentir/pensar a partir do meu corpo
e do lugar em que habito, do Brasil, mais especificamente da Universidade Federal de
Mato Grosso do Sul. Aqui o projeto de (des)classificagcdo se iniciou com 0s termos
selvagens versus civilizados, os povos originarios tidos enquanto “selvagens” e seus
colonizadores enquanto “civilizados”. De maneira analoga, o critico Mignolo faz uso dos

conceitos de humanitas e anthropos que sao resultantes da referida (des)classificacéo

Humanitas seriam a referéncia de ser humano, que séo dotados de alma e mente,
gue habitam o primeiro mundo e a partir de |a podem pensar o bem universal, aquilo que
chamam de “bom para todos”. Ja os anthropos seriam os selvagens que habitam o
submundo, os paises subdesenvolvidos. Por trds de toda essa narrativa de
(des)classificacdo com o objetivo de dominacao/exploracéo esta a engenhosa armadilha
da narrativa colonial/moderna, “a ilusdo de que o conhecimento € desencarnado e
deslocalizado e que é preciso, de todas as regides do planeta, “subir’ a epistemologia da

modernidade.”?

A narrativa colonial/moderna, ao estruturar suas epistemologias desconsiderando
o corpo da diferenca ontoldgica colonial e suas sensibilidades na producdo de

conhecimento, consolidou a colonialidade do ser como um mecanismo eficaz de

53 [...] la modernidad creo la ilusion de que el conocimiento es desincorporado y deslocalizado y que es
necesario, desde todas las regiones del planeta, «subir» a la epistemologia de la modernidad. MIGNOLO.
Las geopoliticas del conocimiento y colonialidad del poder: conversacion con Catherine Walsh, p. 192.
(traducéo livre)
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inferiorizacdo. Neste processo, o anthropos é destituido ndo apenas de sua capacidade
de produzir conhecimento, mas da prépria possibilidade de ser e estar no mundo
enquanto sujeito epistémico, uma operacdo que o reduz a condicdo de ser "ndo
pensante" e, consequentemente, o relega a categoria existencial do "ndo ser", "nédo
existir”.

A desobediéncia epistémica, em minha vivéncia, manifestou-se muito antes de
minha primeira aula na pés-graduacéo, ela ja estava presente nas inimeras vezes em
gue meu corpo transitava pelos arredores da Universidade Federal, quando meus olhos
atravessavam aqueles portdes e ansiava com todo meu ser (pensante) por ocupar aquele
espaco que historicamente nao foi pensado para corpos como 0 meu. Cada passagem
externa carregava o peso do desejo e da resisténcia, até que finalmente, ao cruzar
aqueles mesmos portdes agora como estudante de pos-graduacdo, meu corpo
materializou um rompimento com a légica colonial. Esta presenca, nascida de um desejo
persistente de ocupacdo e pertencimento, ndo representa apenas minha trajetoria
individual, mas ecoa as lutas de tantos outros corpos que, como 0 meu, transformam sua

presenca em ato politico de ressignificacdo dos espacos de producédo do conhecimento.

Assim, para me libertar do silenciamento e invisibilidade teorica, resultantes da
arrogancia do ponto zero, ja ndo posso assimilar a ideia de que minha existéncia e minha
voz sejam simplesmente “uma amostra de sua cultura”* e com meu corpo concreto, a
partir de minhas sensibilidades biolocais, as quais quero aqui tratar como
corpogeografias de vida, hoje tenho consciéncia plena de que sou sim um ser pensante,
“uma pessoa de mente tedrica”>. Meu corpo “anthropos” mulher fronteirico, com o qual

vivo/sinto/penso, escrevive ja com uma certa urgéncia pela descolonialidade do ser.

541...] una muestra de tu cultura. MIGNOLO. El vuelcro de la razon, p. 167. (traducéo livre)
55 [...] una persona de mente tedrica. MIGNOLO. El vuelcro de la razén, p. 167. (grifos do autor - traducéo
livre)
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Deste modo:

De fato, o projeto descolonial inclui "as humanidades descoloniais” ou, se preferir,
implica a descolonizacdo das humanidades na tradicdo Greco-latino para libertar
a humanidade da divisdo racista entre humanitas e anthropos que perpassa toda
a modernidade imperial europeia e continua nos Estados Unidos.%®

Esta libertagéo da diviséo racista entre humanitas e anthropos, mencionada por
Mignolo, materializa-se em minha prépria trajetéria académica através de uma escrita
gue emerge das minhas corpogeografias de vida. Quando meu corpo de mulher
fronteirica produz teoria, além de ocupar um espaco a ele tradicionalmente negado, esta
fundamentalmente redefinindo o que significa teorizar. Minhas sensibilidades biolocais
nao sao "objeto de estudo” a ser analisado pela perspectiva distanciada do humanitas,
sédo, ao contrario, a préopria fonte de uma teorizacdo outra, que nasce da experiéncia
vivida e das geografias corporificadas do sul global. Esta escrevivéncia, que brota de um
corpo historicamente classificado como anthropos, ndo busca adequar-se aos
parametros das humanidades eurocéntricas, mas sim participar ativamente da
construcdo de humanidades outras, diversais, onde diferentes corpogeografias possam

coexistir como fontes de conhecimento.

E fundamental observar que, como aponta Mignolo, “o anthropos n&o existe como
tal, foi uma categoria inventada como ontolégica a partir da episteme ocidental”’. Isto
significa que minha condicdo ndo € de uma inferioridade ontolégica natural, mas
resultado de um processo intencional de (des)classificacdo imposto pela epistemologia
ocidental. Frente a esta imposicéo desclassificatéria, emerge a necessidade da rebelido

epistémica que, nas palavras do autor, implica em:

[...] desobedecer: uma desobediéncia epistémica e politica que consiste em

5 En verdad, el proyecto descolonial incluye «humanidades descoloniales » o, si prefieres, implica la
descolonizacion de las humanidades en la tradicion grecolatina para liberar la humanidad de la division
racista entre humanitas y anthropos que atraviesa toda la modernidad imperial europea y continda en
Estados Unidos. MIGNOLO. Sobre la idea de América Latina: conversacion con Antonio Lastra, p. 311.
(traducéo livre)

57[...] el anthropos no existe como tal, fue una categoria inventada como ontoldgica a partir de la episteme
occidental. MIGNOLO. Pensamiento fronterizo y representacion: conversacion con Maria Ifiigo Clavo y
Rafael SGnchez-Mateos Paniagua, p. 379. (traducao libre)
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apropriar-se da modernidade europeia a0 mesmo tempo que vive na casa da
colonialidade. A partir dessa experiéncia, a experiéncia de habitar a
exterioridade, isto é, a casa da colonialidade, emerge a epistemologia e
pensamento fronteirico.%®

A criacdo da categoria anthropos pelo projeto colonial/moderno serviu como
instrumento para a exclusdo sistematica do corpo, particularmente do corpo marcado
pela diferenca ontoldgica colonial. Esta exclusdo se sustenta sobre o tripé colonialismo-
patriarcado-capitalismo, estruturas de poder que, derivadas da teopolitica e egopolitica
modernizadas, convergem no propoésito comum da dominacdo/exploracao através da
submissdo. No entanto, € precisamente porque experimento em meu proprio corpo as
opressoes e injusticas derivadas dessas estruturas que minha resisténcia e teorizacéo
devem emergir desses mesmos corpos e dos lugares que habitamos. Nossas
corpogeografias de vida, portanto, deixam de ser apenas o territério onde a violéncia
colonial se inscreve para constituir o I6cus privilegiado de onde emerge nosso fazer

descolonial.

Assim, escrevivo a partir de meu corpo que sangra na fronteira em um impulso
para arredar as pedras. De fato, a propensdo do meu corpo escrevivente da fronteira
seria aceitar o triste destino de ser suprimida por elas a ponto de inexistir, afinal esse é
o caminho para o qual a modernidade/colonialidade me impele. Porém opto por
desobedecer epistemologicamente, o que significa teorizar a partir de minhas

corpogeografias de vida.

Para tanto alio-me a corpos outros, quase carnificados, que encontro em minhas
leituras, como, por exemplo, as corpogeografias de vida escrevividas de Conceicéo
Evaristo e Frantz Fanon evocando-0s em minha conceituacao e pratica da escrevivéncia

fronteirica. A escrevivéncia fron teirica ndo se constitui apenas da linguagem, apesar de

58 [...] desobedecer: una desobediencia epistémica y politica que consiste en apropiarse de la modernidad
europea al tiempo que se habita en la casa de la colonialidad. De esa experiencia, la experiencia de habitar
la exterioridad o sea la casa de la colonialidad, surge la epistemologia y el pensamiento de fronteras.
MIGNOLO. La colonialidad: la cara oculta de la modernidad, p. 39. (traducéo libre)
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a mesma ser uma importantissima arma. A corporeidade, a linguagem e o I6cus andam

de mé&os dadas com tal teorizag&o. Assim:

A relacdo do homem[mulher] fronteirico[a] com o seu destino, sua relacdo com
seu locus geoistérico cultural e seu bios estruturam seu “corpopolitica”
(MIGNOLO), sua consciéncia subalterna e preparam o terreno para uma
epistemologia fronteirica, cuja teoria advinda dessa producgdo de conhecimento
traz a marca de um destino, de um sintoma e de um desejo oriundos a partir de
um lugar especifico na cultura.>®

Como mulher fronteirica, minha relacdo com meu destino, meu l6cus geoistérico
cultural e meu bios n&o sdo apenas elementos abstratos de teorizagédo, mas constituem
a propria estrutura do meu fazer descolonial. Esse modo de viver/sentir pensar forma
minha consciéncia fronteirica e fertiliza o terreno para uma epistemologia fronteirica que
emerge nao de abstracdes desencarnadas, mas de um corpo que carrega as marcas de
um destino especifico, de sintomas particulares e de desejos que brotam de um lugar

Unico na cultura.

Encontro nas palavras do intelectual e critico biografico fronteirico Edgar Cézar
Nolasco a ressonancia de minha propria vivéncia: minha escrevivéncia fronteirica
materializa-se como uma teorizacdo descolonial e critico-biogréafico-fronteirica que
emerge dos sintomas e desejos de meu corpo, extensao viva da fronteira epistemolégica
e geografica onde ancoram meu ser/sentir/viver e estar no mundo. As corpogeografias
de vida, neste contexto, manifestam-se como sintomas corporificados: sdo a dor que
sinto ao confrontar espacos que nao foram pensados para mim, a febre que emerge do
desconforto com epistemologias que tentam me silenciar, a nausea que sinaliza as

feridas ainda abertas da colonialidade.

Estes sintomas ndo sao metéaforas vazias, mas manifestacfes concretas de meu
corpo, minhas sensibilidades, minha histéria local, meu modo particular de

viver/sentir/pensar, em suma, minhas corpogeografias de vida. Sao eles que

59 NOLASCO. Corpos bugrescos esculpidos a machado, 39, grifos meus.
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impulsionam minhas teorizagbes conceituais, emergindo em um ato desobediente
epistémico de escrevivéncia fronteirica. Escrever a vida com o corpo torna-se, assim, um
ardil que necessariamente inclui estas corpogeografias de vida, em um gesto deliberado

de desobediéncia epistémica.

Este processo de (re)inclusdo do corpo e das corpogeografias de vida materializa-
se no que vivencio como uma luta didria para, nas palavras de Gloria Anzaldla,
transformar palavras “em algo concreto no mundo e no papel, para torna-las carne™®. A
escrevivéncia fronteirica, portanto, ndo pode existir sem as corpogeografias de vida que
a constituem, tornando indissociaveis racionalidade, corporeidade e localidade. Quando
escrevo, nao é apenas minha mente que teoriza, mas todo meu corpo que pensa, sente

e resiste desde a fronteira que habito.

As corpogeografias de vida, nascidas da experiéncia visceral de ser/sentir/viver
com o corpo na fronteira, da relacéo intima entre sujeito, I6cus e bios, emerge como uma
potente contestacao a “desconstrdi a ideia de que o conhecimento (teoldgico, filosofico,
cientifico) é deslocalizado e desincorporado”!. Minha prépria trajetéria como
pesquisadora fronteirica encarna esta contestacao, pois cada palavra que escrevo brota
de um corpo situado, marcado por vivéncias e saberes que ndo podem, nem devem, ser
deslocados de seu contexto. Esta perspectiva corporificada e localizada do

conhecimento séo reverberadas por Mignolo quando afirma:

Em relacdo a complexa palavra humanismo/humanidade, poderiamos também
colocé-lo em termos de geo e politica corporal do conhecimento. Sem duavida,
existe um conceito de Homem e de Humanidade, na Europa, que observado
cuidadosamente é a figura que sustenta e na qual o saber se sustenta: aguele
gue se define como humanidade e define a humanidade diante de diferenca, o
anthropos, isto €, todas aquelas instdncias em que, por questbes de género,
sexuais, étnico-raciais, linguisticas, religiosas, etc., tal tipo de pessoa ou grupo

6 [...] en algo concreto en el mundo y en el papel, para hacerlas carne [...]. ANZALDUA, Gloria.
Borderlands/la frontera: la nueva mestiza, p. 36. (traducéo livre)
61 [...] deconstruye la idea de que el conocimiento (teoldgico, filosdfico, cientifico) es deslocalizado y

desincorporado. MIGNOLO. Sobre la idea de América Latina: conversacion con Antonio Lastra, p. 307.
(traducéo livre)
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n&o esta a altura do Homem e da Humanidade.®?

Esta pretensa universalidade, como bem analisa Ramon Grosfoguel em “El giro
descolonial” (2007), tem suas raizes no surgimento da egopolitica do conhecimento
cartesiana, cujo projeto de universalismo abstrato exigia que fosse “fundamental separar
0 sujeito de todo corpo e territério™3. Este movimento epistemolégico transferiu para o
homem ocidental os atributos anteriormente concedidos ao Deus cristdo, estabelecendo-
0 como detentor Unico da verdade universal. Contra esta pretensao universalizante, meu
corpo fronteirico concebe-se como territério de saberes outros, como l6cus de uma
producéo de conhecimento que nédo se pretende universal, mas que reivindica sua

legitimidade justamente por seu biolocus.

O mito do sujeito que assume o lugar do Deus cristéo, € isolado, ndo depende das
relacbes sociais com outros seres humanos e é auto produtor da verdade universal.
Deste mito, surge a egopolitica do conhecimento que se da enquanto o0 sujeito da
enunciacao desaparece, ndo possui corpo e locus tornando-se um sujeito abstrato e
aproximando-se da figura do deus outrora criada pela teopolitica. Tal mito, que posiciona
0 sujeito no lugar do Deus cristédo, isolado e aparentemente independente de relacdes
sociais “[...] é parte constitutiva do mito da modernidade de uma Europa autogerada e
isolada que se desenvolve por si s6, sem dependéncia de ninguém no mundo”®. A

egopolitica do conhecimento emerge, assim, como “uma secularizacdo da cosmologia

52 En cuanto a la compleja palabra humanismo/humanidad, podriamos también plantearla en términos de
geo y corpopolitica del conocimiento. Sin duda, hay un concepto de Hombre y de Humanidad, en Europa,
gue mirado detenidamente es la figura que sostiene y en la que se sostiene el conocimiento: el que se
define como humanidad y define la humanidad frente a la diferencia, el anthropos, es decir, todas aquellas
instancias en las que por cuestiones genéricas, sexuales, étnico-raciales, linguisticas, religiosas, etc., un
tal tipo de persona o grupo no da la talla del Hombre y de la Humanidad. Sobre geopolitica y
descolonialidad, GROSFOGUEL. Descolonizando los universalismos occidentales, p. 102. (traducao livre)
63 [...]Jera fundamental desvincular al sujeto de todo cuerpo y territorio. GROSFOGUEL. Descolonizando
los universalismos occidentales, p. 63. (traducao livre)

64 [...] es parte constitutiva del mito de la modernidad de una Europa auto-generada, insulada, que se
desarrolla por si misma sin dependencia de nadie en el mundo. GROSFOGUEL. Descolonizando los
universalismos occidentales, p. 64. (traducéo livre)
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da teopolitica do conhecimento”®, produzindo um sujeito de enunciacédo desencarnado,
sem corpo e sem locus, uma abstracdo que se aproxima da figura divina anteriormente

construida pela teopolitica.

Grosfoguel discorre ainda sobre o posicionamento do poeta e critico afro-
caribenho, Aimé Césaire, que utiliza a expressado “universalismo descarnado” para se
referir ao universalismo abstrato e propde o universalismo concreto que “é o resultado
de um processo dialdgico critico horizontal entre povos que se relacionam como iguais”®®,
e que emergiu “a partir da geopolitica e da corpopolitica afro-caribenha”’. No entanto,
em minha propria pratica académica e vivéncia fronteirica, esta proposicdo dialoga
intimamente com o conceito de “universalidade humana” articulado por Conceicéo

Evaristo, que nos diz:

Assim como é diferenciada a experiéncia de ser brasileiro vivida, de uma
forma diferenciada, por exemplo, da experiéncia de nacionalidade de
sujeitos indigenas, ciganos, brancos etc. Mas, ao mesmo tempo, tenho
tido a percepcado que, mesmo partindo de uma experiéncia tao especifica,
a de uma afro-brasilidade, consigo compor um discurso literario que
abarca um sentido de universalidade humana. Percebo, ainda, que
experiéncias especificas convocam as mais diferenciadas pessoas.®

Como mulher que teoriza desde a fronteira, reconheco nas proposicoes de
Césaire e Evaristo exemplos vibrantes de desobediéncia epistémica que emergem
precisamente de corpos historicamente (des)classificados como anthropos pela narrativa
colonial/moderna. Suas propostas de uma universalidade outra, nascidas de suas
préprias corpogeografias de vida, inspiram e respaldam minha busca por construir
conhecimento a partir de meu corpo fronteirico. Esta perspectiva ndo apenas contesta o

universalismo abstrato do projeto colonial/moderno, mas também oferece caminhos para

85 [...] una secularizacion de la cosmologia cristiana de la teo-politica del conocimiento. GROSFOGUEL.
Descolonizando los universalismos occidentales, p. 64. (traducao livre)

66 [...] el resultado de un proceso horizontal de didlogo critico entre pueblos que se relacionan de igual a
igual. GROSFOGUEL. Descolonizando los universalismos occidentales, p. 72. (tradugéo livre)

67 [...] desde la geopolitica y corpopolitica afro-caribefia, ha sido fuente de inspiracién para pensar en
salidas practicas a los dilemas contemporaneos de la explotacion y dominacion del sistema-mundo
contemporaneo. GROSFOGUEL. Descolonizando los universalismos occidentales, p. 72. (traducao livre)

58 EVARISTO. A Escrevivéncia e seus subtextos, p. 31
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uma producdo de conhecimento que é situada e corporificada e que alcanca uma

dimensao verdadeiramente humana e diversal.

Entretanto, meu corpo-mulher de pesquisadora teima e resiste a exclusao, e se “
[...] como um gesto vivo, a experiéncia reine como um todo tudo aquilo que a ciéncia
divide, seja o corpo e a alma, a raz&o e o sentimento, as ideias e as emogdes”®® minhas
corpogeografias de vida gritam cada vez mais alto trazendo o sopro vivificante’® & minha
pesquisa. Nao se trata mais do cartesiano 'penso, logo existo’, mas de um escreviver
corporeo e fronteirico que, em sua propria existéncia, ja € um ato de desobediéncia a

razao colonial moderna.

Entendo enquanto  corpogeografias de vida, a con(fusdo)* do
corpo+lécus+histéria. A inclusdo das corpogeografias de vida nas producbes de
conhecimento (teorizagcdes) € um ato de desobediéncia epistemoldgica dos ditos
“anthropos” por meio da escrevivéncia fronteirica que busca libertar o corpo do limbo, da
invisibilidade, da opressdo e da desumanizacdo implicada pela razdo moderna,
contrapropondo as teorias modernas que estabeleceram a supremacia da racionalidade
em detrimento da corporeidade. Escrevo desde a fronteira Sul ndo apenas para
documentar esta separacdo, mas para ativamente contesta-la através de uma
metodologia que reintegra as corpogeografias de vida as producdes de conhecimento.
Este movimento de (re)inclusédo do corpo nas teoriza¢des constitui um projeto simultaneo

de descolonialidade do ser (corpo) e do saber.

E precisamente neste ponto que se configura a necessidade de avancar para uma
discussdo mais aprofundada das epistemologias da exterioridade. Pois se as

corpogeografias de vida constituem o fundamento de uma escrevivéncia fronteirica, &

89 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 125.

70 jtalico para fazer referéncia ao meu préprio nome.

" Termo utilizado pela escritora Conceigdo Evaristo para se referir a relagdo entre sua vida e sua obra
literaria, ou seja, o0 sentido do referido termo se aproxima ao sentido da palavra juncao.
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através das epistemologias da exterioridade que podemos compreender como estes
saberes corporificados e localizados desafiam e transformam as estruturas estabelecidas
do conhecimento colonial/moderno. O préximo capitulo, portanto, explorara como este
escreviver pela descolonialidade do saber ndo apenas resiste as epistemologias
dominantes, mas também propde caminhos outros para a producédo e legitimacdo do

conhecimento desde as fronteiras.
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CAPITULO Il -

EPISTEMOLOGIAS DA EXTERIORIDADE: escreviver pela descolonialidade do saber

A descolonialidade requer a desobediéncia epistémica, porque o
pensamento fronteirico é, por definicdo, pensar na exterioridade,
nos espagos e tempos que a auto-narrativa da modernidade

inventou como seu exterior para legitimar sua propria logica de
colonialidade.

MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 467. (traducéo livre)



2.1 Habitar a exterioridade: mundo imaginario X mundo-vida

[...] para além do legado de desigualdade e injustica sociais
profundos do colonialismo e do imperialismo, ja assinalados pela
teoria da dependéncia e outras, ha um legado epistemoldgico do
eurocentrismo que nos impede de compreender o mundo a partir do
proprio mundo em que vivemos e das epistemes que lhes sdo
proprias. Como nos disse Walter Mignolo, o fato de os gregos terem
inventado o pensamento filos6fico, ndo quer dizer que tenham
inventado O Pensamento. O pensamento estd em todos os lugares
onde os diferentes povos e suas culturas se desenvolveram e,
assim, sdo multiplas as epistemes com seus muitos mundos de vida.
Ha, assim, uma diversidade epistémica que comporta todo o
patriménio da humanidade acerca da vida, das aguas, da terra, do
fogo, do ar, dos homens.

PORTO-GONGCALVES. A colonialidade do saber: eurocentrismo e
ciéncias sociais perspectivas latino-americanas, p. 03.

Escrevivéncia, antes de qualquer dominio, é interrogacdo. E uma
busca por se inserir no mundo com as nossas histérias, com as
nossas vidas, que o mundo desconsidera. Escrevivéncia ndo esta
para a abstracdo do mundo, e sim para a existéncia, para o mundo-
vida.

Evaristo. A escrevivéncia e seus subtextos, p. 35.

[...] do lado dos tedricos (e escritores) descoloniais a vida se
inscreve a partir de sua condicdo de biolocus, descarnando,
desficcionalizando, prezando a vida em sua pureza de sofrimento,
abandono e exclusao, e, ao invés de haver metaforizacdo de vidas
e discursos fronteiricos, h4 uma desmetaforizacdo de um mundo
que grassa ha exterioridade.

Nolasco. PAISAGENS AO SUL: despoliticas, despoéticas e
desobedientes, p. 38.

A partir de minha propria condi¢cdo corporea e geografica fronteirica, compreendo
gue o projeto colonial/moderno construiu uma divisdo mitolégica entre interioridade e
exterioridade como estratégia de dominacéao epistémica. Esta divisao, fundamentada na
diferenca colonial, determinou quais corpos e saberes seriam legitimados além de
estabelecer uma geopolitica do conhecimento que ainda hoje estrutura as hierarquias
epistémicas globais. O legado epistemoldgico do eurocentrismo, como aponta Porto-
Goncalves, vai além das desigualdades materiais; imp&e uma monocultura do saber que
nega a propria possibilidade de outras formas de conhecer e compreender o mundo. Esta
imposicao se materializa através da distin¢do colonial entre anthropos e humanitas, que
categoriza corpos e determina quais vozes podem ser reconhecidas como produtoras de

conhecimento.
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E precisamente contra esta ordem epistémica que a escrevivéncia fronteirica
emerge como pratica desobediente epistemoldgica. Assim com a escrevivéncia de
Evaristo ndo esta para a abstracdo do mundo e sim para a existéncia, para 0 mundo-
vida, minha escrevivéncia fronteirica ndo se concebe de uma abstracéo tedérica, mas de
uma interrogacao que parte do mundo-vida, das experiéncias concretas dos corpos que
habitam a chamada exterioridade. Quando escrevivo a partir de minhas vivéncias
fronteiricas, realizo um duplo movimento: desobedeco a imposicdo do silenciamento e

transformo a propria exterioridade em locus de teorizagao.

A escrevivéncia fronteirica opera, assim, como um fazer descolonial de
desmetaforizacdo do mundo inventado pela razdo colonial/moderna. Por meio desta
pratica em que “a vida se inscreve a partir de sua condi¢cao de bioldcus [...] prezando a
vida em sua pureza de sofrimento, abandono e excluséo [...] hd uma desmetaforizacéo
de um mundo que grassa na exterioridade”’2. N&o se trata simplesmente de contestar a
divisdo entre interioridade e exterioridade, mas de evidenciar como estas construcdes
politico-epistémicas se constituem mutuamente e podem ser subvertidas através da
pratica consciente da escrevivéncia fronteirica. Minha teorizacdo da escrevivéncia
fronteirica, portanto, vai além da mera producéo textual: constitui-se como uma praxis
transformadora que emerge do corpo epistémico fronteirico e sua vivéncia. Este
movimento permite a transformacédo do mundo-imaginario colonial em mundo-vida, onde

os saberes silenciados podem finalmente emergir em sua forca epistémica.

A necessidade de desmetaforizacdo emerge de minha propria vivéncia como
estudante e, hoje, como professora de lingua portuguesa. Durante minha trajetoria

escolar, as figuras de linguagem e as constru¢cdes metaforicas literarias representavam

2 NOLASCO. PAISAGENS AO SUL: despoliticas, despoéticas e desobedientes, p. 38.
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um obstéculo significativo, pois exigiam um movimento de abstracdo que me distanciava
violentamente de minhas experiéncias concretas de vida. Esta mesma violéncia
epistémica observo hoje em meus estudantes, cujos corpos também resistem a um

processo de significacédo que privilegia o abstrato em detrimento do concreto.

Esta experiéncia revela uma dimenséo fundamental da colonialidade do saber: a
imposicao de um modo de conhecer que prioriza a abstracao e deslegitima as formas de
compreensao ancoradas na experiéncia corpérea. A desmetaforizacéo surge, entdo, ndo
como uma rigida recusa a metafora, mas como um movimento necessario de reconexao
com o corpo e suas sensibilidades. Trata-se de um processo de reapropriagdo do

pensamento que legitima as experiéncias sensiveis como fonte de conhecimento.

Por isso, ao desenvolver esta tese a partir de uma perspectiva critico-biografica-
fronteirica, assumo conscientemente uma ruptura com 0s modelos académicos
tradicionais que exigem o apagamento das marcas corpoéreas do texto. Inscrevo minhas
vivéncias ndo como exemplos ou ilustracdes, mas como elementos constitutivos do
préprio pensamento tedrico que desenvolvo. Esta escolha metodologica materializa o
gue Walter Mignolo denomina “praxis del vivir’: um modo de producdo de conhecimento
inseparavel da experiéncia vivida. A escrevivéncia fronteirica constitui-se, assim, como
uma epistemologia que emerge do proprio corpo e a ele retorna. Diferentemente da razéo
moderna/colonial, que busca transcender o corpo em direcdo a uma pretensa
universalidade abstrata, nossa forma de conhecer parte do reconhecimento de que todo
pensamento é corporificado. Como corpos que habitam a exterioridade, nossa tendéncia
natural ndo é para a abstragcdo modernizante, mas para uma compreensdo do mundo
gue nasce de nossas vivéncias. Esta “praxis del vivir’ ndo € uma limitacdo, mas uma
poténcia epistémica que reconhece no corpo e em suas vivéncias a fonte primeira de

todo conhecimento.
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E preciso compreender que desmetaforizar aqui ndo significa abolir as
metaforas da escrevivéncia fronteirica, mas, sim, de ter consciéncia de que até mesmo
as metaforas devem emergir das sensibilidades biolocais dos corpos envolvidos. Dessa
maneira, as metaforas devem servir de aproximacgao entre a realidade concreta e o corpo
ao invés de causar afastamento dos mesmos, ou seja, proponho (des)metaforizar nédo
para abstrair, separar o corpo do pensamento, mas para considerar 0 COrpo e suas
sensibilidades biolocais enquanto condi¢céo sine qua non para o pensamento fronteirigo.

Fomos excluidos da interioridade (lugar de privilégio) por meio da narrativa
colonial/moderna que (des)classificou nosso bios e l6cus e criou a exterioridade e a
categoria anthropos, ou seja, por meio de uma narrativa abstrata e metaforica, disseram-
nos seres inferiores (anthropos) que habitam lugares inferiores (a exterioridade). Se,
como afirma Fanon, “falar é existir absolutamente para o outro”, por meio da narrativa
colonial moderna a interioridade usou o poder de fala e se autoafirmou enguanto
interioridade restando-nos apenas o lugar de exterioridade e de maneira analoga
disseram-nos anthropos para se autoafirmarem humanitas.

A classificacdo entre anthropos e humanitas € uma divisdo racista da
humanidade criada de forma imaginaria (metaforica) no discurso e nas acdes dos que se
puseram na categoria humanitas, quase que por um processo de classificacdo por
eliminacdo em que se diz que tais corpos, os da diferenca, sdo anthropos porque
simplesmente ndo sdo dotados da superioridade necessaria para fazer parte da classe
humanitas. Assim os corpos “modelo”, detentores do conhecimento (os humanitas), se
puseram na missao de catequizar e civilizar os barbaros (anthropos). Nao é dificil inferir
qgue a referida classificacdo desenha o projeto de dominagcdo da
colonialidade/modernidade, a colonialidade do saber.

Aimé Césarie, um grande poeta e politico da Martinica, em O discurso sobre o

colonialismo (2020), foi capaz de escreviver sua experiéncia e percepcao do discurso de
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dominacdo biolocal da colonialidade que engendrou as divisbes de categoria do
bios/corpo (humanitas e anthropos) e do lécus/lugar (interioridade e exterioridade)

guando escreviveu:

Varramos todos aqueles que ofuscam a realidade, todos os inventores de
subterfigios, todos os charlatdes mistificadores, todos os manipuladores de
geringonga [...] sua aleatoria boa fé subjetiva ndo tem nada a ver com o alcance
objetivo e social do trabalho sujo que fazem como cdes de guarda do
colonialismo [...] em meio a perspectiva justas, exprime a tese fundamental,
parcial e inadimissivel, de que jamais existiu uma grande civilizagao tropical [...]
0 gérmen da civilizacdo chega e s6 pode chegar de outro lugar extra-tropical e
gue sobre os paises tropicais pesa, na falta de maldicao biolégica dos racistas,
pelo menos e pelas mesmas consequiéncias, uma ndo menos eficaz maldi¢cdo
geogréfica.”

A afirmacdo de Aimé Ceésarie explicita a notoriedade de que o processo de
dominacéo colonial/moderno se deu por meio da criacdo de um mundo imaginario que
separa corpo/alma/mente e prioriza alma e mente em detrimento do corpo reafirmando a
ideia de universalidade abstrata’, cuja histéria ndo acampa os corpos da diversalidade
humana’ que habitam a exterioridade. Os corpos da diferenca ontolégica colonial vivem
em sua concretude situacdes de exclusdo que resultam em sofrimento e morte, ou seja,
de acordo com a engenhosa narrativa de dominac&o/exploracéo, sdo corpos pereciveis
desprovidos de alma e mente, os anthropos, incapazes de pensar ou de produzir

conhecimento. S&o os corpos cujo ser e saber foram colonizados.

Esta imposicdo do mundo imaginario colonial sobre o mundo-vida também se
manifesta na propria estrutura da linguagem académica que herdamos. Quando nos é
exigido escrever de forma "neutra” e "objetiva”, esta exigéncia carrega em si a violéncia
epistémica da separacdo cartesiana entre corpo e mente. No entanto, como corpo
fronteirico, compreendo que esta suposta neutralidade nada mais é que a naturalizacéo
de um modo especifico de producdo de conhecimento que se pretende universal. A

escrevivéncia fronteirica, ao contrario, assume sua parcialidade como poténcia

73 CESARIE. Discurso sobre o colonialismo, p. 47 - 48.
7 Ver capitulo |
S Ver capitulo 1.
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epistémica: é precisamente por emergir de um corpo marcado pela diferenca colonial que

pode oferecer perspectivas outras sobre o mundo.

Entretanto, vale retomar o que o intelectual fronteirico, Edgar Cézar Nolasco
gue, assim como eu vive e pensa a partir dos arrabaldes da fronteira Sul, j& assinalou,
na terceira epigrafe supracitada: “ha uma desmetaforizagdo de um mundo que grassa na
exterioridade””®. E este mundo que estou chamando de mundo-vida a partir do qual erijo
meu discurso. Minha teorizacdo da escrevivéncia fronteirica emerge da exterioridade e,
portanto, implica no processo de desmetaforizacdo, uma vez que tal teorizacédo preza
pela vida e considera a presenca das sensibilidades biolocais (que foram desprezadas

pelo discurso moderno) enquanto essenciais nas producdes epistemoldgicas fronteiricas.

Assim, 0 mundo-vida da fronteira se constitui, portanto, ndo como um espaco de
caréncia ou falta, como quer o discurso colonial, mas como um territorio de abundancia
epistémica que emerge precisamente da experiéncia corpérea da fronteira. Quando
escrevivo a partir deste lugar, ndo estou apenas registrando ou relatando experiéncias,
mas construindo uma teorizacao que nasce da propria condicéo e vivéncia fronteiricas.
Esta teorizacdo ndo busca legitimidade nos canones do pensamento ocidental, mas se

autoriza a partir das proprias sensibilidades biolocais que a constituem.

Isso porque o “pensamento fronteirico € por definicdo pensar na exterioridade,
nos espacos e tempos que a autonarrativa da modernidade inventou como seu exterior
para legitimar sua propria l6gica de colonialidade”’’. Assim, se, por um lado, a categoria
“anthropos”, inventada pela narrativa colonial/moderna, esta ligada ao corpo da diferenca
ontoldgica colonial, a categoria “exterioridade” esta ligada ao lugar/espaco do nao saber,

o lado de fora da historia, do desenvolvimento, da modernidade, da civilizacdo. A

76 NOLASCO. PAISAGENS AO SUL: despoliticas, despoéticas e desobedientes, p. 38.
7 MIGNOLO. Desafios decoloniais hoje, p. 30.
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exterioridade é o espaco para o qual os anthropos sdo expelidos, o lado de fora, a
fronteira epistemologica. A exterioridade foi criada pelo discurso colonial/moderno da
interioridade com espaco e tempo especificos, bem como as categorias anthropos e
humanitas, criadas para dividir a humanidade em seres humanos e sub-humanos. Os
espacos utilizados para tal criacdo sdo paises que no primeiro momento foram
submetidos a colonizacdo e, consequentemente, transformados ou classificados

enquanto “subdesenvolvidos” pelo engenhoso discurso referido.

Esses lugares, cujas historias foram e sdo suprimidas pela histéria oficial
universal, apesar de possuirem suas riquezas culturais, naturais e epistemologicas,
terminaram empobrecidos pelo discurso colonial/moderno que os transformaram em
exterioridade no processo de criacdo da interioridade. Como afirmou Mignolo: “Ninguém
€ excluido porque ele ou ela é pobre. Empobrece porque foi excluido””®. Ndo ¢é dificil
inferir que a constru¢cdo do mundo imaginario da interioridade se deu as custas da criacao
de uma exterioridade cujos valores epistemolégicos foram depreciados: enquanto 0s
valores da exterioridade estavam para a naturalizacdo, os valores da interioridade
estavam para a modernizacao.

O mundo imaginario da interioridade fundamenta-se em uma existéncia abstrata
acima das mazelas humanas e do corpo, que se desenvolve, se moderniza, que pensa
e logo existe, domina e explora em busca de assegurar o lugar de privilégio tomado de
forma violenta, como, por exemplo, o exterminio em massa de indigenas, ou seja,
destruicdo de uma sociedade e cultura por meio da morte de corpos e linguas indigenas
que “levou a conversdo das primeiras altas culturas da América em subculturas

camponesas iletradas, condenadas a oralidade”’®. Mais uma vez, ao escreviver a partir

8 MIGNOLO. Histérias locais / projetos globais, 243.

7 ...] llevaron a que las previas altas culturas de América fueran convertidas en subculturas campesinas
iletradas, condenadas a la oralidade. QUIJANO. Colonialidad y modernidad/racionalidade, p. 13. (traducdo
livre)
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da fronteira, vivo/sinto/penso e observo o desenvolvimento do projeto colonial/moderno
gue desde seu remoto inicio se embasa e se sustenta em uma politica de exclusao e
morte.

Por outro lado, o mundo-vida da exterioridade se fundamenta em uma existéncia
concreta de corpo, pele, 0ssos e sangue que nao experimenta superioridade diante das
mazelas humanas porque néo se afasta do corpo, nem pode afastar-se, uma vez que é
no corpo e com as sensibilidades do corpo que se constitui e que se vive/sente/pensa a
partir de suas corpogeografias de vida®, contra os projetos de dominagdo e em busca
da libertacdo do ranco colonial/moderno e da politica de morte que impera até hoje no
mundo-vida aqui da fronteira Sul, a partir da qual escrevivo.

Os corpos ditos anthropos buscam a libertacdo dessas injustas relacdes de
poder e dominacdo do mundo imaginario para com o mundo-vida por meio de teorizacdes
gue se dao intrinsecamente a partir da condicdo do corpo fronteirico, da corporeidade.
Pois o corpo implica o viver/sentir/pensar da pessoa escrevivente na fronteira. O corpo
fronteirico, discriminado por ndo se adequar ao modelo ocidental, é nascido e formado
de carne, 0sso e sangue na terra fronteira. Corpo este que foi/é explorado, consumido,
castigado, reprimido no processo de exclusdo que culmina na invisibilidade. O discurso
colonial/moderno tem como premissa de sua narrativa a ideia de que o corpo deve
sujeitar-se ao sofrimento em prol da salvacao “eterna” da alma, ou seja, que a alma deve
sobressair ao corpo.

Mas a ideia que se esconde por tras desse discurso salvifico é explorar os
corpos da exterioridade (anthropos) muitas vezes até a sua morte, morte esta que
culmina no apice da invisibilizacdo. Os anthropos sdo corpos dispensaveis cuja

existéncia estd reduzida ao objetivo de se preservar o privilégio da superioridade a

80 Ver capitulo I.
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interioridade. Nesse sentido, a interioridade assume a metafora do criador cuja criacdo
serve exclusivamente para enaltecé-lo e para assegurar seu lugar privilegiado de
hegemonia.

Entretanto, a criacdo (exterioridade) € a casa dos corpos constituidos por
sensibilidades biolocais que, a revelia de seu criador (interioridade), teimam em
viver/sentir/pensar a partir delas. H4 muito tempo, os corpos da exterioridade tém
experimentado da ciéncia e do conhecimento advindos da interioridade dominadora, e
muitas vezes os sabem de cor e até os replicam, mas a reproducdo cega desses
conhecimentos e filosofias tem se tornado cada dia mais exaustiva e sem sentido para

0s corpos da exterioridade. Acontece que a classe da interioridade, ou seja,

Os demagogos, 0s oportunistas, os magicos enfrentam dai em diante uma tarefa
dificil. A praxis que as langcou num corpo-a-corpo desesperado confere as
massas um gosto voraz do concreto. A empresa da mistificacdo torna-se, a longo
prazo, praticamente impossivel.8!

Os anthropos tém consciéncia de que ha a opcao por (des)pensar, ndo para
esquecer, mas para lembrar de uma outra maneira dessas epistemologias pelas quais
sua existéncia (exterioridade/anthrophos) fora criada e negada ao mesmo tempo, uma
vez que a exterioridade fora criada exclusivamente para ocupar o lugar de inferioridade
na hierarquia e classificacdo empreendida pela interioridade de acordo com sua
conveniéncia. Ora, como seria possivel para a interioridade autodeterminar-se superior
sem criar a ideia de lugares e seres inferiores?

A filosofia do cogito cartesiano “penso, logo existo” fora forjada em uma
perspectiva “modernizada” do projeto colonial que se baseia na ideia do “domino, logo
existo”, mas “o colonialismo ndo é uma maquina de pensar, hdo é um corpo dotado de
razdo. E a violéncia em estado bruto e s6 pode inclinar-se diante de uma violéncia

maior”®. Assim, a heranca do projeto colonial/moderno para a exterioridade e para os

81 FANON. Os condenados da terra, p. 74.
82 FANON. Os condenados da terra, p. 46.
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anthropos é a fome, a dor, a humilhag&o e a morte.

Meu corpo-mulher da fronteira partilha dessa heranga maldita que gera dentro de
mim uma quase violéncia, desejo de resisténcia que acaba por transformar-se em revolta.
Entdo, a revolta torna-se a forga motriz de meu corpo, “meu reduto contra aqueles
pensamentos, teorias, discursos [...] que vém dos grandes centros do pais e do mundo
e querem (se)impor a todo custo uma falacia dominante, racializada, metaférica e
ficcionalizante por demais™, e que criam discursos como 0s na narrativa
colonial/moderna para (des)classificar ndo apenas o bios (corpo) mas também o l6cus
(lugar) a fim de langar os corpos da diferenga colonial a exterioridade criada por eles, o
lado de fora, o Terceiro Mundo. Ora, o mundo é formado pelo espa¢co com todos 0s seus
corpos e seres, nao vivemos fora do mundo, a exterioridade € uma invencao.

Por isso, meu compromisso epistemologico com meu biolécus ndo pode ser
silenciado. Reivindico o direito ao grito e escrevivo na fronteira epistemoldgica
precisamente a partir do lugar que a narrativa colonial/moderna nomeou de exterioridade,
nao para aceitar esta desclassificacdo, mas para transforma-la em poténcia escrevivente
da fronteira. Se este espaco foi construido para descredibilizar e invisibilizar corpos e
saberes, escolho habita-lo como mundo-vida, onde o pensamento emerge ndo da
abstracdo mitolégica, mas da concretude das experiéncias vividas. A teorizacdo da
escrevivéncia fronteirica propde, assim, um desmantelamento das amarras da narrativa
colonial/moderna. Ndo se trata de uma simples proposta narrativa, mas de uma
necessidade epistemoldgica: para descolonizar o ser (corpo) e o saber (epistemologia),
precisamos de uma teorizacao outra, constituida por corpogeografias que emergem do
viver/sentir/pensar com o corpo a partir da fronteira.

A descolonizagdo do conhecimento exige, portanto, mais do que uma simples

83 NOLASCO. O teorizador vira-lata, p. 25.
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inclusdo de vozes marginalizadas no canone existente. Requer uma transformacéo
radical na prépria forma como concebemos a producdo de conhecimento. Quando
proponho a escrevivéncia fronteirica como prética epistémica, estou sugerindo um modo
outro de teorizacdo que ndo separa o conhecedor do conhecimento, o corpo do
pensamento, 0 sentir do pensar. Esta proposta reconhece que todo conhecimento é
situado e que as sensibilidades biolocais ndo sdo obstaculos a teorizacdo, mas sim sua
condicao de possibilidade.

A nocao de sentipensar emerge, neste contexto, como fundamento metodolégico
essencial da escrevivéncia fronteirica. Se minha proposta representa uma ruptura com
0s modos coloniais de producédo de conhecimento, o sentipensar oferece os caminhos
para sua realizacdo. Trata-se de reconhecer que pensar e sentir ndo sdo dimensdes
separadas da vivéncia humana, mas formam um Unico movimento de apreensao e
compreensao do mundo-vida. Esta (com)fusédo entre razdo e sensibilidade, entre corpo
e pensamento, sera explorada no proximo subtitulo como fundamento da préaxis

escrevivente.

86



2.2 Sentipensar: para escreviver na fronteira

A mudanga na geografia da raz&o consiste, precisamente, em
pensar no desengajamento, em planejar um outro modo de vida

baseado numa outra forma de sentir e de pensar; dai "a diferenca”
no intelectual descolonial.

MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 313.

Nao poderia ser de outra forma. A opcao descolonial € uma forma
de ser e sentir que nasce dos, pelos e para os condenados da terra,
aqueles que todos os dias chegam a Juarez reivindicando o seu
lugar num mundo que insiste em rejeita-los. Quem séo, ao entrar no
século XXI, os “malditos” de que Frantz Fanon ja falava ha mais de
50 anos? S&o as mulheres estupradas e assassinadas nas dunas
gue rodeiam a nossa cidade, os povos indigenas, os migrantes, 0s
trabalhadores condenados a eterna precariedade das
maquiladoras, aqueles que sdo excluidos por razdes de género,
preferéncia sexual, fé religiosa e praticas culturais. Em suma, os
milhares de milhdes de pessoas deserdadas que vivenciam em
primeira mdo a violéncia da colonialidade e o seu controle da
economia, do ambiente, da autoridade, do género e da
subjetividade.®*

CARBALLO Y ROBLES. Prologo: Walter Mignolo, pensador
descolonial, P. 13.

Sentipensar é uma visdo e uma prética radicais de mundo, uma vez
que questiona a separacdo abrupta que a moderniza-se de
capitalista estabelece entre mente e corpo, razdo e emocao,
humanos e natureza, secular e sagrado, vida e morte. E um
elemento poderoso no diciondrio dos povos que encontramos ha
genealogia das culturas ribeirinhas e anfibias, e pode ser percebido
nessas outras histérias e geografias que sobrevivem.

GOMEZ. Sentipensar, p. 510.
O conceito de sentipensar emerge em minha trajetéria ndo como mais uma

simples categoria tedrica, mas como manifestacdo viva de minha propria vivéncia
fronteirica. Como professora e pesquisadora que habita as margens do pensamento
hegemdnico, reconheco no sentipensar uma pratica epistémica que nasce da
necessidade dos condenados da terra, aqueles que Fanon identificou e que hoje

reconhecemos nas mulheres violentadas, nos povos indigenas, nos migrantes, nos

84 No podria ser de otra forma. La opcion descolonial es una manera de ser y sentir que nace de, por y
para los condenados de la tierra, esos que cada dia llegan a Juarez reclamando su lugar en un mundo que
se empefia en rechazarlos. ¢ Quiénes son, entra do el siglo xxi, los «condenados» de los que ya hablaba
Frantz Fanon hace mas de 50 afios? Son las mujeres violadas y asesinadas en las dunas que rodean
nuestra ciudad, los pueblos indigenas, los migrantes, los trabajado res condenados a la precariedad eterna
de las maquiladoras, aquellos que son excluidos por motivos de género, de preferencia sexual, de fe
religiosa y de practicas culturales. En definitiva, los miles de millones de deshere dados que viven en carne
propia la violencia de la colonialidad y su con trol de la economia, el medio ambiente, la autoridad, el género
y la subjetividad. (traducéo livre)
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trabalhadores precarizados e em todos que vivenciam em seus corpos a violéncia da
colonialidade. Esta praxis, como aponta Gomez, questiona radicalmente as dicotomias
impostas pela modernidade entre mente e corpo, razdo e emog¢ao. Mais que um conceito,
0 sentipensar representa uma forma de existir e resistir que une o sentir e 0 pensar em
um UGnico movimento epistemoldgico, desafiando a separacdo cartesiana que
fundamenta o pensamento moderno/colonial. Esta forma outra de produzir conhecimento
alinha-se ao que Mignolo denomina mudangca na geografia da razdo, um
desengajamento necessario dos modelos hegembnicos de pensar que possibilita a

emergéncia de epistemologias fronteiricas.

A opcéao descolonial, como evidenciam Carballo e Robles, materializa-se nas
experiéncias concretas daqueles que vivenciam a colonialidade em suas multiplas
dimensdes. Quando proponho a escrevivéncia fronteirica como método, estou
justamente reconhecendo que o sentipensar ndo € uma abstracdo tedrica, mas uma
pratica encarnada que emerge das experiéncias dos corpos que habitam as fronteiras.
Sao estes corpos que, ao resistirem a violéncia colonial, desenvolvem formas outras de

conhecer que ndo separam o sentir do pensar, o viver do teorizar.

A colonialidade do saber ndo apenas hierarquizou formas de conhecimento, mas
também impds uma dissociacdo violenta entre corpo e mente que ainda hoje estrutura
grande parte da producdo académica. Quando proponho o0 sentipensar como
fundamento da escrevivéncia fronteirica, estou conscientemente desafiando esta
separacdo. Os corpos que habitam as fronteiras desenvolveram, como estratégia de
sobrevivéncia e resisténcia, uma capacidade Unica de integrar sensibilidade e razao,

emocao e pensamento. Esta integracdo ndo € uma escolha metodoldgica, mas uma

necessidade existencial que emerge da propria condicao fronteirica.
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O processo de teorizacao por meio do sentipensar exige um compromisso radical
com a descolonizacdo do conhecimento. Nao se trata apenas de incorporar
sensibilidades ao processo de pesquisa, mas de reconhecer que estas sensibilidades
sdo em si mesmas formas legitimas de teorizacdo. Quando uma professora fronteirica
percebe que seus alunos compreendem melhor determinado conteddo através de
narrativas orais que incorporam experiéncias locais, ndo esta apenas adaptando uma
metodologia de ensino, esta reconhecendo uma epistemologia outra que emerge das

proprias praticas culturais da fronteira.

Esta inseparabilidade entre vida e teoria, que GOmez identifica nas culturas
ribeirinhas e anfibias, inspira e embasa minha prépria praxis docente e investigativa. O
sentipensar, como fundamento da escrevivéncia fronteirica, permite reconhecer que
nossas experiéncias corporeas nao sao meros objetos de estudo, mas fontes legitimas
de teorizacdo. Quando Mignolo fala em planejar um outro modo de vida baseado numa
outra forma de sentir e de pensar, esta apontando para o que procuro materializar nesta
tese: uma forma de producédo de conhecimento que n&o hierarquiza razdo e emocao, que

nao separa o corpo que conhece do conhecimento produzido.

Este movimento epistemoldgico € fundamental para a descolonizacdo do ser e do
saber. Ao reconhecer o0 sentipensar como metodologia, estamos afirmando que os
saberes produzidos na fronteira ndo precisam se adequar aos padrées
modernos/coloniais de cientificidade. As histérias e geografias que sobrevivem,
mencionadas por Gomez, ndo sdo apenas resisténcias isoladas, mas constituem um
arquivo vivo de formas outras de conhecer que podem fundamentar uma verdadeira
transformacdo na geografia da razdo, como propde Mignolo. E neste contexto que a

escrevivéncia fronteirica se apresenta como uma pratica do sentipensar, uma forma de
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teorizacdo que emerge do corpo e a ele retorna, reconhecendo nas experiéncias

fronteiricas uma fonte legitima de conhecimento.

O sentipensar transcende a perspectiva metodologica para se constituir como uma
ontologia prépria das existéncias fronteiricas. Nao se trata apenas de unir mente e
coracao, mas de reconhecer uma forma de existir onde corpo/mente/alma operam como
unidade indissociavel, da qual emergem saberes que a racionalidade cartesiana insiste
em fragmentar. Esta unidade incorporada, onde o viver, o sentir e 0 pensar coexistem,
fundamenta epistemologias outras que a colonialidade tentou silenciar. Em minha
teorizacao da escrevivéncia fronteiri¢ca, o sentipensar manifesta-se como pratica vital que
emerge das experiéncias nas fronteiras geograficas e epistemoldgicas. Como Anzaldua

escrevive:

A Escritura é toda a minha vida, é minha obsessédo. Esse vampiro que € meu
talento ndo tolera a existéncia de outros pretendentes. Todos os dias que o
cortejo, ofereco meu pescoco aos seus dentes. Este é o sacrificio que o ato da
criacdo exige, um sacrificio de sangue. Pois somente através do corpo, somente
abrindo a carne, a alma humana pode ser transformada. E para que as imagens,
palavras e histérias tenham esse poder transformador, elas devem emergir do
corpo humano — em carne e 0sso — e do corpo da Terra — pedra, céu, liquido,
solo -. Este trabalho, estas imagens, que perfuram a lingua ou os l6bulos das
orelhas com espinhos de cactos, sdo minhas oferendas, sdo meus sacrificios de
sangue [...]®°

A figura do vampiro utilizada por Anzaldla ressoa profundamente com a praxis do
sentipensar na escrevivéncia fronteirica. Assim como o vampiro necessita do sangue
para existir, minha teorizacdo necessita do corpo para emergir. Ndo é coincidéncia que
Anzaldua fale em "sacrificio de sangue”, esta € precisamente a natureza corpérea do
conhecimento fronteirico. Quando escrevivemos na fronteira, oferecemos nao apenas

palavras, mas nossa propria carne como territério de teorizacdo. Esta oferenda, longe de

8 | a Escritura es toda mi vida, es mi obsesién. Este vampiro que es mi talento no tolera la existencia
de otros pretendientes. Cada dia lo cortejo, ofrezco mi cuello a sus dientes. Este es el sacrificio que
requiere el acto de creacion, un sacrificio de sangre. Pues solo a traves del cuerpo, solo abriendo la
came, se puede transformar el alma humana. Y para que las imagenes, las palabras y las historias tengan
este poder transformador, deben surgir del cuerpo humano en came y hueso y del cuerpo de la Tierra
piedra, cielo, liquido, suelo. Este trabajo, estas imagenes, que perforan lalengua o los |6bulos de las
orejas con espinas de cactus, son mis ofrendas, son mis sacrificios de sangre ANZALDUA.
Borderlands/La Frontera: The New Mestiza, p. 31
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ser uma mera metafora poética, representa a materialidade do sentipensar como prética

epistémica que emerge do corpo e a ele retorna.

O sentipensar também se manifesta na forma como os corpos fronteiricos
desenvolvem estratégias de sobrevivéncia e resisténcia. A capacidade de "ler" situacdes
de perigo, de identificar rotas seguras de travessia, de reconhecer aliados em territérios
hostis, todas estas sdo formas de conhecimento que emergem de uma integracéo
profunda entre intuicdo e razdo, entre corpo e mente. Esta inteligéncia corpérea
fronteirica, desenvolvida através de geracdes de experiéncia na exterioridade, constitui

um patriménio epistemoldgico que a academia tradicional raramente reconhece.

O conceito, inicialmente articulado pelo sociélogo colombiano Orlando Fals Borda,
emerge como categoria analitica fundamental para compreender as vivéncias
fronteiricas. Mais que uma simples juncdo dos verbos sentir e pensar, 0 sentipensar
representa uma episteme que nasce do corpo e no corpo, oferecendo ferramentas
tedricas para apreender as narrativas que emergem dos biolocus fronteiricos. Esta
compreensao é crucial para a escrevivéncia fronteirica, pois permite teorizar a partir de

vivvéncias que a racionalidade moderna/colonial historicamente relegou a invisibilidade.

O sentipensar, enquanto praxis epistémica fronteirica, manifesta-se de maneiras
distintas nos diferentes lugares da exterioridade. Na fronteira Sul que habito, por
exemplo, ele emerge em minhas praticas pedagogicas descoloniais que desenvolvo em
sala de aula. Como professora fronteirica, observo como meus estudantes resistem
naturalmente a imposicdo de um conhecimento desencarnado. Seus corpos, marcados
por multiplas fronteiras, geograficas, sociais, epistémicas, demandam uma forma outra
de aprender que nao separe a experiéncia vivida do conhecimento formal. Esta
resisténcia corpoérea ao epistemicidio colonial tem me ensinado que o sentipensar ndo €

apenas uma categoria teérica, mas uma pratica viva que emerge dos préprios corpos
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fronteiricos. Este saber, que une intuicdo e razdo, emocao e pensamento, representa
uma forma de sentipensar que a academia tradicional raramente reconhece como
conhecimento valido. No entanto, sdo precisamente estas formas outras de conhecer

gue a escrevivéncia fronteirica busca legitimar e teorizar.

Em minha vivéncia como professora na fronteira Sul, posso observar também
como o sentipensar se manifesta nos proprios processos de ensino-aprendizagem. Meus
alunos desenvolvem uma relagéo com a escrita que néo se limita ao dominio técnico do
codigo alfabético, mas incorpora suas vivéncias fronteiricas. Quando um estudante ouve,
escreve e aprende acerca da palavra "fronteira”, por exemplo, ele ndo esta apenas
decodificando letras, esta inscrevendo no papel uma experiéncia corporea que ja
conhece intimamente através de suas travessias diarias. Esta aprendizagem
sentipensante revela como o conhecimento emerge sempre de uma vivéncia corpérea

situada.

Dessa maneira, o sentipensar como praxis pedagdgica manifesta-se também na
forma como podemos ressignificar os espacos educacionais fronteiricos. A sala de aula
deixa de ser apenas um espaco fisico para tornar-se um territdrio de encontros onde
diferentes corporeidades e sensibilidades se entrecruzam. Quando um estudante
compartilha sua experiéncia de travessia, por exemplo, ndo esta apenas relatando um
fato, mas transformando sua vivéncia corporea em material pedagdgico que enriquece a

compreensao coletiva sobre a realidade fronteirica.

A escrevivéncia, conceito cunhado por Conceicdo Evaristo, representa a escrita
gue emerge das experiéncias vividas, especialmente por mulheres negras, marcadas por
opressbes e marginalizagbes. Quando aplicada as fronteiras (epistemoldgicas), a
escrevivéncia fronteiri¢ca revela histérias de resisténcia, adaptagéo e transformacéo, que

muitas vezes sao silenciadas ou ignoradas por narrativas dominantes, mas que
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desobedecem epistemologicamente, transformando-se em uma teorizagcado conceitual

oriunda de um modo outro de viver/sentir/pensar.

A articulagdo entre sentipensar e escrevivéncia fronteirica permite, assim, uma
dupla transformacgé&o: por um lado, legitima as sensibilidades biolocais como fonte de
conhecimento; por outro, oferece ferramentas metodolégicas para que 0s corpos
fronteiricos possam teorizar a partir de suas proprias experiéncias. Esta praxis enriquece
0 campo dos estudos descoloniais e também abre caminhos para uma verdadeira
transformacdo na geografia da razdo, como propde Mignolo. Ao reconhecer o
sentipensar como fundamento da escrevivéncia fronteirica, reitero que os corpos da
exterioridade ndo apenas resistem a colonialidade do saber, mas também produzem
epistemologias outras que podem contribuir para a construcdo de um mundo onde muitos

mundos sejam possiveis.

A escrevivéncia fronteirica, ao incorporar o sentipensar como metodologia,
permite capturar dimensdes da experiéncia que a escrita académica tradicional tende a
excluir. O cheiro da chuva que anuncia a cheia do rio, o gosto particular da agua em cada
lado da fronteira, 0 som dos passaros que marca as estacdes, todas estas sensacoes
sdo parte integrante do conhecimento fronteirico e precisam ser incorporadas em nossa
teorizacdo. Nao como elementos decorativos ou ilustrativos, mas como componentes
fundamentais de uma epistemologia que reconhece a indissociabilidade entre sentir e

pensar.

Assim, 0 sentipensar revela-se como pratica corporificada onde as narrativas
escreviventes materializam-se através das sensacdes, dos afetos, das dores e das
memorias inscritas no corpo. Nao se trata apenas de incluir emogdes no processo de
escrita, mas de reconhecer que € no corpo, esse territorio primeiro de colonizacao e

resisténcia, que as emocgoes se manifestam e produzem conhecimento. A escrevivéncia
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fronteirica, portanto, emerge como préaxis que reconhece o0 Corpo como arquivo vivo de

saberes e sensibilidades.

A legitimacéo do corpo como fonte de conhecimento implica também reconhecer
suas marcas de dor e resisténcia. Na fronteira, cada cicatriz, cada calo, cada ruga conta
uma histoéria de sobrevivéncia e adaptacdo. Estas marcas corporais ndo sao apenas
registros passivos de experiéncias vividas, mas constituem em si mesmas uma forma de
arquivo vivo que teoriza sobre as condi¢bes de vida na fronteira. Quando uma
trabalhadora rural mostra suas maos calejadas e explica como aprendeu a "sentir a
terra”, esta articulando uma teoria corporea do trabalho agricola que nenhum manual

técnico poderia capturar.

A temporalidade do sentipensar também merece atencéo especial. Enquanto o
tempo académico tradicional € linear e programatico, o tempo do conhecimento corpéreo
fronteirico segue ritmos proprios, marcados pelos ciclos naturais, pelas urgéncias da
sobrevivéncia e pelos momentos de encontro e partilha. Esta temporalidade outra é
fundamental para compreender como o conhecimento emerge nas fronteiras, ndo como
produto de um cronograma predeterminado, mas como fruto de um processo organico

de maturacao das vivéncias na fronteira.

Nesse sentido, a teorizacdo conceitual que desenvolvo nesta tese emerge como
uma praxis tedrico-metodoldgica que articula as corpogeografias de vidas nas fronteiras
por meio do sentipensar. Minha hipotese é que estas narrativas escreviventes, ao
emergirem de corpos que habitam simultaneamente multiplos biolocus fronteiricos,
produzem uma epistemologia prépria que denomino teorizagdo conceitual fronteirica que
implica em “pensar a partir da fronteira e sob a perspectiva da”® vivéncia, do corpo, das

sensibilidades biolocais. Esta teorizagéo confronta a colonialidade do saber e propde um

8 MIGNOLO. Histérias locais projetos globais, p. 154.
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modo outro de produzir conhecimento que nasce das sensibilidades e experiéncias

corpéreas nas fronteiras.

O sentipensar na fronteira também se manifesta na propria linguagem da qual me
valho para teorizar. Quando opto por incorporar em minha escrita académica expressoes
e formas de dizer proprias da minha vivéncia na fronteira, ndo estou apenas fazendo
concessoes estilisticas, mas reconhecendo que a linguagem fronteirica carrega em si
uma epistemologia prépria. As palavras que emergem da experiéncia fronteirica sao elas
mesmas teorias encarnadas, capazes de expressar realidades que o vocabulario

académico tradicional ndo consegue alcancar. Como afirma Fals Borda:

O coracdo, tanto ou mais que a razado, tem sido até hoje um defensor eficaz dos
espacos das cidades que ainda permanecem em atividade raizal. Essa pode ser
a nossa forca secreta, ainda latente, porque outro mundo é possivel. Vale a pena
implanta-lo e mobiliza-lo com toda a justica, contra os poderosos da terra que
parecem nao ter aima.®’

O sentipensar, neste contexto, opera como ferramenta conceitual que permite
apreender como as corpogeografias de vidas se materializam em conhecimento atravées
das experiéncias sensiveis. Nao se trata apenas de reconhecer que 0 corpo sente e
pensa, mas de compreender como estas experiéncias corporeas nas fronteiras , o arrepio
diante do desconhecido, o tremor frente a violéncia e a pulsacdo do encontro com o
diferente, constituem em si uma forma Unica de teorizacdo que sO pode emergir destes
biolocus especificos. A originalidade desta proposta reside justamente em compreender
a escrevivéncia fronteirica como préatica que permite teorizar a partir destas experiéncias
corpéreas multiplas. Assim, justifica-se minha escolha de articular a escrevivéncia
fronteirica com as corpogeografias de vidas por meio do sentipensar, pois este conceito

oferece ndo apenas uma nova forma de compreender as fronteiras, mas propde uma

87 El corazén, tanto o mas que la razén, ha sido hasta hoy un eficaz defensor de los espacios de los pueblos
gue aln quedan en actividad raizal. Tal puede ser nuestra fuerza secreta, aln latente, porque otro mundo
es posible. Vale la pena irla desplegando y movilizando con toda justicia, contra los poderosos de la tierra
gue no parecen tener alma. FALS BORDA. El socialismo raizal y la Gran Colombia bolivariana, p. 59.
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metodologia outra de producdo de conhecimento que nasce dos corpos que habitam

estes espacos fronteiricos.

Desse modo, as corpogeografias de vida, quando articuladas através do
sentipensar, revelam uma dimenséao frequentemente ignorada pela academia tradicional:
a capacidade dos corpos fronteiricos de produzir teorizacdo a partir de suas proprias
sensibilidades. Quando eu, uma mulher da fronteira, escrevivo como meu corpo que
reage diferentemente aos dois lados da linha diviséria, estou produzindo um
conhecimento que sO pode emergir desta experiéncia especifica. Este saber corporeo,
gue une sensacao e reflexdo, constitui uma forma Unica de teorizacdo que o sentipensar

me permite apreender e legitimar.

Em lugares fronteiricos como o que habito, o sentipensar se manifesta como uma
ferramenta essencial de (re)inclusdo dos corpos da diferenca colonial. Ele permite que
esses corpos naveguem por um territorio onde as emocdes (ou sensibilidades biolocais)
nao podem ser dissociadas das reflexdes criticas. Através do sentipensar, € possivel
captar sensibilidades que seriam perdidas se 0s sentimentos e 0s pensamentos fossem
analisados de forma isolada. Esse conceito, portanto, ndo apenas enriquece as leituras
das escrevivéncias fronteiricas, como também propicia uma abordagem mais humana e

de teorizacgéao.

O sentipensar, como ferramenta conceitual que permite apreender as vivéncias
nas fronteiras, revela-se insuficiente se ndo articulado a uma praxis que permita aos
corpos fronteiricos teorizar a partir de seus préprios termos. E nesta interseccido que
emerge a necessidade de compreender 0 pensamento proprio ndo apenas Como
exercicio intelectual, mas como manifestacdo epistemologica dos corpos que habitam as
fronteiras. Se o0 sentipensar nos permite reconhecer como o conhecimento se manifesta

através das sensibilidades, o pensamento proprio se apresenta como a praxis através da
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gual estes corpos epistémicos fronteiricos transformam suas corpogeografias de vidas
em teorizagcdo conceitual. Esta articulagdo entre sentipensar e pensamento proprio
fundamenta a escrevivéncia fronteirica como metodologia outra, capaz de perceber as

diversalidades das vivéncias em diferentes biol6cus.

O sentipensar, portanto, ndo é apenas uma ferramenta conceitual, mas uma praxis
transformadora que emerge da prépria condi¢ao fronteirica. Quando os corpos marcados
pela diferenca colonial comecam a teorizar a partir de suas proprias experiéncias,
utilizando o sentipensar como filosofia de vida, produzem ndo apenas conhecimento
novo, mas também novas formas de conhecer. Esta transformacdo epistémica é
fundamental para o projeto descolonial, pois demonstra que 0s corpos fronteiricos nédo
sdo apenas objetos de estudo, mas sujeitos capazes de produzir teorizacdo propria,

pensamento proprio.
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2.3 Pensamento proprio: a praxis do corpo epistémico fronteirico escrevivente.

Pela memodria da pele, escreve-se, inscre-vi-vendo-se um corpo-
sujeito que busca seu proéprio pertencimento, que se observa como
dono de si proprio.

EVARISTO. Literatura negra: uma poética de nossa afro-
brasilidades, p. 89.

A praxis do pensar € uma praxis de segunda ordem em relacédo ao
pensar sobre o viver, que é, nos termos de Kusch, uma forma
privada de filosofar [...] A filosofia, como praxis disciplinar do pensar,
foi e é entranhada na praxis de viver que a gerou, transformou e que
a sustenta.

MIGNOLO. Podemos pensar los no-europeos? p. 226 - 227.
(traducéo livre)

Vocé pensa, VOCé sempre pensa, viver € pensar e pensar € viver.
Um requer o outro.

MIGNOLO. Podemos pensar los no-europeos? p. 226. (traducdo
livre)

Nasci e cresci em Dourados (MS) e minha vivéncia me levou a habitar territorios
fronteiricos, onde meu corpo aprendeu que pensar € um ato de sobrevivéncia. Nas
vivéncias entre Mato Grosso do Sul e a fronteira com o Paraguai, especialmente em
Ponta Pord e Pedro Juan Caballero, meu corpo absorveu memodrias que a academia
tradicional jamais poderia compreender em sua totalidade. Como sugere Conceicao
Evaristo, é pela memodria da pele que nos inscrevemos no mundo, que nos
reconhecemos como sujeitos de nossa propria historia. Este reconhecimento, no entanto,
ndo se da de forma automatica ou pacifica. Em minha trajetéria académica,
frequentemente me vi dividida entre as exigéncias do pensamento eurocéntrico e as
urgéncias de minhas vivéncias corporeas fronteiricas. Foi preciso um longo processo de
desaprendizagem para compreender que o0 pensar esta intimamente ligado ao viver, ndo

como exercicio abstrato, mas como prética cotidiana de sobrevivéncia.

-

E neste contexto que emerge minha busca por um pensamento proprio
escrevivente, ndo como uma simples relutancia ao canone académico, mas como
necessidade vital de um corpo que habita biolécus diversos. Nas fronteiras entre Brasil e

Paraguai, entre a academia e as ruas, entre linguas e culturas, meu corpo desenvolveu
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uma forma particular de teorizagdo que ndo se encaixa nas categorias tradicionais do
pensamento ocidental. Este pensamento proprio manifesta-se nas especificidades do
cotidiano: no modo como meu corpo se adapta automaticamente ao atravessar a linha
internacional, alternando entre portugués e portunhol; na forma como meus sentidos se
agucam ao perceber as sutis diferencas culturais; na maneira como minha pele registra
as tensodes e prazeres de habitar espacos fronteiricos. Sao estas experiéncias corporeas

que fundamentam minha préxis epistémica.

Assim, quando me proponho a desenvolver uma teorizagéo conceitual fronteirica,
nao o fagco apenas como exercicio académico, mas como ato de libertagdo de um corpo
gue busca seu proprio pertencimento. Esta busca materializa-se na escrevivéncia
fronteirica, onde cada palavra escrita € também um ato de inscricdo corpoOrea, uma
afirmacdo de existéncia que desafia as hierarquias estabelecidas do conhecimento
académico. Minha busca por um pensamento préprio, materializada na escrevivéncia
fronteirica, reverbera-se nas reflexdes do filosofo Enrique Dussel quando este

problematiza a posi¢ao dos intelectuais latino-americanos:

Da nossa parte, como latino-americanos participantes de uma comunidade de
comunicacao periférica — dentro da qual a experiéncia de “exclusdo” € um ponto
de partida (e ndo de chegada) cotidiano, isto €, um a priori e ndo um a posteriori
— noés precisamos obrigatoriamente encontrar o “enquadramento” filosofico dessa
nossa experiéncia de miséria, de pobreza, de dificuldade para argumentar (por
falta de recursos), de auséncia de comunicac¢éo ou, pura e simplesmente, de ndo
fazermos parte dessa comunidade de comunicagdo hegeménica.®®

Esta experiéncia de exclusédo, que Dussel identifica como condicéo estrutural do
pensamento latino-americano, materializa-se em minha trajetéria através de mdaltiplas
camadas de marginalizacdo. Crescer na periferia de Dourados, Mato Grosso do Sul,
significou habitar ndo apenas as margens geograficas do Brasil, mas também as
fronteiras epistemoldgicas que separam o conhecimento legitimado pela academia das

sabedorias que emergem das experiéncias corpoéreas periféricas. Meu corpo-mulher,

8 DUSSEL. Filosofia da libertagao, p. 60, grifos do autor.
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marcado pela pobreza e pela origem periférica, carrega em si um repositorio de vivéncias
gue a linguagem académica tradicional frequentemente ndo d& conta de significar. Sao
memorias inscritas na pele, saberes que se manifestam no tremor das maos ao escrever,
no ndé na garganta ao teorizar a partir de um lugar que a academia historicamente negou

como fonte legitima de conhecimento.

O ato de escreviver, neste contexto, torna-se simultaneamente um exercicio de
coragem e uma pratica de libertacdo epistémica. Quando meu corpo epistémico
fronteirico se move no espaco académico, cada palavra escrita carrega 0 peso de
geracOes de silenciamento e a poténcia de saberes outros que insistem em existir. O
constrangimento que por vezes sinto ao expor estas experiéncias nao deriva da vergonha
de minhas origens, mas do reconhecimento do quanto a academia ainda resiste em

aceitar que corpos periféricos também podem teorizar.

O constrangimento que emerge deste desnudamento, paradoxalmente, torna-se
fonte de poténcia critica. Afinal, como poderia silenciar as mazelas que atravessam
minha existéncia quando séo justamente elas que fundamentam minha capacidade de
teorizacdo outra? Alinho-me aqui ao pensamento de Enrique Dussel, para quem a
experiéncia da miséria, da pobreza e das dificuldades de argumentacdo, ndo por
incapacidade, mas por habitar a "exterioridade" dos espacos hegemonicos de producéo
do conhecimento constitui-se como condi¢cdo fundamental para o desenvolvimento do
pensamento critico que “surge na periferia - que deve juntar-se a periferia social, as

classes oprimidas, os lumpen-ends, sempre indo em diregéo ao centro”.®°

Minha escrevivéncia fronteirica emerge de um pensamento proprio que se

constitui através de corpogeografias de vida marcadas pela experiéncia concreta da

89 El pensamiento critico surge en la periferia -a la cual habria que agregarle la periferia social, las clases
oprimidas, los lumpen- termina siempre por dirigirse hacia el centro. DUSSEL. Filosofia de la liberacion,
p.16. (traducéo livre)
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exclusdo, pobreza e miséria. Estas marcas, que quase me impediram de adentrar os
espacos académicos, hoje se convertem em ferramentas epistémicas fundamentais para
uma teorizagdo outra. Em sua leitura de Rodolfo Kusch, Walter Mignolo esclarece que o
conceito de pensamento préprio ndo implica uma rejeicdo total do pensamento
continental, mas significa conquistar a liberdade de nos apropriarmos da filosofia
continental enquanto nos desvinculamos da forma oficial como ela é estudada, um

processo que necessariamente envolve a desobediéncia epistémica.

Esta ruptura manifesta-se cotidianamente na academia através de um fazer
descolonial que busca libertar-se “da tirania dos universais, conceitos e disciplinas
abstratos e ao fazé-lo, reduzir os universais e seus lugares de gestacao a seu proprio
lugar.”®® E um movimento que reconhece a filosofia ocidental como centro histérico da
hegemonia ideoldgica das classes dominantes, mas que simultaneamente identifica as

possibilidades de resisténcia, como nos lembra Dussel:

[...] a filosofia, como centro da hegemonia ideoldgica das classes dominantes,
guando € uma filosofia de dominacdo, desempenha um papel essencial na
historia europeia. Pelo contrario, poder-se-ia tragar ao longo dessa histéria o
pensamento critico que é, de alguma forma, filosofia da libertacédo, na medida em
que se articula a formacéo ideoldgica das classes dominadas.®!

Mignolo aprofunda esta compreensédo ao afirmar que “a filosofia € uma praxis
disciplinaria do pensar enraizada na constru¢cdo de uma civilizacdo, a civilizacao
ocidental™?. Esta constatacdo explica por que nosso imaginario filoséfico é
automaticamente remetido aos pensadores da Grécia Antiga, como Aristételes e Platéo,

enquanto frequentemente negligenciamos os filésofos latino-americanos cujas praxis do

901...] de latira- nia de los universales abstractos, conceptos y disciplinas y al hacerlo reduce los universales
y sus lugares de gestacién a su propio lugar. MIGNOLO. Podemos pensar los no-europeos? p. 223.
(traducéo livre)

%1 Por ello la filosofia, como el centro de la hegemonia ideoldgica de las clases dominantes, cuando es
filosofia de la dominacidn, juega un papel esencial en la historia europea. Por el contrario, se podria rastrear
en toda esa historia el pensamiento critico que es, de alguna manera, filosofia de la liberacién, en cuanto
se articula a la formacion ideoldgica de las clases dominadas. DUSSEL. Filosofia de la liberacién, p.16.
(traducéo livre)

921...] La filosofia es una praxis disciplinaria del pensar enraizada em la construccién de uma civilizacién,
la civilizacién occidental [...]. MIGNOLO. Podemos pensar los no-europeos? p. 226. (traducao livre)
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viver/pensar emergem de vivéncias que sdo efetivamente mais préximas as nossas
realidades biolocais. Em sua leitura do pensamento de Kusch, Mignolo define o

pensamento proprio como o ato de:

[...] perder o medo de pensar por nés préprios, um medo instilado pela forca das
diferencas epistémicas e ontologicas coloniais e a colonialidade que atualizam.
Sabemos que muitas vezes ndo se assume que 0 colonizado pertenca a
ontologia em que a classificacdo o colocou. Uma vez que vocé consiga ver "o
truque" escondido na classificacdo, vocé estara em posicao de romper e comecar
a caminhar por conta prépria, em vez de traduzir os problemas europeus para a
linguagem da filosofia ensinada na América, na Africa ou na Asia.®

Esta perspectiva dialoga diretamente com a observagdo de Kusch sobre a
existéncia, na América, de uma tensao entre duas formas de fazer filosofia: uma oficial,
ensinada nas universidades e baseada na traducdo de problemas europeus, e outra
privada, que se desenvolve nas ruas, nos campos e nas casas, intimamente ligada aos
modos de vida locais. Nossos corpos epistémicos fronteiricos escreviventes ndo podem
filosofar disciplinadamente a luz da filosofia ocidental, “mas sim podemos pensar
indisciplinadamente”®* e criticamente na exterioridade dos universais eurocéntricos. E,
sim, n0s pensamos, Nnds sempre pensamos, viver € pensar e pensar € viver. Um requer
0 outro, por isso pensamos pelo viés de um pensamento critico da fronteira “que é a

resposta epistémica do subalterno ao projeto eurocéntrico da modernidade”®®.

O pensamento proprio que emerge de minhas corpogeografias marcadas pela
vivéncia fronteirica, das ruas periféricas aos espacos académicos, nasce da/na tensao
entre diferentes modos de existir e pensar. Localizo em meu préprio corpo e nas
vivéncias compartilhadas com outros corpos fronteiricos o nascedouro de epistemologias
gue redefinem “a retétrica emancipatéria da modernidade a partir das cosmologias e

epistemologias do subalterno, localizadas no lado oprimido e explorado da diferenca

93 MIGNOLO. Si, podemos, p. 147.

94 1...] pero si podemos pensar indisciplinadamente [...]. MIGNOLO. Podemos pensar los no-europeos? p.
234. (traducéo livre)

9% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-coloniais, p. 407.
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colonial, rumo a uma luta de libertagédo descolonial”®®. Esta libertacdo torna-se necessaria
precisamente porque a colonialidade opera simultaneamente sobre nossos corpos e

saberes:

tem a ver com a funcéo da epistemologia e das tarefas gerais da producéo do
conhecimento na reproducdo de regimes de pensamento coloniais, a
colonialidade do ser se refere, entdo, a experiéncia vivida da colonizacdo e seu
impacto sobre a linguagem.®”

Habitar um corpo marcado pela diferenca colonial, em meu caso, principalmente
pelas questbes de classe social e origem geografica, significa experienciar, ainda que de
maneira especifica e localizada, algumas das feridas que a modernidade/colonialidade
impbe. Sao estas marcas, inscritas em minha corpogeografia periférica, que me
impulsionam a articular pensamentos outros, como 0 sentipensar e 0 pensamento
préprio. Quando meu corpo adentra 0os espacos elitizados da academia, carrega consigo
nao apenas as marcas das desigualdades sociais, mas também as poténcias de um
pensamento que emerge justamente das experiéncias de resisténcia cotidiana em

contextos de precariedade.

O pensamento ocidental, fundamentado pelo cogito cartesiano e pela egopolitica
do conhecimento que centraliza o homem ocidental, tenta se impor como Unica via
possivel para a existéncia, ndo pensar ocidentalmente significaria “ndo ser” para a
modernidade. Contudo, € precisamente a partir de minhas vivéncias corporificadas nas
fronteiras entre mundos, entre a periferia e a academia, entre 0 pensamento ocidental e
0s saberes ancestrais, entre a escrita formal e as oralidades, que articulo um pensamento

préprio que ndo ignora, mas desloca e ressignifica 0 pensamento ocidental.

O pensamento préprio que emerge desta condicao fronteirica dialoga intimamente
com o sentipensar discutido anteriormente. Se 0 sentipensar representa a

indissociabilidade entre razdo e emoc¢do, o pensamento proprio materializa esta unido

9% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-coloniais, p. 407.
97 MALDONADO-TORRES. Sobre a colonialidade do ser, p. 12.
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em préticas concretas de teorizacdo. Quando um corpo fronteirico desenvolve
estratégias de sobrevivéncia, estd simultaneamente produzindo teoria desde seu lugar
de fala. Esta teorizacdo encarnada nao busca legitimagéao nos canones académicos, mas

emerge como necessidade vital de existir e resistir nas fronteiras.

Mignolo, a esteira de Kusch, destaca uma observacdo fundamental: tanto o
pensamento indigena quanto o europeu emergem de seus respectivos “estilos de vida”,
de suas “praxis de viver’. Entretanto, enquanto o pensamento europeu se universalizou
através das instituicdes académicas, o pensamento “ndao se manifesta, na universalidade
e na cadeira de filosofia, mas em sua propria praxis de pensar”®. Esta distingéo é crucial
porque revela como diferentes formas de pensar estdo intrinsecamente ligadas a

diferentes formas de existir. Diante disso revela-se:

[...] anecessidade de “pensar o seu préprio”, segundo Kusch, isto é, “apropriar-
se” dos universais abstratos teoldgicos, filosoficos, cientificos, humanisticos,
artisticos e estéticos e refazé-los no processo de ressurgimento e afirmacéo do
“préprio ndo ocidental", o que significa livrar-se do "préprio ocidental".®®

Neste sentido, meu corpo epistémico fronteirico escrevivente, situado nas
interseccbes entre academia e periferia, encontra nos estudos descoloniais e por
conseguinte, na critica biografica fronteirica, uma orientacdo metodoldgica fundamental:
a performance epistemologica de aprender a desaprender para reaprender. Este
processo nao significa rejeitar completamente o conhecimento ocidental, mas sim
apropriar-se dele criticamente. O pensamento proprio emerge justamente desta tensdo
criativa entre apropriacdo e ressignificacdo, pois onde ha corpo, ha potencial para

producéo de conhecimento.

% [...] no se manifesta, en la universalidad y en la catedra de filosofia sino en sus propias praxis del pensar
[...]- MIGNOLO. Podemos pensar los no-europeos? p. 227. (traducéo livre)

% [...] Surge asi la necesidad de "pensar lo propio", al decir de Kusch, es decir "apropiarse" de los
universales abstractos teoldgicos, filosoficos, cientificos, humanisticos, artisticos y estéticos y rehacerlos
en el proceso de resurgencia y afirmacion de "lo propio no-occidental” lo cual significa desprenderse de "lo
propio occidental" [...]. Podemos pensar los no-europeos? p. 234. (tradugéo livre)
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A escrevivéncia fronteirica constitui-se, assim, como uma préxis integrada de
viver/sentir/pensar/escreviver, materializando o pensamento proprio dos corpos
epistémicos fronteiricos em uma filosofia de vida, uma filosofia da libertacdo. Embora
reconhecamos a impossibilidade de apagar completamente a influéncia do pensamento
ocidental, afirmamos nossa independéncia epistémica ao desenvolver formas privadas
de filosofar e teorizar que emergem de nossas experiéncias concretas e apontam para a

descolonialidade do saber.

A articulacédo entre pensamento proprio e escrevivéncia fronteirica nos convida a
repensar fundamentalmente o que entendemos por teoria. Quando corpos epistémicos
fronteiricos teorizam a partir de suas vivéncias, realizam um duplo movimento: primeiro,
produzem conhecimento sobre suas experiéncias na fronteira; segundo, e talvez mais
importante, desenvolvem um modo proprio de teorizar que emerge da condicao
fronteirica. Nesse sentido, a fronteira deixa de ser apenas objeto de estudo e torna-se
ela prépria uma metodologia, um modo de pensar e produzir conhecimento. Esta
inversdo epistemoldgica revela como o pensamento proprio transcende sua funcao
meramente analitica para constituir-se como pratica vital, ndo teorizamos sobre a
fronteira apenas para compreendé-la, mas porque esta teorizacdo é parte indissociavel

de nossa existéncia e resisténcia neste espaco.

Esta consciéncia me impulsiona diretamente a questdo central que orientara a
préxima discussdo: podem os corpos fronteiricos teorizar? A resposta que ja inicio a
construcao é afirmativa e se materializa em minhas/nossas escrevivéncias. Nao apenas
podemos teorizar, como ja o fazemos cotidianamente, produzindo conhecimentos que
emergem de nossas vivéncias corporificadas nas fronteiras entre mundos. Minha

teorizacdo, enraizada em minha praxis de viver, oferece perspectivas Unicas e
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necessarias para a compreensdo e transformacdo das realidades que

vivo/sinto/penso/escrevivo.
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2.4 Podem os corpos fronteirigos teorizar? Sim podemos e estamos escrevivendo

Nossos corpos tinham urgéncias. O frio se fazia em nossos
estbmagos. Na nossa pequena casa, roupas molhadas, poucas as
nossas e muitas as alheias, isto €, as das patroas, corriam o risco
de mofar acumuladas nas tinas e nas bacias. A chuva continua
retardava o trabalho e o pouco dinheiro, advindo dessa tarefa,
demorava mais e mais no tempo. Precisdvamos do tempo seco para
enxugar a preocupacdo da mulher que enfeitava a madrugada com
lencodis arrumados um a um nos varais, na corda bamba da vida. Foi
dai, talvez, que eu descobri a funcdo, a urgéncia, a dor, a
necessidade e a esperanca da escrita. E preciso comprometer a
vida com a escrita ou é o inverso? Comprometer a escrita com a
vida?

EVARISTO. Da grafia-desenho de minha mée, um dos lugares de
nascimento de minha escrita, p. 49-50.

Aa palavras escreviventes de Conceicdo Evaristo transportam-me a mergulhos
profundos a memoarias inscritas em minha prépria histéria. Também cresci observando
minha mae equilibrar-se na corda bamba da vida, ndo com lencdis alheios, mas com a
costura, os retalhos, as linhas e as agulhas que garantiam nossa sobrevivéncia na
periferia. O barulho da maquina de costura embalava minhas noites de estudo, criando
uma sinfonia peculiar com o som dos 6nibus que passavam proximos a nossa pequena
casa. Era nesse cenario que meus primeiros impulsos de escrita hasciam, entre retalhos

de tecido e retalhos de sonhos.

As urgéncias descritas por Evaristo, o frio no estémago, a preocupacdo com o
sustento, a espera pelo tempo propicio, também marcaram minha trajetoria, ainda que
de formas distintas. Se para ela o tempo seco era necessario para os lencais, para nos
era fundamental para que as costuras pudessem ser entregues sem manchas de
goteiras. Nossas urgéncias, ainda que diferentes, compartilhavam a mesma raiz: a luta
diaria pela sobrevivéncia em um sistema que nos empurrava constantemente para as

margens.

Foi dessa vivéncia que emergiu minha compreensao da necessidade de teorizar

a partir do corpo, de transformar a escrita em ferramenta de resisténcia e existéncia. A
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pergunta de Evaristo sobre comprometer a vida com a escrita ou a escrita com a vida
encontra em minha trajetéria uma resposta clara: € preciso fazer ambos
simultaneamente, é preciso escreviver na fronteira. A escrevivéncia fronteirica nasce
justamente desse compromisso duplo, dessa necessidade de teorizar a partir das

experiéncias concretas de um corpo que habita as fronteiras entre mundos, entre a

periferia e a academia, entre o trabalho manual e o intelectual.

Esta escrevivéncia fronteirica que agora produzo se materializa como resposta
concreta a pergunta que intitula este subtitulo. Sim, os corpos fronteiricos podem teorizar,
porque nossa teorizacdo emerge precisamente das vivéncias, das urgéncias
enfrentadas, das estratégias de sobrevivéncia desenvolvidas. Minha escrevivéncia
fronteirica se constitui em favor da vida e como resisténcia ao epistemicidio perpetuado
pela colonialidade do saber. Cada palavra aqui escrita carrega o peso de uma heranca
colonial, mas também a poténcia transformadora de quem aprendeu a converter dor em

pensamento critico, precariedade em criatividade teodrica.

Neste movimento de transformar vivéncias em teoria, minha escrevivéncia dialoga
diretamente com a pergunta que Gayatri Spivak lancou ao mundo académico: Pode o
subalterno falar?. Assim como as noites de costura de minha mae me ensinaram sobre
resisténcia e criacéo, a trajetoria de Conceicdo Evaristo nos oferece ndo apenas uma
resposta, mas um meétodo: a escrevivéncia como ferramenta tedrico-metodolégica que
entrelaca escrita e existéncia. Da mesma forma que o barulho da maquina de costura e
dos 6nibus compunham a trilha sonora de minha formacéao intelectual, as experiéncias
de Evaristo com os lenc¢ois nas tinas e bacias fundamentaram sua teorizacdo. Sua
escrevivéncia nasce da necessidade vital de visibilizar narrativas historicamente

silenciadas, transformando o cotidiano das mulheres negras em poténcia teérica. Em
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suas palavras e em sua préxis, encontro inspiragdo para transformar minhas préprias

experiéncias fronteiricas em pensamento conceitual.

Ao propor o conceito de escrevivéncia fronteirica, busco expandir esse legado
tedrico para abarcar as experiéncias especificas dos corpos que, como o meu, habitam
as fronteiras entre mundos diversos. Se minha mae transitava entre retalhos e sonhos,
eu hoje transito entre a periferia e a academia, entre saberes populares e conhecimentos
hegemobnicos. Esta condicdo fronteirica ndo é apenas geografica ou social, mas

fundamentalmente epistémica, € um modo particular de existir e, consequentemente, de

teorizar.

Este movimento de teorizacdo a partir das fronteiras néo se limita a responder se
podemos ou ndo produzir conhecimento. Ele demonstra, na pratica, como nossa
producéo teodrica ja acontece e oferece caminhos concretos para superar as diferencas
coloniais. Quando transformo as memdrias da maquina de costura em método de
pensamento, quando entrelaco a precariedade material com a producao conceitual,
estou simultaneamente teorizando e provando que a teorizagao € possivel, e necessaria,

a partir das margens.

Este exercicio de teorizacdo desde as margens revela-se ainda mais significativo
guando tomo consciéncia de que meu corpo mulher, em sua condicéo fronteirica, carrega
as marcas de um longo processo histérico de controle e dominacdo. Como os retalhos
gue minha mae costurava, a histdria do sistema mundo colonial/moderno também foi
tecida através de separacgdes violentas, ndo de tecidos, mas do proprio ser humano,

comecando pela ciséo entre alma e corpo.

Esta separacao, fundamentada na teopolitica do conhecimento cristéo, privilegiava a
alma sobre o corpo numa ambivaléncia que marcaria profundamente nossa forma de

existir e pensar. Com o advento da modernidade, esta cisdo se transformou na
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supremacia da mente/sujeito sobre o corpo, estabelecendo uma hierarquia que até hoje
reverbera em nossas vivéncias fronteiricas. Assim como minha mée experimentava em
Seu corpo as consequéncias materiais desta hierarquia, eu experimento em minha

trajetéria académica os efeitos desta classificagédo epistemologica.

O projeto colonial estabeleceu uma divisdo fundamental: de um lado, humanitas,
aqueles que podem pensar e teorizar sobre o outro; de outro, anthropos, 0s corpos
relegados a condicdo de objeto de estudo. Esta divisdo ndo se constitui em mera
abstracao tedrica: ela se materializa nas experiéncias cotidianas, nas dificuldades de
acesso, nas barreiras invisiveis que encontramos ao tentar ocupar espacos de producao

de conhecimento. Como mulher nascida na periferia, filha de costureira, carrego em meu

corpo as marcas desta classificacao colonial.

A forca da narrativa colonial/moderna se mantém através de um complexo sistema
de dominac&o e exploracédo que atravessa continentes e séculos. Da Africa s Américas,
0 projeto colonial deixou marcas profundas que persistem até hoje - ndo apenas nas
estruturas sociais e econdmicas, mas principalmente nos corpos e nas formas de
producdo de conhecimento. Minha propria trajetéria, transitando entre a periferia e a
academia, entre o trabalho manual de minha mae e a producao teodrica, é testemunha

desta persisténcia colonial. Evaristo observa:

Na verdade, a colonizacdo é muito isso: 0s povos dominados incorporam o
colonizador, que s6 chega pela forca. No caso de Africa, as invasdes
colonizatérias nas Américas, 0 que os “descobridores” fizeram com as
populagdes originarias sdo males que perduram até os dias atuais.°

Ao afirmar que “a colonizacdo é muito isso: 0os povos dominados incorporam o
colonizador”, a escritora nos oferece uma chave de leitura fundamental para
compreender como a violéncia colonial se perpetua através dos corpos e das mentes.

Em minha propria trajetéria entre a periferia e a academia, percebo como essa

100 EVARISTO. A escrevivéncia e seus subtextos, p. 29.
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incorporagao opera de formas sutis e profundas, desde o0 modo como nos expressamos

até as referéncias que somos induzidos a legitimar como conhecimento valido.

Os “males que perduram até os dias atuais”, como bem pontua Evaristo ao se
referir tanto a Africa quanto as Américas, manifestam-se ndo apenas nas estruturas
sociais, mas principalmente nos processos de subjetivagcdo. Em minha experiéncia
fronteirica, observo como essa herancga colonial se expressa nas pequenas violéncias
cotidianas: na necessidade constante de validagéao, na desconfianca velada sobre nossa

capacidade de produzir teoria, no silenciamento sistematico de nossas vozes.

Contudo, € justamente no reconhecimento desta condicdo que encontramos
possibilidades de resisténcia. Se o colonizador chegou “pela for¢a”, como enfatiza
Evaristo, € através da consciéncia desta violéncia histérica que podemos comecar a
desincorporar suas marcas. Minha propria escrita, nascida da fronteira entre mundos,
busca ndo apenas denunciar esta incorporacdo forcada, mas propor caminhos de

descolonizacdo do pensamento e da existéncia. Como discorre o fildsofo Enrique Dussel:

Cerca de quarenta mil anos atras, os habitantes do Leste Asiatico penetraram
através do Pacifico oriental na América por Behring. Cerca de cinco mil anos a.C.
bandos némades deram lugar a comunidades agricolas. Dessa longa tradicéo
nativa, com influéncias neoliticas de navegadores polinésios, as culturas urbanas
amerindias surgem no extremo leste do chamado “Extremo Oriente” em areas
montanhosas, desde as cordilheiras mexicanas até a Cordilheira dos Andes, que
€ chamada de “América nuclear"1°

A explanacao de Dussel sobre os primeiros povoamentos das Américas, ocorridos
h& cerca de quarenta mil anos através do estreito de Behring, nos ajuda a compreender
uma histéria muito anterior a chegada dos colonizadores europeus. Esta perspectiva de
longa duracdo é fundamental para entendermos que o Brasil, assim como toda a

Ameérica, ja era territério de sofisticadas organizagfes sociais e culturais muito antes do

101 Hace unos cuarenta mil afios, habitantes del este de Asia penetraron a través del Pacifico oriental en
América por Behring. Hace unos cinco mil afios a.C. las bandas nédmadas dejaron lugar a comunidades
agricolas. A partir de esta larga tradicion autéctona, con influencias neoliticas de los navegantes polinesios,
aparecen en el extremo oriente del lamado “Extremo Oriente” las culturas urbanas amerindias en las zonas
montafosas, desde las cordilleras mexicanas hasta los Andes, que se denomina la “América nuclear”.
DUSSEL. Politica de la liberacion, p. 29. (traducéo livre)
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processo colonial. Quando Dussel descreve a transicdo dos bandos nGmades para
comunidades agricolas h& cerca de cinco mil anos, ele revela um processo complexo de
desenvolvimento social e tecnoldgico que o projeto colonial tentou apagar. Em territério
brasileiro, as evidéncias arqueoldgicas dos povos originarios atestam esta rica historia

pré-colonial que ainda hoje lutamos para reconhecer e valorizar.

Esta perspectiva histérica mais ampla nos permite questionar a narrativa colonial que
representa 0s povos originarios como “primitivos” ou “selvagens”. As longas tradicbes
nativas, mencionadas por Dussel, incluem conhecimentos astrondémicos, agricolas,
medicinais e tecnolégicos que foram sistematicamente desvalorizados pelo processo
colonial, mas que hoje come¢cam a ser reconhecidos como fundamentais para pensarmos

alternativas aos nossos dilemas contemporaneos.

A partir dessa compreensao histérica, e trazendo para minha experiéncia como
pesquisadora fronteirica, percebo como o ditado africano citado por Achugar “até que os
leBes tenham seus proprios historiadores, as historias de caca continuardo a glorificar o
cagador'?? ressoa em nossa realidade epistémica; de maneira similar posso afirmar que
enquanto ndo produzirmos nossas proprias teorias, permaneceremos aprisionados a
colonialidade do saber, reduzidos a meros objetos de estudo. Esta condicdo me
atravessa nao apenas como pesquisadora, mas em minha propria existéncia corporea,

na fronteira entre mundos e saberes.

E desta experiéncia corpérea fronteirica que emerge minha proposta de

(des)pensari®o cogito cartesiano. Ndo me basta “pensar para existir’, minha existéncia

102 ACHUGAR. Planetas sem boca, p. 53.

103 valho-me da expresséo “des-pensar” partindo do conceito cunhado pelo critico de Boaventura de Sousa
Santos em Epistemologias do Sul em que ele define enquanto o intento de reinventar ou reabilitar, como
sébios e validos, saberes e experiéncias que o pensamento ortopédico e a razdo indolente declararam
ignorantes e produziram como ausentes. Assim, ressalvadas as diferencas, utilizo o termo
(des)pensar no sentido de pensar de baixo para cima, pensar contra a exclusdo do corpo da diferenca,
que por sua vez foi (des)classificado segundo a etnicidade racializada e da sexualidade
patriarcalizada.
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se manifesta no viver/sentir/pensar/escreviver. Meu corpo, constituido pela lingua que
falo, pela cultura que me forma e pelas sensibilidades biolocais que me atravessam,
torna-se ele proprio um lugar de teorizacao. A escrevivéncia fronteirica nasce, assim,
como uma contraproposta a narrativa colonial/moderna, buscando reintegrar corpo e

pensamento, vivéncia e teoria.

A narrativa colonial/moderna se desenvolve inicialmente pela ideia de colonialidade
do ser em que se “produz a diferenca ontolégica colonial, o que faz com que se
desenvolva um sem numero de caracteristicas existenciais fundamentais e de
imaginarios simbolicos™%. Diante disso, por meio dessa narrativa utilizou-se algo
abstrato, a alma, para se opor e sobrepor ao corpo da diferenca ontoloégica colonial
produzida pela colonialidade. Contudo, a narrativa colonial fora “modernizada” e se
transformou em uma narrativa colonial/moderna valendo-se ainda de mais uma
dualidade abstrata corpo/mente para dar continuidade ao controle do corpo por meio de
uma (des)classificacdo epistemoldgica justificada pelo argumento de que se o corpo €

ontologicamente inferior também o é epistemologicamente.

Em minha trajetéria, observo como esses corpos fronteiricos sdo sistematicamente
excluidos e suas experiéncias sociais descredibilizadas, resultando no que Santos
chama de desperdicio de “experiéncias sociais” e redugdo da “diversidade
epistemoldgica, cultural e politca do mundo”. Esta exclusdo, que vivencio
cotidianamente, implica ndo apenas em perdas gnoseoldgicas mas também em “...Juma
perda ontoldgica: saberes inferiores préprios de seres inferiores.”% A professora
nigeriana Oyéronké Oyéwumi, em 'La invencion de las mujeres', oferece uma analise

crucial desta estratégia colonial/moderna quando afirma:

A oposic¢do binéria entre corpo e mente surgiu muito cedo no discurso ocidental.
O téo alardeado dualismo cartesiano foi apenas a confirmacéo de uma tradicao

104 MALDONADO-TORRES. Sobre a colonialidade do ser, p. 48.
105 SANTOS & MENEZES. Epistemologias do sul, p. 10.
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em que o corpo era visto como uma armadilha da qual qualquer pessoa racional
tem que escapar. Ironicamente, embora o corpo permanecesse no centro do
discurso e categorias sociopoliticas, muitos pensadores rejeitaram sua existéncia
para certas categorias de pessoas, sendo eles mesmos 0s mais notaveis.
Mulheres, primitivos, judios, africanos, pobres e todos os qualificados com o
rétulo de "diferente”, em varios periodos historicos, foram considerados
corporificados, dominados pelo instinto e pela afetividade, alheios a razéo. Eles
eram Alteridade e a alteridade € um corpo.%

Esta (des)classificacdo dos corpos e suas epistemologias, que experimento em
minha prépria carne, visa silenciar e invisibilizar aqueles marcados pela diferenca
ontolégica colonial. Ao serem considerados incapazes de pensar racionalmente, estes
corpos sao destituidos tanto do ser (perda ontolégica) quanto do saber (perda
gnoseoldgica). Em minha vivéncia fronteirica, percebo como estas perdas ultrapassam o
campo cientifico, naturalizando a morte precoce dos corpos considerados dispensaveis
pela razéo colonial/moderna. Foi desta percepcéo que, em minha pesquisa de mestrado,

emergiu o0 conceito de corpo epistémico fronteirico:

0 corpo epistémico-fronteirico nem de longe poderia ser considerado décil, por
se tratar de um corpo que, apesar de seu l6cus periférico, é submetido mas néo
€ submisso, repito: o corpo fronteirico é o corpo do qual emerge o0 pensamento
fronteirico, a epistemologia fronteirica e a corpopolitica em contraposicdo ao
pensamento ocidentalista.%’

Escrevo, portanto, a partir desse corpo em sua completude, rejeitando os dualismos
corpo/alma ou corpo/mente. Minha escrita nasce da vida e de meu proprio corpo-mulher
gue, mesmo exausto e oprimido por minha condicéo, persiste e paga um preco alto para
ocupar seu lugar na academia. Reivindico assim o direito de teorizar a partir da vida de
um corpo epistémico fronteirico que, contra todas as tentativas de silenciamento, prova

sua capacidade de pensar e de teorizar.

106 | a oposicidn binaria entre cuerpo y mente emergié de manera muy temprana en el discurso occidental.
El tan cacareado dualismo cartesiano fue Unicamente la confirmacion de una tradicién en la cual el cuerpo
fue visto como una trampa de la que cualquier persona racional tenia que escapar. Irbnicamente, ain
cuando el cuerpo permanecia en el centro del discurso y de las categorias sociopoliticas, muchos
pensadores rechazaron su existencia para ciertas categorias de gente, siendo ellos mismos la mas notable.
Mujeres, primitivos, judios, africanos, pobres y toda persona calificada con la etiqueta “diferente”, en
diversas épocas histéricas, se consideré como encarnada, dominada por el instinto y la afectividad, ajena
a la razén. Eran la Otredad y la alteridad es un cuerpo. OYEWUMI. La invencién de las mujeres, p. 40.
(traducéo livre)

107 | EITE. N'A hora da estrela nasce a Flor de Mulungu, p. 25.
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Meu pensamento emerge inseparavel de meu corpo, manifestando-se através das
vivéncias que me constituem como mulher em uma sociedade estruturalmente marcada
pela dominag&do masculina. Esta condi¢éo ndo se limita a uma temporalidade linear, mas
se manifesta em camadas sobrepostas de opressoes e resisténcias. Penso e resisto de
corpo inteiro, pois compreendo que a violéncia da separagao corpo/mente/alma reproduz
0 mesmo gesto colonial do esquartejamento fisico, uma violéncia que opera
simultaneamente nos planos epistémico e ontolégico, atravessando diferentes
temporalidades e sensibilidades. Esta fragmentacao forcada ndo € apenas um fendmeno
historico, mas uma experiéncia viva que se atualiza constantemente em nossos corpos

e saberes.

A partir dessa compreensdo do corpo epistémico fronteirico e sua relagdo com a
geopolitica do conhecimento, emerge a urgéncia de construir narrativas que confrontem
o discurso colonial/moderno. E neste contexto que desenvolvo a conceituacédo da
escrevivéncia fronteirica como narrativa descolonial/escrevivente, fundamentada no
compromisso indissociavel entre escrita e corpo-vida, entre teoria e vivéncia situada.
Esta teorizacdo dialoga diretamente com o conceito de escrevivéncia, cunhado por

Conceicédo Evaristo, que explica sua genealogia:

E uma longa histéria. Se eu for pensar bem a genealogia do termo, vou para
1994, quando estava ainda fazendo a minha pesquisa de mestrado na PUC. Era
um jogo que eu fazia entre a palavra “escrever” e “viver’, “se ver” e culmina com
a palavra “escrevivéncia”. Fica bem um termo histérico. Na verdade, quando eu
penso em escrevivéncia, penso também em um histérico que esta fundamentado
na fala de mulheres negras escravizadas que tinham de contar suas histérias
para a casa-grande. E a escrevivéncia, ndo, a escrevivéncia € um caminho
inverso, € um caminho que borra essa imagem do passado, porque € um
caminho j4 trilhado por uma autoria negra, de mulheres principalmente. Isso ndo
impede que outras pessoas também, de outras realidades, de outros grupos
sociais e de outros campos para além da literatura experimentem a
escrevivéncia. Mas ele € muito fundamentado nessa autoria de mulheres negras,
gue ja sado donas da escrita, borrando essa imagem do passado, das africanas
gue tinham de contar a histéria para ninar os da casa-grande.%

108 EVARISTO. https://www.itausocial.org.br/noticias/conceicao-evaristo-a-escrevivencia-serve-tambem-
para-as-pessoas-pensarem/. Acesso em 29/04/23.
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A poténcia politica deste conceito se materializa na declaracdo emblematica de
Evaristo: “A nossa escrevivéncia ndo pode ser lida como histérias para 'ninar os da casa
grande' e sim para incomoda-los em seus sonos injustos”. Esta afirmacéo revela ndo
apenas uma postura politica, mas uma reconfiguracédo geopolitica do conhecimento!°,
deslocando o Ilugar de enunciacdo e desafiando as hierarquias epistémicas
estabelecidas. O conceito de escrevivéncia emerge como pratica politica que confronta
diretamente o discurso colonial/moderno em sua intersec¢gao entre racismo e sexismo.

Evaristo evidencia esta questdo ao analisar as representacodes literarias dominantes:

Na ficcdo, quase sempre, as mulheres negras surgem como infecundas e por
tanto perigosas. Aparecem caracterizadas por uma animalidade como a de
Bertoleza que morre focinhando, por uma sexualidade perigosa como a de Rita
Baiana, que macula a familia portuguesa, ambas personagens de O Cortico,
(1890) de Aloisio de Azevedo, ou por uma ingénua conduta sexual de Gabriela,
Gabriela, Cravo e Canela, (1958) de Jorge Amado, mulher-natureza, incapaz de
entender e atender determinadas normas sociais.!°

A escrevivéncia de Evaristo, portanto, configura-se como uma rebelido
(desobediéncia) epistémica que transcende a mera ocupacao do espaco literario. Como

afirma Evaristo:

Pode-se dizer que o fazer literario das mulheres negras, para além de um sentido
estético, busca semantizar um outro movimento, ou melhor, se inscreve no
movimento a que abriga todas as nossas lutas. Toma-se o lugar da escrita, como
direito, assim como se toma o lugar da vida.**

Esta tomada do lugar de escrita representa uma reconfiguracdo da geopolitica do
conhecimento, onde corpos historicamente subalternizados ndo apenas ocupam
espacos de producdo tedrica, mas transformam a propria natureza desses espacos,
estabelecendo novos paradigmas epistemolégicos que reconhecem a inseparabilidade
entre corpo, pensamento e territério. A escrevivéncia fronteirica, em didlogo com o fazer
literario de mulheres negras, transcende a dimensao puramente estética para configurar-

se como ato politico-epistémico que reivindica simultaneamente o direito a escrita e a

109 Desenvolverei melhor esse conceito no préximo capitulo.
110 EVARISTO. Da representacdo a autorrepresentacdo da mulher negra na literatura brasileira, p. 53.
111 EVARISTO. Da representacdo a autorrepresentacdo da mulher negra na literatura brasileira, p. 54.
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vida. Esta prética insurgente ressignifica os espacos de producdo de conhecimento,
estabelecendo uma geopolitica outra que emerge das margens. Ao tomar o lugar da
escrita como direito inalienavel, este movimento escrevivente desestabiliza as
hierarquias epistémicas coloniais/modernas, afirmando a legitimidade dos saberes que
emergem de corpos historicamente silenciados. Assim, a escrita torna-se territorio de

resisténcia onde vida, corpo e teoria se entrelacam indissociavelmente.

Minha teorizacdo que emerge do corpo-mulher fronteirico questiona as proprias
condicbes de producdo do conhecimento: como pode um corpo que habita
simultaneamente as margens geograficas e epistémicas, sob o peso de estruturas
machistas e patriarcais, construir teoria? A resposta se materializa no proprio ato da
escrevivéncia. Esta teorizacdo conceitual da escrevivéncia fronteirica corrobora com o

pensamento de Conceicéo Evaristo:

A ideia de Escrevivéncia talvez possa trazer algo novo para a teoria da literatura
pensar. Parece-me que o conceito de autoficcdo, de escrita de si, de narrativas
do eu, e até de ego-histéria, quando um historiador resolve, por meio do aparato
da ciéncia que ele conhece, narrar a sua vida, como sujeito histérico, como
sujeito da histéria de seu tempo, o conceito de Escrevivéncia pode ser pensado
por parametros diferentes dos colocados para pensar as categorias citadas
anteriormente.1?

A escrevivéncia fronteirica, portanto, emerge como pratica epistémica que
transcende as categorias estabelecidas de escrita autobiogréafica ou autoficcional. Esta
conceituacdo se fundamenta na opc¢ao descolonial (MIGNOLO), dialogando com uma
episteme nascida da experiéncia negra feminina“da posicao de alguém cujas herancas
coloniais, estdo entranhadas em sua propria histéria e sensibilidade”!'.
Simultaneamente, articula-se com a critica biografica fronteirica (NOLASCO),
reconhecendo a centralidade do corpo e do l6cus enunciativo nas reflexdes critico-

fronteiricas.

12 EVARISTO. A escrevivéncia e seus subtextos, p. 38.
113 MIGNOLO. Histodrias locais/projetos globais, 160 — 161.
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Esta pratica tedrica incorpora o bios e o l6cus como elementos constitutivos do
fazer epistémico, reconfigurando as relagBes entre corpo, territério e producdo de
conhecimento. Assim, a escrevivéncia fronteirica se estabelece como metodologia que
nao apenas reconhece, mas privilegia as epistemologias que emergem das margens,

contestando as hierarquias estabelecidas do saber.

A opcéao descolonial transcende o campo tedrico para constituir-se como modo de
viver/sentir/pensar que desafia as imposicbes do pensamento colonial/moderno. Este
ultimo, ao oferecer apenas as opc¢des de aceitacdo ou assimilagao, reitera um binarismo
gue resulta invariavelmente na exclusdo e desclassificacdo dos corpos dissidentes.
Entretanto, como demonstra Oyeronke ao analisar a cultura Yoruba, tais binarismos néao
Sd0 universais nem naturais, mas constru¢cdes especificas do pensamento
colonial/moderno: “Em culturas onde o sentido visual n&o é privilegiado e o corpo néo é
lido como um traco da sociedade, as invocagdes da biologia s&o menos provaveis de

ocorrer porque tais explicagdes ndo tém muita influéncia na esfera social.”'14

Esta perspectiva desestabiliza pressupostos fundamentais das teorias ocidentais,
incluindo certas vertentes feministas que, como aponta Oyeronke, paradoxalmente
universalizam a subordinagao feminina: “Um pressuposto fundamental da teoria feminista
€ que, paradoxalmente, a subordinacdo das mulheres é universal. [...]. A universalidade
atribuida a assimetria de género sugere uma base bioldgica e néo cultural, dado que a
anatomia humana é universal enquanto a cultura se expressa nhum namero infinito de

vozes."115

114 [...] en las culturas donde no se privilegia el sentido visual y el cuerpo no se lee como un rastro de la
sociedad, es menos probable que se den invocaciones a la biologia porque tales explicaciones no tienen
demasiada influencia en el &mbito social. OYEWUMI. La invencién de las muijeres, p. 49. (traduc&o livre)
115 [...] un supuesto fundamental de la teoria feminista es que, paradéjicamente, la subordinacién de las
mujeres es universal [...] La universalidad atribuida a la asimetria de género sugiere una base biolégica
mas que una cultural, dado gue la anatomia humana es universal mientras que la cultura se expresa en
una infinidad de vocés. OYEWUMI. La invencion de las mujeres, p. 48. (traducao livre)
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O rompimento com o0s binarismos coloniais que Oyeronke propde a partir da
cultura Yorub& oferece ferramentas valiosas para pensarmos a gramatica da
escrevivéncia fronteirica, que € minha proposta de teorizagdo do proximo capitulo desta
tese. Se nas culturas onde o visual ndo é privilegiado o corpo pode ser lido de outras
formas, nossa escrita fronteirica também pode desenvolver modos outros de significar as
experiéncias corpdreas. Nao se trata apenas de narrar vivéncias, mas de criar uma
linguagem capaz de expressar sensibilidades que o vocabulério, método e modelo

académico tradicional ndo consegue incorporar.

A opcao descolonial emerge, portanto, como terceira via que afirma seu direito de
existéncia coexistir com as opcoes ja existentes (conflitantes em alguns casos, conjunta
e solidariamente em outros), constituindo-se como ato de desobediéncia epistémica e
politica. Esta desobediéncia se materializa na critica biografica fronteirica, pratica
metodoldgica “que propde teorizagdes, inclusive como forma de dialogar com a visada
universal imposta pelo pensamento moderno, ao invés de se prender a um modelo critico

disciplinar™''é, permitindo assim a inscrigdo do biolécus “(bios=vida + l6cus=lugar)*'’.

A escrevivéncia fronteirica, articulando-se com estas perspectivas, configura-se
como pratica epistémica que emerge dos “[...] pelos legados coloniais incorporados pelo
pesquisador. As politicas e as sensibilidades do lugar geocultural (historias locais) sao
comparadas, ho meu argumento, as politicas e as sensibilidades de género, raca ou
posicdo de classe™!®. Esta teorizacdo conceitual descolonial busca ndo apenas
(des)pensar a excluséo do corpo ontolégico colonial, mas também propor uma gramatica

outra de escrita e existéncia.

116 NOLASCO. CRITICA BIOGRAFICA fronteirica (BRASIL\PARAGUAI\BOLIVIA), p. 66.

117 NOLASCO. CRITICA BIOGRAFICA fronteirica (BRASIL\PARAGUAI\BOLIVIA), p. 59.

118 [...] por los legados coloniales incorporados por quien investiga. La politica y la sensibilidad del lugar
geocultural (historias locales) son comparadas, en mi argumento, con la politica y la sensibilidad del
género, la raza o la posicion de clase. MIGNOLO. La razén poscolonial: herencias coloniales y teorias
poscoloniales, p. 247.
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Assim, aprender a escreviver na fronteira torna-se um exercicio de desescrever
as narrativas impostas pelo projeto colonial/moderno para re-escrever, com 0 cOrpo e a
partir da fronteira, historias que reconhegam a multiplicidade de formas de ser, sentir e
conhecer. Esta gramética da escrevivéncia fronteirica, em didlogo com pensadoras como
Evaristo, Anzaldia e Oyeronke, emerge como ferramenta de libertacao epistémica que
desafia ndo apenas as hierarquias do conhecimento, mas também as préprias categorias

através das quais o pensamento colonial/moderno busca naturalizar suas exclusées.

Assim, a afirmacdo de que podemos teorizar ndo se limita a uma questao de
capacidade intelectual, € uma declaracdo de existéncia epistémica. Quando um corpo
fronteirico teoriza, ndo estd apenas produzindo conhecimento, mas redefinindo os
préprios parametros do que significa conhecer. Esta redefinicio demanda uma gramatica
prépria, capaz de expressar as complexidades de nossa existéncia fronteirica sem cair

nas armadilhas da linguagem colonial/moderna.

A construcdo desta gramatica da escrevivéncia fronteirica emerge, assim, como
necessidade vital de nossos corpos epistémicos. Nao basta ocupar espacos de producéo
de conhecimento, € preciso transformar a propria linguagem através da qual o
conhecimento é produzido e compartilhado. Este sera o desafio que enfrentaremos no
préximo capitulo: como desenvolver uma gramatica capaz de expressar as multiplas
dimensdes de nossas existéncias fronteiricas, uma linguagem que nao apenas descreva,
mas que efetivamente encarne nossas experiéncias de vida, morte, resisténcia e

transformacao.
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CAPITULO Ill -

A GRAMATICA DA ESCREVIVENCIA FRONTEIRICA:
Aprender a escreviver para desescrever e assim re-escrever Com 0 corpo e a partir da
fronteira

[...] Ai, sim, a noite e seus mistérios se abatiam sobre mim. E tudo
parecia vazio a pedir algum gesto de preenchimento. Escutava
ainda os passos de minha mée se afastando. Instantes depois, po-
dia colher pedacos da voz dela, colados a outros de minhas tias e
de vizinhas mais préximas. Apurava os sentidos, mas o teor
profundo das conversas me fugia, diluindo-se no escuro. Entao eu
inventava dizeres para completar e assim me intrometer nas falas
distantes delas. Todas as noites, esse era 0 meu jogo de escrever
No escuro.

EVARISTO. Poemas da recordacéo, p. 77.



3.1 Prolegbmenos da gramatica da escrevivéncia fronteirica: ética e desprendimento

Contudo, a escrita me deixa em profundo estado de desesperacao,
pois a letra ndo agarra tudo o que o corpo diz [...] a grafia ndo
registra a intensidade de um siléncio [...] se contar e recontar sdo
atos marcados por sinais de incompletude pois dificil é traduzir os
intensos sentidos da memoria, imaginem escreviver. Imaginem
perseguir uma escrevivéncia. Agarrar a vida, a existéncia e escrevé-
lal..]

EVARISTO. Cancgéo para ninar menino grande, p. 8-9.
Em estado de desesperacéo e de profundo desejo de libertacao é que anseio por

agarrar minhas corpogeografias de vida e incorporar (nesta tese) a teorizagao conceitual
da escrevivéncia fronteirica, cravada e gravada em meu corpo, que con(funde)
corpo+vidatlécus+escrita+teoria = Escrevivéncia Fronteirica. Persigo a referida
teorizacdo conceitual, apesar de todas as dificuldades impostas pela narrativa e
gramatica colonial/moderna que renega meu modo de ser/sentir/pensar a partir de um
corpo que faz parte do rol da diferenca ontolégica colonial, uma vez que a mesma tem
como método a razao moderna. Por outro lado, a narrativa escrevivente segue o método
do desprendimento epistémico (MIGNOLO, 2008), que propde uma ruptura com a razao
moderna/colonial, uma vez que “desprender-se significa modificar as regras do jogo e
relagdes de poder”'®, Assim, escreviver na fronteira implica em desprender-se da razéo
moderna e sentipensar'®® “com o corpo, rosto e coragdo cada palavra e siléncio
compartilhado™?! na fronteira. Desse modo, nasce a necessidade de engendrar uma

gramatica outra, a gramatica da escrevivéncia fronteirica.

A letra e a grafia ndo dao conta de agarrar tudo que o meu corpo (dito anthropos)
é/sente/pensa para escreviver. “E quando nds, antropos, escrevemos nas linguas
ocidentais modernas e imperiais (espanhol, inglés, francés, alemédo, portugués ou

italiano), o fazemos com nossos corpos na fronteira’?2. A prépria palavra “gramatica”

119 Desprenderse significa modificar las reglas del juego y las relaciones de poder. MIGNOLO, Habitar la
frontera, p. 180. (traducéo livre)

120 Conceito desenvolvido no capitulo 2.

12171...] com cuerpo, rosto y corazén cada palabra y silencio compartido. GIULIANO. La pregunta que luego
estamos si(gui)endo: manifestaciones de una cuestion ética-geopolitica, p. 21. (traducao livre)

122y cuando nosotras y nosotros, anthropos, escribimos en lenguas occidentales modernas e imperiales
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que deriva do grego do latim “grammatiké ‘a arte de escrever ou ler’”'?® carrega consigo
um conceito disciplinar e normativo pois trata-se de um conjunto de regras que regem o
uso de uma determinada lingua. Mas, a gramatica da escrevivéncia desprende-se da
disciplinaridade e de normatividade para valer-se da arte de viver/sentir/pensar para
escreviver e ao invés propor normatizar e/ou disciplinar o uso da teoria, propde
desobedecer o legado epistemoldgico do projeto colonial/moderno que nao me permite
pensar a partir de minhas corpogeografias de vida indispensaveis as epistemologias

inerentes de corpos epistémicos fronteiricos como o0 meu.

Portanto, a proposta deste capitulo é a teorizacdo epistémico-conceitual do que
trato enquanto gramatica da escrevivéncia fronteirica, que objetiva cumprir mais uma
parte da teorizac&o conceitual da escrevivéncia fronteirica. A gramatica da escrevivéncia
fronteirica emerge a partir de uma pratica outra de escrita, escrita esta que emerge da
prépria vida e a tem como prioridade. Meu maior compromisso ético de teorizacdo se da
com a vida e o corpo porque € pela sobrevivéncia e reinclusdo desses corpos cujas vidas
séo dispensaveis para o projeto colonial/moderno é que me disponho a teorizar a partir
da fronteira. Esta priorizacdo da vida e do corpo como fundamentos éticos dialoga
diretamente com a ética da libertagdo proposta por Enrique Dussel, que propde “uma
ética pela experiéncia do face a face com o Outro, a partir da responsabilidade diante do
seu rosto”'?* tendo como principio material que constitui um momento fundamental dessa
ética, a verdade pratica ou a reproducado e desenvolvimento da vida do sujeito humano.
Dessa maneira, perspectivas éticas descolonial (Mignolo) e da libertacdo (Dussel)

fundamentam a gramatica da escrevivéncia fronteirica como praxis de libertacéo'?°.

(espafiol, inglés, francés, aleman, portugués o italiano), lo hacemos con nuestros cuerpos en la frontera.
MIGNOLO. Geopolitica de la sensibilidad y del conocimiento: sobre descolonialidad, pensamiento
fronterizo y desobediencia epistémica, p. 181. (traducéo livre)

123 Dicionario etimoldgico

124 DUSSEL. Etica da Libertaco, na idade da globalizag&o e da excluséo, p. 367.

125 “Deveriamos denominar esta praxis ndo em grego (porque os gregos nao tiveram este tipo de
experiéncia) mas em semita (em hebraico habodah significa trabalho, mas também servigco como em grego
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Esta articulacdo entre as éticas descolonial e da libertacdo fundamenta o
desprendimento necessario para a gramatica da escrevivéncia fronteirica, pois ao
mesmo tempo que reconhece a necessidade de libertagdo dos padrdes coloniais de
poder (Mignolo), estabelece um compromisso ético com a vida e com o Outro (Dussel).
Assim, a praxis da escrevivéncia fronteirica se constitui como um exercicio ético-politico

de libertacéo e reexisténcia.

Dessa maneira, a gramatica da escrevivéncia fronteirica nasce e vem se formando
enquanto mais uma estratégia epistemologica de reinclusdo do corpo da diferenca
ontologica colonial ao lugar do ser e saber epistemologico do qual fora rechacado pelo
projeto colonial/moderno. Vale lembrar que este processo de construcdo/teorizacdo nao
emerge do nada, pelo contrario, emerge da propria vida na fronteira. Ele € o resultado de
um percurso de um pensar/viver que permeia toda a estrutura deste trabalho, desde suas
primeiras paginas.

No primeiro capitulo, intitulado de “Escrevivéncias fronteiricas: pela
descolonialidade do ser”, lancei as bases conceituais e vivenciais que fundamentam
minha proposta. Ao abordar a "Da fogueira europeia a a colonizacdo brasileira:
genealogia da colonialidade do ser", no primeiro capitulo desta tese, ja buscava delinear
0S contornos de uma pratica escrevivente que registra, mas que também resiste e
reinventa a partir das fronteiras. Esta secéo inaugural introduziu o conceito e o situou na
materialidade dos corpos e espacos desclassificados, a exemplo dos corpos-mulheres
mortos na caca as bruxas e, para contextualizar melhor com meu l6cus enunciativo, 0s
corpos-mulheres benzedeiras, pressupondo assim a indispensabilidade do corpo para a

gramatica que ora desenvolvo.

diakonia). Servico que ndo € um mero trabalho funcional intra-sistematico, que se realiza por dever ou
coagido pela lei. E um trabalho (poiesis prati- ca e praxis poiética) que se realiza pelo outro na
responsabilidade”. DUSSEL. Filosofia da Libertagéo, 69.
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Avancgando para o segundo subtitulo: "Escreviver na fronteira: contra a excluséo
do corpo”, aprofundei a compreenséo do corpo como lIécus de enunciagao e resisténcia.
Este subtitulo j& anunciava a inseparabilidade entre o ato de escrever e a corporeidade
fronteirica, elemento que se faz vital em minha teorizacdo conceitual, além de sinalizar
para a hipétese central desta tese € que a exclusdo dos corpos marcados pela diferenca
ontolégica constitui a estratégia mais danosa de dominacéo e exploracdo no contexto da
colonialidade/modernidade e que portanto, a escrevivéncia fronteirica € uma das
possiveis contrapropostas estratégicas de libertacdo e reinclusdo desses corpos no
corpus de producdo epistemologica. Ao teorizar, no terceiro subtitulo, as
"Corpogeografias de vida: a desobediéncia epistémica do anthropos"”, estabeleci as
bases para compreender a escrevivéncia fronteirica como uma pratica de desobediéncia
epistémica incorporada, teorizacdo esta que agora ganha contornos mais definidos na
gramatica da escrevivéncia fronteirica.

Ja no segundo capitulo: "Epistemologias da exterioridade: escreviver pela
descolonialidade do saber", aprofundei as bases epistemoldgicas de minha proposta. No
primeiro subtitulo, ao discutir o "Habitar a exterioridade: mundo imaginario X mundo-
vida", ja estava enunciando a escrevivéncia fronteirica como uma pratica que emerge da
tensdo entre estes dois mundos, o imaginario criado pela mitolégica universalidade
abstrata e o mundo-vida que se da a partir da prépria vida, € um mundo em gque 0S corpos
fronteiricos vinculam-se e complementam o proprio ato de se viver/sentir/pensar, que
agora se revela fundamental nessa gramatica da vida na fronteira. No segundo subtitulo,
0 conceito de "Sentipensar: para escreviver na fronteira" antecipou a integracéo entre
razao e emogao, corpo e mente, que caracteriza a escrevivéncia fronteirica, prefigurando
elementos-chave de minha teorizacdo (da gramatica da escrevivéncia fronteirica).

Ja no terceiro subtitulo, ao abordar o "Pensamento préprio: a praxis do corpo

epistémico fronteirico escrevivente", lancei as bases para compreender a escrevivéncia
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fronteirica ndo apenas como um meétodo, mas como uma praxis incorporada. Este
entendimento se torna indispensavel para a gramatica da escrevivéncia fronteirica. Por
fim, no quarto e ultimo subtitulo "Podem os corpos fronteiri¢os teorizar? Sim podemos e
estamos escrevivendo", na afirmagédo em resposta a pergunta do referido subtitulo, muito
além de responder a uma pergunta retérica, anuncio também a pratica de teorizacéo que
agora se concretiza neste terceiro capitulo.

Assim, a gramatica da escrevivéncia fronteirica que ora proponho teorizar néo é
uma construcao isolada, mas o resultado de um processo continuo de viver/sentir/pensar
e escreviver que permeia toda esta tese. O que faco agora € dar forma a um
pensamento/vivéncia que vem se gestando desde o inicio, em um movimento que
reverbera a propria esséncia da escrevivéncia fronteirica: um conhecimento que emerge
da praxis de viver/sentir/pensar e que se constréi no ato mesmo de sua enunciacao.
Nesse sentido, a gramatica da escrevivéncia fronteirica € tanto um método quanto um
objeto de estudo, pois € uma pratica e uma teorizacdo em constante construcdo. Este
percurso tedrico-metodoldgico ndo apenas fundamenta, mas também materializa a
gramatica da escrevivéncia fronteirica que agora proponho. Cada elemento discutido,
desde a inseparabilidade entre corpo e escrita até a desobediéncia epistémica, constitui
um pilar desta gramatica que emerge ndo como conjunto de regras, mas como praxis
vital de existéncia e resisténcia.

Diante disso, inicio minhas consideracgfes, evocando o que o fildsofo e intelectual
Santiago Castro-Gomez discorre sobre a fung¢do colonizadora da gramatica normativa,
na esteira da professora emeérita de historia literaria e estudos culturais latino-americanos

da Rice University?® :

Da normatividade da letra, as gramaticas buscam gerar uma cultura do bem dizer
com o fim de evitar as praticas viciosas da fala popular e os barbarismos
grosseiros da plebe (Gonzalez Stephan, 1996: 29). Estamos, pois, frente a uma
pratica disciplinar na qual se refletem as contradi¢des que terminariam por

126 yma universidade privada de pesquisa em Houston, Texas, Estados Unidos
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desgarrar o projeto da modernidade: estabelecer as condi¢des para a liberdade
e a ordem implicava a submissdo dos instintos, a supresséo da espontaneidade,
0 controle sobre as diferencas. Para serem civilizados, para formarem parte da
modernidade, para serem cidaddos colombianos, brasileiros ou venezuelanos,
os individuos ndo s6 deviam comportar-se corretamente e saber ler e escrever,
mas também adequar sua linguagem a uma série de normas. A submissao a
ordem e a norma leva o individuo a substituir o fluxo heterogéneo e esponténeo
do vital pela adogdo de um continuum arbitrariamente constituido pela letra.*?’

A gramaticas a que se refere Castro-Gomes, é uma gramatica normativa da lingua
gue emerge a partir de um projeto de cunho colonial/moderno que, por isso, estabelece
uma excludente normatividade que (des)classifica e exclui os ditos “anthropos” da
categoria dos “civilizados” constituindo, assim a colonialidade do ser e do saber pela
normatizacéo do escrever. Para Gonzalez Stephan ha “trés praticas disciplinares que
contribuiram para forjar os cidadaos latino-americanos do século XIX: as constitui¢oes,

os manuais de urbanidade e as gramaticas do idioma”*?8,

Compreendo entdo que a gramatica normativa da lingua portuguesa, por ser
considerada enquanto um conjunto de métodos que determinam o uso correto da lingua,
por outro lado, exclui saberes outros daqueles que néo tiveram e/ou ndo tém acesso a
ela. Estou falando, ou melhor, escrevivendo a partir de um corpo que teve um acesso
muito restrito desde muito cedo, tendo que conciliar trabalho e estudo ainda no ensino
basico e, depois disso, meu acesso a graduacao s6 aconteceu apds dezesseis anos de

sua conclusao.

Hoje, enquanto professora de lingua portuguesa em uma escola publica da
periferia, convivo com corpos fronteiricos que sdo detentores de muitos saberes que
trazem de suas vivéncias, mas que ndo tém consciéncia da importancia desses saberes
para a humanidade; ensino e aprendo com eles todos os dias, sei que 0 processo é

longo, de aprender a desaprender para re-aprender, mas acredito que a conscientizacao

127 CASTRO-GOMEZ. Ciéncias sociais, violéncia epistémica e o problema da invenco do outro, p. 82. IN:
LANDER. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais perspectivas latino-americanas.
128 CASTRO-GOMEZ. Ciéncias sociais, violéncia epistémica e o problema da invencéo do outro, p. 81. IN:
LANDER. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais perspectivas latino-americanas.
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acontece nesse processo, ou seja, é preciso ter consciéncia da necessidade de se
aprender a normatividade da lingua e ao mesmo tempo se desprender de suas

armadilhas de controle, para s6 entéo re-aprender a escreviver.

Em “A gramatica do tempo: para uma nova cultura politica”, Boaventura de Sousa
Santos faz uso da palavra “gramatica” para se referir as estruturas e regras que
organizam nossa compreensao e experiéncia do tempo que é moldada por estruturas
sociais, culturais e politicas dominantes, propondo uma nova “gramatica” do tempo que
desafia concepcles lineares e progressistas concebidas pelo pensamento ocidental
moderno. A partir dessa nova gramatica Sousa ambiciona propor uma transformacgéo na
forma como pensamos e praticamos a politica defendendo a necessidade de uma cultura
politica que reconheca e valorize a diversidade de experiéncias e conhecimentos,

especialmente aqueles marginalizados pela globalizacdo hegembénica.

Através dos conceitos de sociologia das auséncias'?®, sociologia das
emergéncias'®, ecologia de saberes!® e tradugdo intercultural'®?, Boaventura
argumenta por uma compreensdo mais ampla e inclusiva do tempo e da experiéncia
humana, que ele vé como essencial para desenvolver uma nova cultura politica capaz
de enfrentar os desafios globais contemporaneos. Assim como a "gramatica do tempo"
de Boaventura de Sousa Santos desafia as estruturas temporais hegeménicas, a
gramatica da escrevivéncia fronteirica propde-se a desestabilizar as estruturas
epistemoldgicas dominantes, centrando-se nas experiéncias e saberes de corpos que

habitam e sentipensam a partir da fronteira.

129 pPor meio do qual Boaventura analisa como certas formas de conhecimento e experiéncia s&o
ativamente consideradas como "néo existentes" ou irrelevantes.

130 Em que Boaventura explora as possibilidades e expectativas futuras que sdo desconsideradas no
presente.

131 Conceito pelo qual Boaventura propde um didlogo entre diferentes formas de conhecimento, incluindo
o cientifico e o ndo-cientifico.

132 pelo qual Boaventura aponta a necessidade de criar inteligibilidade mutua entre diferentes experiéncias
do mundo.
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Neste sentido, a escrevivéncia fronteirica dialoga intimamente com o conceito de
"ecologia de saberes" de Santos, na medida em que ambos buscam legitimar formas de
conhecimento tradicionalmente marginalizadas ou invisibilizadas pelo paradigma
colonial/moderno. Assim como a ecologia de saberes de Santos propde um dialogo
horizontal entre diferentes formas de conhecimento, a gramatica da escrevivéncia
fronteirica busca criar um espaco de enunciacdo onde as vozes e vivéncias fronteiricas
possam ndo apenas ser ouvidas, mas também se constituir como fonte legitima de
teorizacdo. Esta proposta, portanto, ndo se limita a incluir perspectivas marginalizadas,
mas visa revolucionar o proprio processo de construcao teodrica, tornando-o mais plural,

situado e sensivel as diversalidades dessas vivéncias fronteirigas.

Nesta perspectiva, meu processo de teorizacdo da gramatica da escrevivéncia
fronteirica encontra reverberacdo ndo apenas na gramatica do tempo de Santos, mas
também na gramatica da descolonialidade articulada por Walter Mignolo. Enquanto
Santos nos convida a repensar as temporalidades e a expandir o presente, Mignolo nos
desafia a descolonizar o ser e o saber. A gramatica da descolonialidade de Mignolo
propde uma ruptura epistémica com a légica da colonialidade, questionando as

estruturas de poder que sustentam a producdao e validacdo do conhecimento.

A articulacao entre estas trés gramaticas - do tempo (Santos), da descolonialidade
(Mignolo) e da escrevivéncia fronteirica - constitui uma triade fundamental para a
construcdo de uma episteme outra. Enquanto a gramatica do tempo nos permite
reconhecer e valorizar temporalidades outras, rompendo com a linearidade do
pensamento moderno/colonial, a gramatica da descolonialidade nos oferece ferramentas
para o desprendimento epistémico necessario. A gramatica da escrevivéncia fronteirica,
por sua vez, materializa este desprendimento através da escrita corporificada que

emerge das vivéncias fronteiricas. Juntas, estas gramaticas possibilitam ndo apenas uma
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critica ao paradigma dominante de producdo de conhecimento, mas também a

construcédo de caminhos outros para teorizar, sentir e existir desde a fronteira.

Walter Mignolo, ao propor a gramatica da descolonialidade como projeto
epistémico, evidencia que esta “‘comeg¢a no momento em que atores que habitam
linguagens e subjetividades racializadas e negadas em sua humanidade tomam
consciéncia dos efeitos da colonialidade do ser e do conhecimento que operava e opera
de cima para baixo”33. Em didlogo com esta proposta, a teorizacdo da gramatica da
escrevivéncia fronteirica que apresento também emerge da necessidade de um
movimento inverso, de baixo para cima, fundamentando-se nas corpogeografias de vida

gue nao habitam a suposta interioridade.

Assim como a gramatica da descolonialidade de Mignolo, esta teorizacdo busca
um desprendimento epistemolégico das imposicdes normativas da lingua portuguesa
gue, através da exigéncia de “submissédo a ordem e a norma”, frequentemente silenciam
saberes outros. Esta gramatica outra se apresenta, portanto, como proposta fundamental
para este trabalho que busca a valorizacdo das vivéncias corporificadas que emergem

das fronteiras nas producdes epistemoldgicas.

Vale ressaltar que apesar da semelhanca e da estreita ligacdo com a gramatica
normativa, tanto a gramatica da descolonialidade quanto a gramatica da escrevivéncia
fronteirica sdo gramaticas de cunho epistemologico que buscam se desprender da
normatividade da lingua para teorizar a partir de saberes outros que emergem do

pensamento descolonial, e consequentemente, do pensamento fronteirico.

Dessa maneira, se para engendrar a gramatica da descolonialidade o intelectual

descolonial Walter Mignolo se vale de uma expressao encontrada em documentos da

133 [...] comienza en el momento en el que actores que habitam lenguas y subjetividadesracializadas y
negadas en su humanidad, toman concienciade los efectos de la colonialidade del ser y del saber operé y
opera desde arriba hacia abajo. MIGNOLO, Desobediéncia epistémica, p. 92. (traducéo livre)
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Universidade Intercultural dos Povos Indigenas do Equador “aprender a desaprender,
para assim poder re-aprender” enquanto exercicio necessario; minha proposta para
teorizar a Graméatica da Escrevivéncia Fronteirica sera aprender a escreviver para

desescrever e assim re-escrever com 0 Corpo e a partir da fronteira.

Vale abrir um paréntese aqui, para explicar o que entendo como corpo toda vez
gue menciono a referida palavra nesta tese. No dicionario etimoldgico a palavra ou o
verbete corpo é “a substancia fisica, ou a estrutura de cada homem ou animal”*3*; no
dicionario de lingua portuguesa uma das definigdes é “o conjunto formado por cabega,
tronco e membro™'3®, Entretanto, entendo o corpo em sua totalidade abrangendo toda

sua estrutura, inclusive a estrutura fisica.

Se as “epistemologias do Norte fundamentaram-se na ideia do sujeito racional, um
sujeito que é epistémico e nao concreto ou empirico”*, a escrevivéncia fronteirica, e por
conseguinte, sua gramatica, fundamentam-se a partir do sentipensar de um sujeito que
€ racional, é epistemolégico mas também é empirico, e que se desprende da
dependéncia de teorias abstratas, ou seja, quando menciono a palavra corpo ou corpo
epistémico fronteirico, refiro-me aos corpos em sua completude, sem as divisdes
corpo/alma/mente, de sujeitos empiricos cujos conhecimentos, sabedorias e teorizacfes
fundamentam-se em suas vivéncias e que muitas vezes sdo sintoma de seu proprio

corpo.

Esses corpos sao também os da diferenga ontoldgica colonial, sdo “corpos de
emocoes e afetos, do sabor, do cheiro, do tato, da audi¢do e da visdo”'*’ cujos saberes
foram desmembrados ou queimados vivos, tal qual os corpos-mulheres na caca as

bruxas, ndo estdo incluidos na epistemologia da narrativa colonial moderna, mas sao

134 Dicionario etimoldgico.

135 Dicionario de lingua portuguesa.

136 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 135.
137 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 137.
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indispensaveis para a teorizagdo conceitual da escrevivéncia fronteirica e de sua
gramatica, pois suas corpogeografias de vida sdo a base dessa teorizacdo. Segundo

Mignolo:

Os corpos que pensaram ideias independentes e que se tornaram livres da
dependéncia econbmica foram corpos que escreveram em linguas
modernas/coloniais. Por essa razdo, precisavam criar categorias de pensamento
gue nédo derivassem da teoria politica e da economia europeias. Precisavam se
distanciar e pensar dentro das fronteiras que habitavam: ndo as fronteiras dos
Estados-nacdo, mas as fronteiras do mundo moderno/colonial, fronteiras
epistémicas e ontoldgicas.'3®

Assim, se, por um lado, ndo posso me desvincular da normatividade da gramatica
da minha lingua nativa, pois isso implicaria em perda do direito de fala/escrita, uma vez
gue os lugares de producao do saber exigem tal normatividade, desprendo-me do que
podemos chamar de gramatica colonial/moderna a qual entendo como uma gramatica
gue pode ser compreendida como um fenbmeno complexo que se manifesta atraves de
praticas linguisticas e discursivas que nomeiam, ddo forma, sentido e forca/poder ao
mundo as relacdes e que de certa forma inspiram as gramaticas normativas das linguas
cujo objetivo € controlar e colonizar os saberes de corpos da diferenca ontologica

colonial.

Tal gramatica ndo se limita ao campo da linguistica tradicional, mas se estende
para outros aspectos culturais, sociais e politicos, funcionando como uma ferramenta de
poder e dominacdo. A imposicdo de teorias e normas que emergem de cima para baixo
reflete um processo de hegemonia cultural e epistemoldgica, em que 0s conhecimentos
e praticas dos corpos epistémicos fronteiricos sdo sistematicamente excluidos e
invisibilizados. Nao é dificil inferir que essa gramatica opera através da construcéao de

uma narrativa de superioridade cultural e intelectual (a narrativa colonial/moderna) que

138 “Los cuerpos que pensaron ideas independientes y que se independizaron de la dependencia
econdmica eran cuerpos que escribie ron en lenguas modernas/coloniales. Por esa razon, necesitaban
crear ca tegorias de pensamiento que no se derivaran de la teoria politica y de la economia europea.
Necesitaban desprenderse y pensar dentro de las fron teras que habitaban: no las fronteras de los estados-
nacion, sino las fron teras del mundo moderno/colonial, fronteras epistémicas y ontolégicas”. MIGNOLO.
Habitar la frontera, p. 149. (traduc&o livre)

132



permite a perpetuacdo da mitolégica superioridade da interioridade sobre a exterioridade.

Em suma, a gramatica colonial/moderna pode ser entendida como uma
manifestacdo do poder colonial que persiste nas sociedades contemporaneas. Através
da imposic&o de teorias e normas criadas e pensadas de cima para baixo, ela busca
controlar e colonizar os saberes subalternos, perpetuando um sistema de desigualdade

e exclusdo. Como afirma Mignolo:

Esta foi, e continua a ser, a beleza da dominacdo epistémica imperial: a sua
capacidade de transformar o pagéo e o irracional no lar universal da religido e
desvalorizar todas as formas de conhecimento que ndo respondem aos
principios seculares da filosofia e da ciéncia estabelecidos na Europa. Essas
crencas foram unidas por politicas teologicas, egolégicas (seculares) e éticas de
conhecimento (conhecimento para garantir uma forma de vida).**°

A “beleza” da dominacgao epistémica imperial (substituo aqui a palavra “beleza” por
“‘estratégia de encantamento”, pois fora desenhada por meio da mitolégica narrativa
colonial/moderna) se deu/da por uma complexa dinamica de dominacao que estabeleceu
monopolios de conhecimento fundamentados na filosofia e na ciéncia europeias em
detrimento da diversidade de saberes outros. Ao desvalorizar outras formas de saber, o
projeto imperial ndo apenas impds uma visao abstrata de universalidade do mundo, mas
também silenciou corpos e vivéncias que ndo se alinham com os principios éticos

estabelecidos por ele.

A compreensao do corpo como totalidade inseparavel e como l6cus de producao
de conhecimento é, portanto, fundamental para a gramatica da escrevivéncia fronteirica.
Se a gramatica colonial/moderna opera através da fragmentacao cartesiana corpo/mente
e da deslegitimacdo dos saberes corporeos, a gramatica que proponho reconhece o

corpo em sua integralidade, fisico, sensivel, pensante, vivente, como fonte legitima de

139 “Esto fue, y continta siendo, la belleza de la dominacion epistémica imperial: su capacidad de convertir
lo pagano y lo irracional en la casa universal de la religion y devaluar toda forma de conocimiento que no
responda a los principios seculares de la filosofia y la ciencia establecidos en Europa. Estas creencias
fueron cohesionadas por las politicas teoldgicas, egoldgicas (seculares) y éticas del conocimiento (el
conocimiento para asegurar una forma de vida)”. Mignolo. Habitar la Frontera, p. 149. (traducéo livre)
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teorizagdo. Este corpo-totalidade, quando situado na fronteira, produz conhecimentos
gue emergem nao apenas do pensar, mas do sentipensar, das vivéncias encarnadas que
constituem a prépria existéncia fronteirica. Assim, ao incorporar o corpo como categoria
epistémica central, a gramatica da escrevivéncia fronteirica se contrapde a fragmentacao
colonial e, além disso, estabelece bases para uma teorizacdo que emerge das proprias

experiéncias corporificadas na fronteira.

No entanto, a imposi¢cdo de uma gramatica colonial/moderna ndo é um processo
unidirecional; os saberes outros que emergem de corpos outros muitas vezes optam por
se desprender e desobedecem essas imposi¢cdes, para criar gramaticas outras, de
resisténcia, desafiando e transformando a légica colonial/moderna nesse ato de
desprendimento do processo de exclusédo, subordinacdo e supressao ontolégica e

epistemoldgica.

A exemplo disso estd minha gramatica da escrevivéncia fronteirica cujo método
consiste em teorizagbes que intentam re-escrever uma narrativa outra, a narrativa
fronteirica. Ao reconhecer a importancia da inclusdo do corpo de suas vivéncias, suas
corpogeografias de vida, a escrevivéncia fronteirica nos proporciona um campo
epistemoldgico para teorizacbes que emergem da diversalidade e contestam a

universalidade hegemobnica e abstrata.

Nesta perspectiva, ela ndo apenas desafia as estruturas estabelecidas pela
colonialidade do ser, do saber e do poder, mas também consuma a diversalidade e a
resiliéncia dos corpos epistémicos fronteiricos. Nesse sentido, a gramatica da
escrevivéncia fronteirica pode ser utilizada como mais uma ferramenta tedrica e pratica
para descolonizar o ser, o saber e, consequentemente, o poder. A gramatica da
escrevivéncia fronteirica ndo se estabelece a partir das éticas tradicionais da dominagéo

epistémica imperial e/ou da gramatica colonial/moderna, mas sim por uma ética outra,
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descolonial, como prop6e Facundo Giuliano:

[...] uma ética onde a palavra vital em sua evolugédo traca um caminho que
atravessa a escuriddo de um sentir que ndo se esgota em seu rompimento, que
caminha sobre uma geografia do pensamento em que se acentua e que nunca é
completamente transparente, pois sempre permanece em sua poética existencial
uma forma enigmatica de viver.1#°

Essa concepcao de ética ressoa profundamente com a minha trajetéria. Cresci e
vivi em uma periferia onde a lingua, a cultura e o conhecimento sdo constantemente
desafiados por fronteiras invisiveis, mas totalmente palpaveis. Vivenciar a realidade da
escola publica, como aluna e depois enquanto professora sdo experiéncias que me
permitiram e me permitem viver e observar de perto a luta diaria dos alunos para
ressignificar suas existéncias diante das barreiras sociais e educacionais.

Engendrar a gramatica da escrevivéncia fronteirica, portanto, ndo € apenas criar
uma estrutura linguistica, mas sim uma ferramenta epistemoldgica de resisténcia e
desprendimento. Ela se baseia na ideia de que a linguagem € um meio de atravessar o
lado mais escuro da modernidade e construir novos sentidos a partir das sensibilidades
biolocais tanto individuais quanto coletivas. Tal teorizacdo pode descolonizar as praticas
de ensino da lingua portuguesa que, nesse contexto, adquire uma dimenséo descolonial
ao valorizar as variantes linguisticas locais e reconhecer a legitimidade das narrativas
fronteiricas.

Nesse sentido, em sala de aula, por exemplo, uma pratica docente orientada pela
ética descolonial promoveria um espaco onde os alunos experimentariam a liberdade de
se expressar de maneira auténtica e reflexiva, reconhecendo suas vivéncias e saberes

como partes fundamentais do processo educativo e é claro que tal proposta refletiria, a

140 “Se trata de uma ética donde la palabra vital en su devenir traza un sendero que atraviesa la tiniebra de
un sentir que no se agota en su desgarramiento, que camina sobre una geografia del pensar en la cual
hace hinca-pie y que nunca se transparenta del todo ya que siempre queda en su poética existencial una
enigmatica manera de vivir'. GIULIANO. Facundo, La pregunta que luego estamos si(gui)endo:
manifestaciones de una cuestion ética geopolitica, p. 72.
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longo prazo, nas préticas politicas e democraticas do pais.

Assim, a gramatica da escrevivéncia fronteirica se estabelece por meio de uma
ética outra de conhecimento que valoriza a pluralidade e a complexidade das vivéncias
de corpos gue habitam e sentipensam a partir da fronteira. Ela reconhece a legitimidade
dos conhecimentos/saberes/vivéncias que nascem das/nas fronteiras, validando a
diversidade e a resisténcia desses saberes outros. Ao incorporar o conceito de
desprendimento, essa gramatica questiona as bases do conhecimento dominante e além
disso propde novas formas de sentipensar e escreviver o mundo pois, “isso é areviravolta
darazdo, isso € o desprendimento como uma ‘perspectiva’ na qual operam o pensamento

e a opcao descoloniais™*.

A gramatica da escrevivéncia fronteirica emerge como um campo de investigacao
e pratica que busca capturar e expressar as diversidades e riquezas das vivéncias na
fronteira. Diferentemente das gramaticas com base nas éticas tradicionais, que tendem
a impor regras e estruturas rigidas, a gramatica da escrevivéncia fronteirica € uma
gramatica de cunho epistemoldgico que nos permite sentipensar a natureza diversal das
fronteiras e dos corpos que nelas habitam, e que se formula por uma ética outra de
conhecimento, um conhecimento para garantir uma forma de vida outra, de corpos outros
que estdo em constante vinculo com os diversos seres que se conectam em NOSSO

mundo-vida.

Ao incorporar vivéncias na construcdo da gramatica aqui proposta, busco nao
apenas um desprendimento tedrico e uma transformacao pratica de vida e escrita, escrita
de vida, ou melhor dizendo, escrevivéncia fronteirica que impacte diretamente vidas e
corpos epistémicos fronteiricos envolvidos. A escrevivéncia fronteirica estd ancorada na

ética da descolonialidade e na ética da libertagdo pois “propde a diversalidade como

1Y ese es el vuelco de la razon, ese es el desprendimiento como «prospecto» en el que operan el
pensamiento y la opcion descoloniales. MIGNOLO, Habitar la frontera, p. 86. (traducéo livre)
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projeto universal; mas isso s6 podera ser alcancado se a revolugdo tedrica, com a sua
dupla traducéo, criar as condi¢cGes para novas formas de pensamento "nas fronteiras"'42,
A articulacdo entre estas duas perspectivas éticas ndo é apenas tedrica, mas
fundamentalmente pratica: enquanto a ética descolonial nos fornece ferramentas para o
desprendimento epistémico, a ética da libertacdo nos orienta no compromisso com a vida
e com o Outro. Esta dupla fundamentacéo ética é crucial para uma gramatica que se
propde simultaneamente critica e propositiva. Assim a escrevivéncia fronteirica e sua
gramatica nos proporcionam uma op¢ao, um caminho para romper com as opressdes
tedricas, linguisticas e culturais, permitindo que se concebam teoriza¢des que reflitam e

considerem a complexidade e a riqueza das vivéncias humanas nos lugares fronteiri¢os.

A gramatica da escrevivéncia fronteirica, ao se constituir como opc¢éao descolonial,
pressupde um desprendimento fundamental das regras do jogo cognitivo-interpretativo
gue sustentam a colonialidade do saber. Como observa Mignolo, esse desprendimento
implica libertar-se das “miragens da ciéncia e do controle do conhecimento (através de
categorias, instituicdes, normas disciplinares) que possibilitam a presuncao de objetos,
acontecimentos e realidades”*3. Nesse sentido, a gramatica que proponho ndo busca
estabelecer defini¢cdes rigidas ou normativas, mas sim abrir espacos para que 0s sujeitos
fronteiricos possam teorizar a partir de suas proprias vivéncias e corpogeografias,
reconhecendo que a teorizacao fronteirica € sempre um processo em construcao, que se
alimenta das experiéncias concretas e das sensibilidades biolocais dos corpos que

habitam as fronteiras. Ela é, fundamentalmente, uma praxis transformadora que emerge

1421...] propone la diversalidad como proyecto universal; pero este solo podra ser alcanzado si la revolucion
tedrica, con su doble traduccion, crea las condiciones para nuevas formas de pensamiento «en las
fronteras» [...]. MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 362. (traducéo livre)

1431...] espejismos de la ciencia y del control del conocimiento (mediante categorias, instituciones, normas
disciplinarias) que hacen posible la presuncion de objetos, eventos y realidades. MIGNOLO, Habitar la
frontera, 252. (traducéo livre)
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da vida e retorna a ela, num movimento circular que continuamente ressignifica tanto a

teoria quanto a prética fronteirica.

Este movimento é especialmente significativo quando consideramos que, como
ainda destaca Mignolo, “a definicdo € uma das formas normativas de controle do
conhecimento cientifico [...] A definicdo pressupde a determinagéo de algo, um objeto, e
o controle da definigdo pelo enunciador’'44. Em contraposicdo a essa légica objetificante,
a gramatica da escrevivéncia fronteirica se volta para o sujeito enunciante e suas
vivéncias corporificadas, reconhecendo que o conhecimento valido ndo se limita aquele

gue se submete as normas disciplinares estabelecidas.

Nessa perspectiva, a transicdo para uma discussao sobre a corpopolitica e a
geopolitica do conhecimento se faz necessaria e natural, pois sdo justamente estes
elementos que nos permitem compreender como 0S Corpos epistémicos fronteiricos, ao
habitarem as fronteiras do mundo moderno/colonial, produzem conhecimentos outros
gue escapam as normatividades impostas pela gramatica colonial/moderna. Sao estes
corpos que, ao se desprenderem das amarras epistémicas impostas, desenvolvem
métodos outros, ou (des)métodos, para teorizar e escreviver suas existéncias
fronteiricas, transformando a propria fronteira em metodologia de pensamento e

existéncia.

144 | a definiciéon es una de las formas normativas de control del conocimiento cientifico [...] La definicion
presupone la determinacion de algo, de un objeto, y el control de la definicién por el enunciante. MIGNOLO,
Habitar la frontera, 252-253. (traducéo livre)
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3.2 Corpopolitica e Geopolitica do Conhecimento: (Des)métodos da Gramatica da
Escrevivéncia Fronteirica

Tanto na teopolitica como na egopolitica, a inscricdo corpo-grafica
(isto €, a insercdo da etnicidade racializada, do género e da
sexualidade patriarcalizada) ficaram de fora.

MIGNOLO. Desobediencia epistémica, p. 94. (traducéo livre)

Por outro lado, a geopolitica e o corpo-politica do saber no exercicio
da descolonizagdo (e da despatriarcalizacao) partem, ao contrario,
da subjetividade, dos afetos, dizem outros. Pois € a subjetividade
marcada pela colonialidade do ser e pela colonialidade do saber que
se rebela contra os principios imperiais do saber.

MIGNOLO. Desobediencia epistémica, p. 45. (traducéo livre)

Assentou-se e, pela primeira vez, veio-lhe um pensamento: quem
sabe escreveria esta historia um dia? quem sabe passaria para o
papel o que estava escrito, cravado e gravado no seu corpo [...]

EVARISTO. Becos da memoria, p. 151.
Tal qual Maria-Noval#®, assento-me em minha escrivaninha improvisada, néao

mais pela primeira vez, mas por mais uma das muitas vezes em que me debruco nesta
pesquisa que ja me toma o corpo/alma/mente por varios anos. E o “quem sabe
escreveria’ que fora de Maria-Nova tanto quanto fora meu em outros tempos, agora
tornou-se uma pratica imprescindivel de viver, sentipensar e escreviver. Minha teorizacao
escrevivente emerge da angustia e da ansia pelo direito ao grito, mas também pelo direito
até mesmo ao siléncio, pois silenciar também é dizer neste instante discordo do ditado
popular de que “quem cala consente” pois acredito que algumas vezes “quem cala
também resiste”. Vale ressaltar que o direito ao siléncio é diferente do silenciamento, pois
o primeiro € a liberdade de dizer e escrever 0 que quero enquanto o segundo € uma

estratégia de controle e exploracéo do projeto colonial/moderno.

Esta distincéo entre direito ao siléncio e silenciamento pode ser exemplificada em
diferentes contextos da vivéncia fronteirica. Quando uma mulher negra escolhe néo
compartilhar aspectos de sua espiritualidade ancestral em determinados espacos

académicos, preservando assim saberes sagrados de sua comunidade, ela exerce seu

145 personagem do livro Becos da memdria de Conceigéo Evaristo a quem se refere a terceira epigrafe
gue abre este subtitulo.
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direito ao siléncio como forma de protecao e resisténcia. Por outro lado, quando esta
mesma mulher tem sua fala sistematicamente interrompida em reuniées académicas, ou
guando suas contribuicbes sao ignoradas ou apropriadas por outros, ela experimenta o
silenciamento como mecanismo de opressdo. O direito ao siléncio €, portanto, uma
escolha consciente e politica, enquanto o silenciamento é uma imposicao violenta que

busca manter as hierarquias epistémicas do projeto colonial/moderno.

Nesse sentido, escreviver o grito e o siléncio cravados e gravados em meu corpo
séo praxis geopolitica e corpo-politica do conhecimento no exercicio da descolonizacao.
Como ja explicitado no primeiro subtitulo deste capitulo, Walter Mignolo, em
Desobediéncia epistémica (2014), evidenciou a necessidade de uma gramatica outra, a
gramatica descolonial, que ndo é constituida simplesmente de sintaxe, mas que carrega
um peso ideologico significativo. Diante disso, ele prop6s as no¢des preliminares para a

criacdo da gramatica da descolonialidade.

Para tanto, o critico iniciou descrevendo o trajeto histérico da formacédo e
desenvolvimento do projeto (da gramatica) colonial/moderna a partir de uma visada
descolonial. O intelectual faz uma divisdo cronolégica em trés fases (teoldgica, egologica
e filosofica): o primeiro momento marcado pela teopolitica enquanto estratégia de
dominacéo, que visa o controle das almas. O segundo momento, por sua vez, € marcado
pela egopolitica, “o projeto secular e o estado-nacdo que forma comunidades de
nascimento (natio) em vez de de comunidades de fé (religio)”*%® a partir do qual passa-
se a centrar-se ha mente no lugar da alma. E por fim o terceiro momento, o filosofico,

como descreve Mignolo:

Embora René Descartes tenha feito uma mudanca na epistemologia de teoldgica
para egoldgica, foi somente com Kant e O Conflito das Faculdades (1979 [1798])
gue a mudanca foi formulada ou, como diriamos hoje, teorizada. Descartes

146 [...] o projeto secular e o estado-nacdo que forma comunidades de nascimento (natio) em vez de
comunidades de fé (religio) [...]. MIGNOLO. Pensamiento descolonial y desoccidentalizacion: conversacion
con Francisco Carballo, p. 92. (traducéo livre)
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transferiu o critério de certeza de Deus para o Homem, da teologia para a
egologia, mas mantendo a universalidade do logos comum & Universidade do
Renascimento, como foco critico das trés Faculdades primarias - a teologia, que
avalia a saude da alma do individuo e da sociedade; a medicina, que calcula a
saude fisica do individuo e da sociedade; e a lei, que garante a regulacdo da
sociedade e de seus membros. A filosofia foi atribuida a responsabilidade de
policiamento, ou seja, o papel de garantir a prépria logica e aplicacdo das trés
Faculdades principais. A Critica da Raz&o Pura de Kant foi escrita precisamente
para estabelecer o fundamento l6gico e epistémico da filosofia como o arbitro
supremo do conhecimento e da compreensdo humanos. A razdo de Kant estava
além do género, da raca ou da sexualidade. Ele supunha isso, no entanto, como
um homem alemé&o e europeu que também assumia a heterossexualidade como
a norma de relagdes sociais entre os individuos. 47

A filosofia kantiana, ao estabelecer esta pretensa universalidade da razao,
impacta diretamente os corpos da diferenca ontolégica colonial de multiplas formas. Ao
definir parametros de racionalidade baseados na experiéncia do homem europeu, Kant
contribui para a construgcdo de uma hierarquia epistémica que classifica como
“irracionais” os modos de conhecimento produzidos por corpos racializados,
generificados e sexualizados. Isso se manifesta, por exemplo, na desqualificacdo
sistematica dos saberes ancestrais dos povos originarios, na patologizacdo das
expressoes religiosas de matriz africana, e na exclusédo histérica das mulheres dos
espacos de producéo de conhecimento formal. A suposta neutralidade da razéo kantiana
serve, assim, como instrumento de legitimagéo da violéncia epistémica contra corpos que
nao se enquadram no perfil do sujeito cognoscente universal proposto pela modernidade.

Diante disso, entendo que a leitura realizada pelo intelectual descolonial Walter
Mignolo apresenta uma perspectiva ampla de compreensdo das transformacdes
epistemoldgicas que ocorreram na transicdo do pensamento renascentista para o

lluminismo, enfatizando as contribuicbes de Descartes e Kant. A referida transicédo

147 Aun cuando René Descartes hizo un cambio en la epistemologia de la teo-ldgica a la ego-ldgica, no fue
sino hasta Kant y The Conflict of the Faculties (1979 [1798]) cuando el cambio fue formulado o, como
diriamos hoy, teorizado. Descartes desplazé el criterio de certidumbre de Dios al Hombre, de teologia a
egologia, pero manteniendo la universalidad del logos comun a la Universidad del Renacimiento, como el
foco critico de las tres Facultades primarias —teologia, que evalla la salud del alma del individuo y la
sociedad; medicina, que calcula la salud fisica del individuo y la sociedad; y derecho, que asegura la propia
regulacién de la sociedad y sus miembros—. A la filosofia se le dio la responsabilidad de vigilar, es decir, el
papel de asegurar la propia logica y la aplicacion de las tres principales Facultades. MIGNOLO.
Corpopolitica y geopolitica del conocimiento: problematizan do el embrujo epistémico de la egopolitica, p.
148. (traducdo livre)
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descrita por Mignolo, da teologia para a egologia, representa um momento importante na

constituicao da modernidade/colonialidade.

Quando Descartes desloca o critério de certeza de Deus para o Homem, ele
estabelece as bases para uma nova forma de universalismo que, embora aparentemente
mais imparcial, mantém as estruturas hierarquicas de conhecimento. Este movimento,
aparentemente libertador, na verdade reforca a colonialidade do ser e do saber ao
estabelecer um novo padrdo de racionalidade que se pretende universal, mas que €, na

realidade, profundamente localizado na experiéncia europeia.

A formulacdo kantiana, por sua vez, ao pensar esta mudanca e estabelecer a
filosofia como arbitro supremo do conhecimento, fortalece uma geopolitica do
conhecimento que privilegia a perspectiva europeia. A suposta neutralidade da razéo
kantiana, além do género, da raca ou da sexualidade, esconde sua profunda imbricacéo
com a experiéncia de um homem branco, europeu e heterossexual. Esta mitologica
universalidade da razdo serve como instrumento de invisibilizacdo e silenciamento de
formas outras de saber e ser, particularmente aquelas oriundas de corpos e geografias
excluidos pelo projeto colonial/moderno para o qual se desenha, ao invés de uma
guinada epistemoldgica, € apenas uma “modernizagao” do excludente projeto colonial, o
projeto colonial/moderno em que o senhor “deus” da lugar aos senhores “homens
brancos” deixando de fora os corpos da etnicidade racializada, do género e da

sexualidade patriarcalizada.

A narrativa colonial/moderna emerge de um pensamento embasado na teopolitica
e egopolitica do conhecimento e culmina em um universalismo abstrato que se projeta a
partir de uma histéria “universal” fundamentada apenas nas experiéncia e subjetividades
européias, ou seja, uma narrativa eurocéntrica que se escreve com base em uma

7

gramatica de cunho colonial/moderno. Narrativa esta que é a base do projeto de
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dominacéo colonial/moderno (do ser e do saber) do qual corpos epistémicos fronteiricos

buscam desprender-se. Isso porque, como afirma o critico Edgardo Lander,

Com o inicio do colonialismo na América inicia-se ndo apenas a organizacao
colonial do mundo mas, simultaneamente, a constituicdo colonial dos saberes,
das linguagens, da memaria (Mignolo, 1995) e do imaginario (Quijano, 1992).148

Dessa maneira, com o inicio do colonialismo inicia-se também o esvaziamento do
corpo dito anthropos que se vé entdo submetido a um processo de colonizagéo do seu
modo de ser e saber. Ou seja, o “anthropos” € posto na exterioridade, lugar de uma
“sociedade sem ideologias, e é forcado a seguir um modelo civilizatério Unico,
globalizado, universal, que torna desnecessaria a politica, na medida em que ja ndo ha

alternativas possiveis a este modo de vida.”*® Segundo Lander:

A filosofia ocidental privilegia a “egopolitica do conhecimento” em desfavor da
“geopolitica do conhecimento” e da “corpo-politica do conhecimento”. Em termos
histéricos, isto permitiu ao homem ocidental (esta referéncia ao sexo masculino
€ usada intencionalmente) representar 0 seu conhecimento como o Unico capaz
de alcancar uma consciéncia universal, bem como dispensar o conhecimento
ndo-ocidental por ser particularistico e, portanto, incapaz de alcancar a
universalidade.'®°

Neste contexto, a proposta de uma gramatica da escrevivéncia, inspirada na ideia
de gramatica da descolonialidade de Mignolo, emerge como uma poderosa ferramenta
de resisténcia. Ao reincluir o corpo - especialmente o corpo marcado pela diferenca
colonial - como locus de enunciacdo e producdo de conhecimento, a escrevivéncia
desafia diretamente a pretensa universalidade e neutralidade do pensamento
moderno/colonial. Esta abordagem ndo apenas reconhece, mas celebra a corpopolitica
do conhecimento, entendendo que todo saber € situado e que 0s corpos marginalizados
pela colonialidade/modernidade sao fontes de saberes e vivéncias fundamentais para a

construcdo de um mundo diversal.

A gramatica da escrevivéncia, portanto, opera como uma epistemologia outra que

148 LANDER. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais perspectivas latino-americanas,
p. 10.

149 LANDER. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais perspectivas latino-americanas,
p. 8.

150 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-coloniais, p.386.
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desafia a exclusdo do corpo da diferenca ontologica colonial. Ao fazer isso, ela resiste as
mazelas do projeto de dominacéo e exploracdo da modernidade/colonialidade e propde
novos caminhos para a producao de conhecimento e para o entendimento da propria
natureza do que consideramos saber. Esta abordagem reconhece que o corpo e o l6cus
do sujeito séo elementos constitutivos do conhecimento produzido, desafiando assim a
ilusdo de um conhecimento descorporificado e deslocalizado proposto pela

epistemologia moderna.

A relacdo entre a gramatica da escrevivéncia e a corpopolitica do conhecimento
se materializa precisamente neste movimento de reinscricdo do corpo como lugar
legitimo de enunciacdo. Quando corpos marcados pela diferenca colonial escrevivem
suas experiéncias, nao estdo apenas produzindo narrativas pessoais, mas sim
articulando uma epistemologia que reconhece a indissociabilidade entre corpo, territério
e conhecimento. Esta gramatica outra permite que as marcas da colonialidade inscritas
nos corpos excluidos sejam transformadas em fonte de teoria e critica social. Assim, a
dor do racismo, a violéncia do patriarcado, as feridas da homofobia deixam de ser apenas
experiéncias individuais de sofrimento para se tornarem lugares de producdo de

conhecimento critico e de resisténcia epistémica

A corpopolitica e geopolitica do conhecimento sdo politicas epistemoldgicas de
(re)inclusdo dos corpos (que ficaram a margem do projeto colonial/moderno), do l6cus
de enunciacdo e seus saberes que foram descartados. Sdo politicas de cunho
descolonial que (des)pensam “a ideia de que o conhecimento (teoldgico, filosdfico,
cientifico) é deslocalizado e desincorporado”®, emergindo de uma consciéncia diversal
gue nao busca pela mitolégica universalidade. Pois a narrativa da modernidade sequer

nos leria, afinal, para os humanitas, meu corpo-mulher da fronteira e tantos outros corpos

151 [...] laiidea de que el conocimiento (teoldgico, filoséfico, cientifico) es deslocalizado y desincorporado.
MIGNOLO, Sobre la idea de América Latina: conversacion con Antonio Lastra, p. 307. (traducdao livre)
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langados na exterioridade sequer existem.

Aqui da fronteira percebo que tenho muito em comum com a personagem
Macabéa de A hora da estrela (Clarice Lispector)!®?, pois posso sentir no corpo a referida
exclusao seja na universidade, na sociedade ou em instituicdes todas feitas contra mim.
Carrego o peso sufocante da pedra fundamental, o patriarcado. O patriarcado incutiu no
pensamento da sociedade que mulheres devem ser educadas para servir, apesar de
todos os movimentos feministas e de tantas informacdes a respeito da nocividade desse
pensamento retrégrado, ainda ha um ranco muito forte impregnado na sociedade

brasileira.

Na academia, os corpos marcados pela diferenca ontologica colonial - e aqui falo
a partir de minha propria vivéncia e sensibilidades biolocais - sdo constantemente
submetidos a uma analise exaustiva e desumanizadora. Somos compelidos a
demonstrar incessantemente nossa capacidade de pensar e teorizar, como se nossa
condicdo ontolégica de ser (no meu caso, mulher) nos relegasse a uma posicao de
inferioridade epistemologica intrinseca. Esta realidade se manifesta como uma luta diaria
e extenuante contra as estruturas persistentes da colonialidade do ser e do saber,

profundamente enraizadas no ambiente académico.

Assim, 0 cenario académico estd repleto de intelectuais a la
colonialidade/modernidade que, a semelhanca do narrador Rodrigo S.M. de Clarice
Lispector, perpetuam a nocdo de que as corpogeografias de vidas fronteiricas séo
incompativeis com a producdo de conhecimento legitimo. Esta postura reforca a falsa
dicotomia entre corpo e mente, resultando em um sistema de cobrancas e expectativas

desproporcionais impostas aos corpos-mulheres, especialmente aqueles marcados pela

152 Faco referéncia a obra A hora da estrela de Clarice Lispector, pois a mesma foi muito utilizada em minha
pesquisa de mestrado, logo é inevitavel que apareca em alguns momentos nesta pesquisa de
doutoramento que teve sua concepcao a partir de entéo.
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diferenca colonial. Este mecanismo de exclusdo nao apenas nega nossa capacidade de
teorizacdo, mas também busca invalidar nossas experiéncias vividas e saberes

incorporados como fontes legitimas de conhecimento

Tal cenério evidencia a urgéncia de desafiar e desconstruir as estruturas
epistemologicas hegemodnicas que sustentam a colonialidade do saber. E imperativo
reconhecer e valorizar as diversas formas de conhecimento que emergem de
corpogeografias de vida excluidas, entendendo que estas ndo apenas enriquecem o
campo académico, mas sao fundamentais para a construgdo de um conhecimento

verdadeiramente diversal e descolonial.

A urgéncia de um desprendimento epistemolégico frente aos discursos
excludentes da narrativa colonial/moderna se faz cada vez mais evidente e imperativo.
Este desprendimento se materializa por meio da corpopolitica e geopolitica do
conhecimento, estratégias que ndo s6 desobedecem, mas ativamente desmantelam as
estruturas hierarquicas do saber hegemdnico. Sinto reverberar em meu préprio corpo -
um Corpo que carrega as marcas e as poténcias da fronteira - uma necessidade que ecoa
em inameros outros corpos epistémicos fronteiricos: a criagdo e consolidacdo de uma

gramatica da escrevivéncia fronteirica.

Esta gramatica emerge ndo como um mero contraponto, mas como uma contra-
proposta a narrativa colonial/moderna, fundamentada na ilusdo de universalidade. A
escrevivéncia fronteirica se constitui como um ato de resisténcia e de cria¢do, que além
de narrar, inscreve efetivamente no tecido do conhecimento as vivéncias, saberes e

diversalidades que a colonialidade do ser e do saber buscou silenciar.

Ao escreviver a narrativa corpopolitica e geopolitica da fronteira, ndo estamos
meramente adicionando vozes marginalizadas a um canone pré-existente. Pelo

contrario, estamos re-escrevendo a propria natureza do que constitui conhecimento
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vélido e relevante. Esta escrevivéncia se fundamenta na diversalidade - um conceito que
reconhece e celebra a multiplicidade de formas de ser e conhecer o mundo, em oposi¢ao
a pretensa universalidade do pensamento eurocéntrico. Os corpos fronteiricos se tornam,
assim, loci de enunciagdo. S8o corpos que carregam em si histérias de resisténcia,
adaptacdo e criagdo, cujas vivéncias incorporadas desafiam as abstracfes

desencarnadas do pensamento colonial/moderno.

A gramatica da escrevivéncia fronteirica € uma ferramenta de resisténcia, mas €
também um convite para sentipensarmos a partir da fronteira, reconhecendo que € nas
margens, nas linhas de contato e conflito, que emergem as possibilidades mais férteis
para a criacdo de conhecimentos capazes de enfrentar os desafios mais relevantes de
nosso tempo. Dessa maneira, tal gramatica segue se constituindo no aprender a
escreviver para desescrever e assim re-escrever com o corpo e na fronteira. Isso implica
em um desprendimento da concepcao de um corpo dividido entre corpo/alma/mente,
como propOs a teologia e a egologia do conhecimento, em que se (des)classificam os
corpos por meio da etnicidade racializada e da sexualidade patriarcalizada para
desprender-se da ideia de que a cor da razédo é branca e de que o corpo da razédo é
masculino, e de que os corpos da razao sao os que falam e pensam a partir dos centros

em detrimento dos corpos que habitam os arrabaldes e/ou lugares fronteiricos.

A gramatica da escrevivéncia fronteirica emerge, portanto, como uma
contraproposta a gramatica da narrativa colonial/moderna. Enquanto esta ultima se
fundamenta nas excludentes teopolitica e egopolitica do conhecimento, a gramatica da
escrevivéncia fronteirica se alicerca firmemente na corpopolitica e geopolitica do
conhecimento. Esta nova gramética ndo € uma mera inversao ou negacao da gramatica

colonial/moderna, mas uma construgcéo original que parte de premissas radicalmente

diferentes.
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O vocabulério, a sintaxe e a semantica desta gramatica outra sdo tecidos a partir
das corpogeografias de vida dos corpos epistémicos fronteiricos. I1sso significa que cada
elemento desta gramatica estd impregnado de vivéncias, de saberes incorporados a
epistemologias outras que foram sistematicamente silenciadas pelo projeto
colonial/moderno. O vocabulario desta graméatica inclui termos e conceitos que emergem
das vivéncias fronteiricas, muitas vezes intraduziveis para as linguas hegemdnicas sem
uma significativa perda de sentido. Sua sintaxe reflete as estruturas de pensamento e as
I6gicas relacionais proprias das comunidades marginalizadas, desafiando a linearidade
e 0 binarismo do pensamento ocidental. A semantica, por sua vez, € profundamente
enraizada nos significados e valores construidos nas fronteiras, onde multiplas culturas,

epistemologias e ontologias se encontram e se entrelacam.

Esta gramatica ndo ambiciona se propor enquanto um sistema fechado, mas um
conjunto flexivel e dindmico teorizagdes conceituais e expressivas que permite articular
e validar formas de conhecimento tradicionalmente excluidas do rol das grandes
epistemologias. Ao fazer isso, a gramatica da escrevivéncia fronteirica, além de
possibilitar a expressao dos seres e saberes até entéo invisibilizados, também desafia e
expande os limites do que é considerado conhecimento legitimo. Diante disso, entendo

gue a urgéncia pela criacdo de gramaticas outras € uma questao que

[...] n@o tem a ver apenas com valores sociais na producdo de conhecimento nem
com o facto de 0 nosso conhecimento ser sempre parcial. O essencial aqui é o
locus da enunciacao, ou seja, o lugar geopolitico e corpo-politico do sujeito que
fala. Na filosofia e nas ciéncias ocidentais, aquele que fala esta sempre
escondido, oculto, apagado da analise.'>®

A énfase no locus de enunciagéo, destacada por Grosfoguel, € um ponto crucial
para compreendermos a importancia e o potencial transformador da gramatica da

escrevivéncia. A afirmacdo do intelectual de que o essencial € "o lugar geopolitico e

153 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais, p. 386.
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corpo-politico do sujeito que fala", ressoa profundamente com a proposta da
escrevivéncia, que coloca as corpogeografias de vida enquanto premissa na producao

do conhecimento.

A revelia da tradic&o filosofica e cientifica ocidental a gramatica da escrevivéncia
ndo busca ocultar ou apagar o sujeito que fala. Pelo contrario, ela o coloca em primeiro
plano, reconhecendo que todo conhecimento é situado e que a posicao geopolitica e
corporal do sujeito que escrevive é parte integrante e inseparavel do conhecimento
produzido. Esta abordagem desafia diretamente a pretensdo de neutralidade e
universalidade do conhecimento ocidental, que historicamente tem buscado apagar as
marcas do sujeito cognoscente. Ao escreviver, o sujeito fronteirico ndo apenas narra sua
vivéncia, mas também desvela as relacdes de poder imbricadas na producao e validacao

do conhecimento.

A gramatica da escrevivéncia, ao incorporar explicitamente o locus de enunciacgao,
também desafia a separacdo cartesiana entre sujeito e objeto do conhecimento. Na
escrevivéncia fronteirica o corpo que sentipensa ndo é um mero objeto de conhecimento,
mas sua experiéncia vivida se torna fonte legitima de saber. Isso permite a emergéncia
de formas de conhecimento que integram o sensivel e o inteligivel, o corporal e 0 mental,

desafiando as dicotomias que tém caracterizado o pensamento ocidental moderno.

Assim, faz-se necessario explicitar as relacées que a linguagem estabelece com
a teorizacdo da gramatica da escrevivéncia fronteirica, visto que o proprio nome
“‘gramatica” implica em linguagem. Entretanto, quero pensar a linguagem a luz das
reflexdes do intelectual Frantz Fanon a respeito dela entendo que a escrevivéncia
fronteirica € um fenémeno da linguagem e do corpo, ou seja, € um fendmeno que emerge
a partir do corpo epistémico fronteirico e que desobedece epistemologicamente as regras

normativas e excludentes da gramatica da colonialidade/modernidade, para ser e pensar
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a partir de suas corpogeografias de vida.

Emerge entéo a urgéncia de evidenciar as intrincadas relagdes que a linguagem
estabelece com a teorizagdo da gramatica da escrevivéncia fronteirica. A propria
designacao "graméatica" evoca diretamente o dominio da linguagem, sublinhando a
centralidade desta na construgdo e articulagdo do conhecimento. Contudo, proponho
uma reflexdo sobre a linguagem que transcende sua concepcdo meramente estrutural
ou normativa, alinhando-me as profundas e revolucionéarias reflexdes do intelectual

Frantz Fanon.

Nesse sentido, a escrevivéncia fronteirica emerge como um fenbmeno complexo,
gue entrelaca indissociavelmente a linguagem e a corporalidade. Ela n&o se limita a ser
um mero exercicio linguistico, mas se constitui como uma praxis encarnada, que brota
das experiéncias vividas e incorporadas dos sujeitos epistémicos fronteiricos. Esta
concepcao fanoniana da linguagem nos permite compreender a escrevivéncia néo
apenas como um ato de fala ou escrita, mas como uma manifestacdo epistémica dos

corpos da diferenca ontolégica colonial.

Ao conceber a escrevivéncia fronteirica e sua gramatica enquanto fenémenos da
linguagem, das suas diversas linguagens, seja verbal ou ndo verbal de sensibilidades
gue nascem do corpo epistémico fronteirico, reconhecemos que ela carrega em si as
marcas das experiéncias de opressdo, resisténcia e criacdo desses corpos.
Simultaneamente, ela se constitui como um ato de desobediéncia epistémica, que
desafia e subverte as regras normativas e excludentes impostas pela gramatica da
colonialidade/modernidade. Esta desobediéncia ndo é um mero ato de negacdo, mas
uma afirmacéo potente da capacidade destes corpos de ser, pensar e teorizar a partir de

suas proprias corpogeografias de vida.
A gramatica da escrevivéncia fronteirica, ao entrelacar linguagem, corporalidade
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e l6cus, propde uma forma de conhecer e teorizar que é simultaneamente situada, e
portanto, corpopolitica e geopolitica. Ela se apresenta como uma ferramenta de
descolonizacao linguistica e epistémica e reconhece que a linguagem nao € um meio
neutro de comunicagcdo, mas um campo de disputas onde se manifestam e se
reproduzem relacBes de poder. Ao propor uma nova gramatica, fundamentada nas
corpogeografias de vida dos sujeitos fronteiricos, busco ndo apenas por resistir a
colonialidade linguistica, mas também construir novas possibilidades de expressao e
teorizacdo que reflitam a riqueza epistemoldgica das corpogeografias de vida na

fronteira.

Se, como ja citado nesta tese, "Falar é existir absolutamente para o outro”,
escreviver a partir da fronteira € um ato de resisténcia contra a narrativa colonial/moderna
gue historicamente invisibilizou e reprimiu os corpos da diferenca e seus lécus
enunciativos, relegando-os ao campo da inexisténcia. Esta pratica de escrevivéncia
fronteirica ndo apenas desafia as estruturas hegemodnicas de poder, mas também
reivindica um espaco de existéncia e expressdao para aqueles que foram

sistematicamente silenciados. Walter Mignolo ressalta:

[...] as linguagens e a transformacé@o da subjetividade e do sentimento (dos
afetos, diriam outros) sdo processos de desligamento dos controles da matriz
colonial do poder, tanto no nivel da disputa por seu controle (desocidentaliza¢éo)
e no momento da desidentificacdo com ele (descolonialidade).>*

Tal afirmacdo enseja um ponto de partida irrefutavel para entender a poténcia da
escrevivéncia fronteirica e de sua gramatica como pratica descolonial, pois partindo desta
perspectiva, posso compreender que a linguagem ndo é apenas um meio de
comunicacdo, mas um campo de batalha onde se disputam sentidos, subjetividades e

formas de ser/sentir/pensar na fronteira (sensibilidades fronteiricas). A gramatica da

154 1...] los lenguajes y la transformacion de la subjetividad y del sentir (de los afectos dirian otros) son
procesos de desprendimiento de los controles de la matriz colonial de poder tanto en el nivel de la disputa
por su control (desoccidentalizacion) como en el de la desidentificacion con ella (la descolonialidad).
MIGNOLO. Sobre geopolitica y descolonialidad, p. 96. (traducéo livre)
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escrevivéncia fronteirica, ao mobilizar linguagens que escapam a norma
colonial/moderna, opera como um mecanismo de desligamento dos controles impostos

pela matriz colonial do poder.

Este desligamento ocorre em dois niveis distintos, mas interconectados - no nivel da
desocidentalizacdo em que a escrevivéncia fronteirica propde o desprendimento do
controle da linguagem e da producdo de conhecimento ao incorporar formas de
expressao, saberes e epistemologias que foram historicamente excluidos. Esta préatica
desafia 0 monopodlio ocidental sobre o que conta como conhecimento valido. A
desocidentalizacédo, neste contexto, ndo implica uma rejei¢céo total do Ocidente, mas uma
reconfiguracao das relactes de poder que permita a diversalidade, ou seja, as multiplas
formas de ser e saber; e no nivel da descolonialidade este processo vai além de uma
mera disputa pelo controle, buscando um desprendimento completo da logica
colonial/moderna. A escrevivéncia fronteirica, ao ouvir as vivéncias e/ou subjetividades
gue foram sistematicamente silenciadas pela colonialidade, ndo apenas resiste a
opressao, mas cria novos modos de existéncia que nao sao definidos por meio da

colonialidade do ser e do saber.

A transformacao da subjetividade e do sentimento (ou dos afetos) mencionada por
Mignolo é fundamental para entender como a escrevivéncia fronteirica opera. Esta
pratica ndo se limita a uma mudanca no contetdo do que é dito ou escrito, mas implica
uma transformacéao profunda na proépria forma de sentir, pensar e existir. Ao escrever a
partir das fronteiras - geogréficas, culturais, epistémicas - o sujeito ndo apenas narra sua

vivéncia, mas reconfigura sua propria subjetividade.

Esta reconfiguracdo subjetiva através da escrevivéncia pode ser entendida como um
processo de desprendimento que envolve um desengajamento epistémico das

categorias de pensamento que naturalizam a colonialidade. Além disso, a énfase de
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Mignolo nos sentimentos e afetos é particularmente relevante para a escrevivéncia
fronteirica e sua gramatica, pois ao reconhecer a dimensdo afetiva da vivéncia
experimentada na colonialidade/modernidade e da resisténcia a ela, abre-se espaco para
formas de conhecimento que ndo se limitam a racionalidade cartesiana, mas incorporam
0 corpo, as emocdes e as sensibilidades biolocais e os reconhece enquanto fontes

legitimas de saber.

A narrativa colonial/moderna, em sua busca por uma suposta objetividade cientifica,
excluiu sistematicamente o corpo e suas sensibilidades do processo de producédo de
conhecimento. Esta exclusdo persiste nos espa¢cos académicos contemporaneos, onde
ainda se observa um ranco desta narrativa que desclassifica e marginaliza a
sensibilidade dos corpos e seus saberes. Desde o inicio de minha trajetéria académica,
ja na graduacéo, pude testemunhar e confrontar este resquicio colonial/moderno que
tentou, e ainda tenta, me convencer de que minhas sensibilidades biolocais, meu corpo

e minhas vivéncias ndo tém lugar legitimo na producéo de conhecimento.

Um exemplo recorrente desta desvalorizacdo sdo 0s inUmeros comentarios em
correcOes de trabalhos académicos que apontam: "demasiadamente subjetivo!”. Tais
observacOes refletem uma hierarquia epistemoldgica que atribui valor negativo, ou
nenhum valor, a sensibilidade biolocal. Contudo, apesar de compreender esta
mensagem implicita, escolho persistir, escrevivendo a partir de minhas corpogeografias
de vida. Escreviver na fronteira torna-se, assim, um ato de desobediéncia

epistemoldgica.

E fundamental ressaltar que a nocdo de sensibilidade biolocal aqui empregada é
entendida como produto da transformagé&o da subjetividade e do sentimento mencionada
por Mignolo. Embora o termo "subjetividade" carregue em seu significado tradicional a

ideia de algo relativo, proprio do individuo, expressdo de sentimentos e preferéncias,
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além da "condicdo do que é abstrato, por oposicéo ao que é concreto"!®®, na gramatica
da escrevivéncia, opto pelo termo "corpogeografias de vida". Esta escolha terminoldgica
busca superar a dicotomia entre concreto e abstrato (corpo, alma, mente), propondo uma

fusdo produtiva destes elementos.

Inspirada por Conceicdo Evaristo, experimento essa con(fusdo) produtiva para
escreviver com e a partir do corpo inteiro. Se projetos de dominag&o como o colonialismo
e a modernidade se valeram desde o inicio de (des)classificacdes e divisdes corporeas
para obter éxito em suas estratégias de obtencdo e manutencao do poder, a estratégia
para a libertacdo dos dominados deve percorrer o caminho inverso: desobedecer e

con(fundir) corpo/alma/mente.

A partir desta fronteira geografica e epistemoldgica, torna-se possivel sentipensar em
nossos corpos fronteiricos (e ndo anthropos) os resultados dos construtos de
inferiorizacdo. Na contemporaneidade, as sequelas de cada base referida sdo palpaveis:
na base racial, o racismo ora velado, ora escancarado nos noticiarios de violéncia,
frequentemente culminando na morte de corpos negros e indigenas implicitamente
considerados "dispensaveis”, pois desde a colonialidade foram (des)classificados e

mantidos "como categorias preferenciais da desumanizagéo racial na modernidade"*®,

Nas bases nacionais, observa-se o0 preconceito epistemoldgico contra os paises
(des)classificados como "terceiro-mundistas”, relegados a condi¢cdo de meros objetos de
estudo. A escrevivéncia fronteirica, portanto, emerge como uma pratica de resisténcia e
afirmacédo, que ao incorporar as sensibilidades biolocais e as corpogeografias de vida no
processo de producéo de conhecimento desestabiliza as narrativas hegemdnicas e abre

caminhos para uma diversalidade epistémica que reconhece e valoriza a diversidade de

1% dicionario de lingua portuguesa.
1% MALDONADO-TORRES. Sobre a colonialidade do ser, p. 17.
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vivéncias e saberes.

Ja na base religiosa sua estrutura, ainda profundamente impregnada pelos
dogmas do cristianismo tradicional, opera como um mecanismo poderoso de
inferiorizacdo e subjugacdo dos corpos-mulheres. Este sistema ideol6gico perpetua e
legitima um discurso opressor que postula a subserviéncia feminina como uma condigao
inata e divina, sintetizado na maxima de que "a mulher nasce para servir". Esta narrativa
ndo apenas condiciona as mulheres a um papel secundario e subalterno, mas também
as sobrecarrega com o fardo desproporcional de sustentar as estruturas sociais e
familiares, enquanto simultaneamente suportam o peso esmagador do patriarcado em

suas existéncias cotidianas.

Esta teopolitica opera, portanto, como um dispositivo de controle e normalizacao
dos corpos e das subjetividades. Ela ndo apenas estabelece uma hierarquia moral
baseada em interpretacdes seletivas e frequentemente descontextualizadas de textos
religiosos, mas também serve como justificativa para praticas discriminatérias e violentas
contra aqueles que nao se conformam as expectativas de género e sexualidade

impostas.

E preciso reconhecer também que esta estrutura religiosa ndo atua isoladamente,
mas se entrelaca com outros sistemas de opressao, como por exemplo, o patriarcado e
o colonialismo, formando uma matriz de dominacédo. Esta interseccao resulta em formas
multiplas e sobrepostas de marginalizacdo, onde corpos-mulheres frequentemente
enfrentam discriminacfes simultaneas baseadas em género, raca e classe. Diante disso,
o desafio posto € o de construir uma espiritualidade e uma ética que, em vez de servir
como instrumento de opressdo e exclusdo, possa atuar como forca libertadora e
inclusiva. Uma espiritualidade que reconheca e celebre a diversalidade humana e que

promova a justica e a equidade nas esferas da vida social e individual.
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Nas bases sexuais e de género persiste uma sistematica e perniciosa exclusdo
dos corpos-mulheres da esfera do pensamento e da producdo intelectual. Esta
desclassificacdo epistémica ndo é meramente um resquicio histérico, mas uma prética
ativa e capciosa que continua a delinear as dinamicas sociais, académicas e profissionais
no século XXI. O machismo, longe de ser um ranco do passado, mantém-se como uma
forca opressora e manifesta-se através de mudltiplas formas de violéncia - desde
pequenas agressdes cotidianas até sua expressdo mais extrema e letal: o feminicidio.
Tal violéncia ndo apenas ameaca a integridade fisica e psicologica das mulheres, mas
também serve como um mecanismo de controle social que busca manter as estruturas

patriarcais de poder.

Assim, o fazer descolonial, corpopolitico e geopolitico dos corpos da diferenca -
aqueles gque desafiam as normas hegemonicas de género, sexualidade, raca — da-se por
meio de uma luta constante e extenuante contra as bases imperiais, coloniais e modernas
gue persistem em nossas sociedades, para a qual a escrevivéncia fronteririca e sua
gramatica podem servir enquanto poderosas estratégias. Vale ressaltar que esta luta ndo
€ apenas pela sobrevivéncia fisica, embora esta seja uma preocupacao iminente e
cotidiana. Mas também €, fundamentalmente, uma batalha pela preservacao e afirmacéao
da vida em sua plenitude - uma vida que carrega em si potencialidades, saberes e formas
de ser que tém sido sistematicamente silenciadas e desvalorizadas pelo paradigma

dominante.

A gramatica da escrevivéncia fronteirica se apresenta enquanto uma perspectiva
epistémica através da qual posso articular e corporificar a conviccdo de que toda
teorizacdo é inexoravelmente enraizada no corpo e em suas tessituras de vivéncias

biograficas e locais. Esta perspectiva encontra ressonancia nas palavras do intelectual

fronteirico Edgar Cézar Nolasco, cuja afirmagéo de que "a teoria € um sintoma do corpo"
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reverbera profundamente em minha propria préxis teorica.

Neste sentido, minha teorizacdo emerge como um sintoma intimo e profundo de
minha corporalidade especifica, um corpo-mulher que nasceu nas entranhas de um
bairro marcado pela pobreza e vulnerabilidade socioecondémica na cidade de Dourados,
Mato Grosso do Sul. Este l6cus de enunciacdo ndo € meramente um pano de fundo
contextual de minha propria histéria de infancia, mas inscreve-se como uma madre

geradora de minha teorizagéo.

Desde a infancia, meus sentidos foram impregnados pelas vivéncias de outros
corpos-mulheres ao meu redor, cujas existéncias eram submetidas a um processo
terrivel de docilizacdo. Este processo, longe de ser uma abstracéo tedrica, manifestava-
se através de processos concretos e dolorosos de supresséao corporal, justificados por
uma retdrica perversa de salvacao espiritual e preservacdao de uma “moralidade”

hegemonica.

A imposicao dos chamados "bons costumes” operava, assim, como um dispositivo
de poder que visava nao apenas regular, mas efetivamente anular a autonomia e a
expressao desses corpos femininos. Este cenario de opresséo sistematica presenciado
e vivenciado por mim em primeira mao, constituiu-se como uma génese vivencial a partir

da qual minha teorizacdo nasce e se desenvolve.

Portanto, a gramatica da escrevivéncia fronteirica ndo € apenas um método de
escrita ou analise, mas uma epistemologia encarnada que reconhece e valoriza a
inseparabilidade entre o corpo que teoriza, a teoria que dele emana e o l6cus de onde
teoriza. E através desta gramatica que posso ndo apenas narrar, mas efetivamente
teorizar a partir das cicatrizes, resisténcias e revoltas inscritas em meu préprio corpo e

nos corpos das mulheres que povoaram minha geoistoria.

Em suma, minha formacéo se deu no seio de uma sociedade marcada por um
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patriarcalismo velado, onde ha um cédigo implicito de conduta, uma espécie de cartilha
nao escrita que moldava/molda de forma traicoeira o comportamento feminino. Este
modelo social, profundamente arraigado no inconsciente coletivo, atuava/atua como uma
grande barreira invisivel, limitando minha percepcéo de possibilidades, inclusive a de

ocupar espagos académicos.

Durante minha infancia e adolescéncia, meu corpo foi involuntariamente cumplice
dessa docilizagdo. Contudo, minha consciéncia critica emergia gradualmente ao
observar as mulheres ao meu redor, submetidas a condi¢des de submissao deploraveis.
Presenciei formas variadas de violéncia - psicoldgica, financeira, entre outras -
frequentemente escondidas sob o véu da normalidade social. Essas vivéncias, embora

dolorosas, semearam as sementes de minha futura resisténcia e teorizagao.

A observacao atenta dessas realidades me revelava paulatinamente o quanto tais
condicBes de opressdo ndo apenas adoeciam, mas envelheciam e, em casos extremos,
ceifavam prematuramente as vidas desses corpos-mulheres. Esta constatacéo
despertava em mim um temor profundo pelo meu proéprio destino e pelo futuro de outros

corpos femininos similarmente situados.

Este temor, contudo, ndo se traduziu em paralisia, mas em impulso para a acéo e
teorizacdo. Neste contexto, as palavras do critico descolonial Nelson Maldonado-Torres
em Sobre a colonialidade do ser (2022) ganham uma ressonancia profunda. Ao afirmar
gue a descolonialidade emerge "néo tanto a partir de um encontro com a prépria morte,
sendo a partir de um desejo de escapar da morte [...] como traco constitutivo de sua
experiéncia vivida"'®’, Maldonado-Torres oferece uma chave de leitura para

compreender a poténcia da escrevivéncia fronteirica como pratica descolonial.

A gramética da escrevivéncia fronteirica, neste sentido, se configura como uma

157 MALDONADO-TORRES. Sobre a colonialidade do ser, p. 35.
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manifestacdo concreta e poderosa da corpo-politica e da geo-politica do conhecimento.
Pois ela reconhece e mobiliza ativamente a experiéncia corporificada e localizada como
fonte legitima de saber e resisténcia. Ao fazé-lo, a escrevivéncia fronteirica e,
consequentemente, sua gramatica se alinham com o projeto descolonial mais amplo,
desafiando as epistemologias dominantes que historicamente silenciaram e

invisibilizaram corpos e saberes desclassificados.

Ramon Grosfoguel, sociélogo porto-riquenho e um dos principais teéricos do
pensamento descolonial, desenvolve os conceitos de corpopolitica e geopolitica do
conhecimento como ferramentas criticas para compreender e desafiar as estruturas de
poder que moldam a producéo e validacdo do conhecimento no mundo colonial/moderno.
Esses conceitos fomentam uma poderosa critica ao eurocentrismo e ao universalismo
abstrato que caracterizam grande parte da producéo de conhecimento académico e nos
convidam a considerar ndo apenas o conteudo do conhecimento, mas também quem o
produz, de onde e a partir de quais corpos e vivéncias eles emergem. Segundo

Grosfoguel:

[...] todo o conhecimento se situa, epistemicamente, ou no lado dominante, ou no
lado subalterno das relagbes de poder, e isto tem a ver com a geopolitica e a
corpo-politica do conhecimento. A neutralidade e a objectividade desinserida e
nao-situada da egopolitica do conhecimento € um mito ocidental .18

A gramatica da escrevivéncia, enquanto (des)método e préatica, emerge como uma
resposta direta e potente a observacao critica de Grosfoguel sobre a natureza situada do
conhecimento. Ao afirmar que todo conhecimento se posiciona epistemicamente em
relacdo as estruturas de poder, Grosfoguel desvela o mito da neutralidade e objetividade
do conhecimento ocidental, abrindo caminho para abordagens que reconhecem

explicitamente seu biolécus.

158 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia e politica e os estudos pds-coloniais:
transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global, p. 387.
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Neste contexto, a gramatica da escrevivéncia se apresenta como uma
(des)metodologia que ndo apenas reconhece, mas abraca e fortalece sua posicao
epistémica fronteirica. Ela rejeita a pretensédo de neutralidade, entendendo-a como um
dispositivo de poder que historicamente serviu para legitimar e universalizar perspectivas
dominantes, enquanto marginalizava outras formas de saber. Assim, ao propor uma
escrita que parte explicitamente do corpo e da vivéncia fronteirica, a escrevivéncia
fronteirica e sua graméatica desafiam corpo e geopoliticamente a no¢cdo de um sujeito

cognoscente desincorporado e universal.

A escrevivéncia, portanto, ndo busca ocultar sua localizacdo nas relacbes de
poder, mas sim evidencia-la e transforma-la em fonte de conhecimento e resisténcia. Ao
escrever a partir da fronteira, do corpo marcado pela diferenca ontologica colonial, e das
vivéncias de fronteira, minha teorizacéo conceitual além de reconhecer também desafia

e busca transformar as rela¢cdes de poder que estruturam o campo do conhecimento.

Dessa maneira, ao articular minha experiéncia pessoal e coletiva através da
gramatica da escrevivéncia fronteirica, busco ndo apenas narrar uma histéria, mas
participar ativamente na construcdo de uma epistemologia descolonial, corpopolitica e
geopolitica. Esta abordagem me permite reconhecer o corpo e o lugar como loci legitimos
de enunciacao tedrica, desafiando as pretensdes de universalidade e neutralidade do

conhecimento hegemaonico.

Na ultima década, tenho me dedicado ao exercicio da escrevivéncia fronteirica,
uma pratica corpopolitica e geopolitica do conhecimento, que transcende a mera escrita,
configurando-se em um ato de escreviver para desescrever e assim re-escrever, partindo
das corpogeografias de vida na fronteira. Este processo me permitiu reconhecer e validar
minha prépria capacidade de teorizacdo, ancorada em meu corpo epistémico fronteirico,

uma potencialidade que sempre existiu, mas que sé recentemente pude nomear e
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reivindicar como fonte de conhecimento.

No cenério contemporaneo da producdo intelectual e literaria, encontro-me
constantemente inspirada e desafiada pela presenca e pelas obras de corpos-mulheres
gue encarnam a resisténcia e a criatividade diante das estruturas opressoras. Posso
exemplificar, neste contexto, a figura embleméatica de Concei¢édo Evaristo, cujo corpo-
mulher negra ndo apenas ocupa, mas transforma os espacos literarios e académicos,
desafiando as narrativas hegemonicas e propondo novas formas de escrita e
pensamento. lgualmente impactantes sao os corpos-mulheres necesses, cuja presenca
e producao intelectual questionam e desestabilizam as normas capacitistas e racistas

profundamente enraizadas em nossa sociedade.

Elas ndo apenas inspiram, mas legitimam e amplificam minha propria
escrevivéncia, reforcando a urgéncia e a relevancia de narrativas que emergem das
margens, das fronteiras e das fraturas causadas pelas multiplas opressdes. Meu ato de
escreviver, portanto, transcende a mera expressao individual, configurando-se como uma

praxis corpo e geopolitica e existencial.

Ao escreviver a partir da fronteira, estabeleco pontes entre diferentes realidades e
saberes, desafiando as dicotomias impostas pelo pensamento colonial. Meu corpo,
carregado de memorias, traumas e potencialidades, torna-se ndo apenas objeto de
escrita, mas um corpo ativo na producdo de conhecimento. Cada palavra escrevivida €,
portanto, uma afirmacdo de existéncia, uma recusa a invisibilidade imposta. Esta
afirmacdo se materializa através da gramatica da escrevivéncia fronteirica, construida

preferencial e intencionalmente em primeira pessoa.

Esta escolha deliberada pela primeira pessoa ndo é meramente uma questéo de
estilo, mas profundamente politica e epistemoldgica. Ela propde a inclusdo de corpos

epistémicos fronteiricos que lutam diariamente pela libertacdo do corpo e da linguagem
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da colonialidade do ser e do saber. Ao fazer isso, a escrevivéncia fronteirica busca
deslocar esses corpos do lugar de "zero a esquerda" dentro do sistema capitalista,
reposicionando-os como produtores legitimos de conhecimento. Este movimento
representa uma contraproposta a narrativa colonial moderna, que criou fronteiras

epistemoldgicas para excluir o corpo epistémico fronteirico.

Assim, a Gramética da escrevivéncia fronteirica ndo € apenas uma proposta de
método e formas de escrita, mas uma praxis de vida/escrita que emerge do lado de fora
das producdes epistemoldgicas hegemodnicas, ndo para se isolar, mas para criar um
locus de enunciagéo a partir do qual novos saberes e formas de ser no mundo podem
emergir. Cada ato de escrevivéncia fronteirica €, portanto, um ato de transgressao das
fronteiras impostas, uma reafirmacéo da forca epistémica dos corpos fronteiricos, e um
passo em direcdo a descolonizacao do ser e do saber que se inscreve por meio da corpo

e geopolitica do conhecimento.

Se outrora me valia do oficio da costura, heranca de méae, para dissertar a partir
da escrevivéncia de Conceicdo Evaristo, em minha trajetéria de pesquisa de mestrado,
hoje meu corpo mulher critica biografica fronteirica engasta-se no oficio de tecela
epistemoldgica da escrevivéncia fronteirica. Tal tecitura se da por meio das linguagens
que “estao inseridas no corpo e nas memorias (localizadas geo-historicamente) de cada

pessoa’®d,

Assim, ndo é dificil inferir que a gramatica da escrevivéncia fronteirica a qual ouso
e teimo em engendrar, jamais poderia emergir a partir de uma epistemologia do ponto
cego. Isso porgue a mesma esta fundamentada na teopolitica e na egopolitica do

conhecimento e se impde como a unica forma de pensar baseada na universalidade.

159 [...] are embedded in the body and in the memories (geohistorically located) of each person.
TLOSTANOVA & MIGNOLO. Learning to unlearn, p. 61.
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Assim, opto por chamé-la de epistemologia do “ponto cego”, uma vez que a mesma
emerge de um pensamento excludente e cego que ndo vé (invisibiliza) os corpos da

diferenca.

Os corpos da diferenca aos quais me refiro e que foram excluidos para o “ponto
cego” (a exterioridade), sdo aqueles (des)classificados segundo a cor, o género e a
sexualidade. Tal (des)classificacdo implica no racismo ontoldgico e, consequentemente,
epistémico, baseado na ideia de que o corpo (des)classificado quanto a cor, género e
sexualidade “é ontologicamente inferior e, portanto, também o é epistemicamente”*°,
Abre-se entdo uma fratura, ja que “a epistemologia ndo deve ter cor, género, ou
sexualidade™5! e dessa fratura se concebe o que nomeio de corpo epistémico fronteirico,
e ndo anthropos, do qual emergem o pensamento fronteirico e as corpogeografias de

vida do ser/sentir/fazer epistemoldgico.

Como ja observado por Walter Mignolo, para que a teoria critica compatibilize-se
com a descolonialidade, ndo basta delatar a conformidade da retérica da modernidade
com a colonialidade, mas, para isso, “a geografia e a histéria da “razdo” ndo podem mais
ser monotdpicas’®?. Assim, a gramatica da escrevivéncia fronteirica, que emerge da
opc¢éao descolonial e da critica biografica fronteirica, fundamenta-se no ato corpopolitico
e geopolitico de aprender a escreviver para desescrever e assim re-escrever com 0 Corpo

e a partir da fronteira.

Dessa maneira, a no¢do de corpopolitica e geopolitica do conhecimento de
Grosfoguel oferece uma ferramenta valiosa para pensar a gramatica da escrevivéncia
fronteirica. Enquanto Mignolo me ajuda a compreender a evolucdo historica do

pensamento ocidental e suas exclusdes, Grosfoguel me convida a considerar como

160 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, s.p.

161 [...] epistemology is not supposed to have color, gender, or sexuality. TLOSTANOVA & MIGNOLO.
Learning to unlearn, p. 73.

162 MIGNOLO. Desobediencia epistémica, p. 81.
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nossos préprios corpos, marcados pela diferenca colonial, podem ser fontes de

conhecimento e resisténcia.

Em minha prépria vivéncia como pesquisadora fronteirica, sinto essa corpopolitica
e geopolitica em acdo quando meu corpo epistémico fronteirico, constituido por uma
razao outra, empenha-se em “pensar geopolitica e corpopoliticamente (o que significa
assumir o controle do racismo e patriarcado epistémico da teopolitica e egopolitica do
saber e do pensamento)’'®3. Tal empenho implica assumir o controle do racismo e

patriarcado epistémico inerentes a teopolitica e egopolitica do saber e do pensamento.

Neste contexto, opto por escreviver e sentipensar descolonialmente, considerando
sempre “o locus da enunciagao, ou seja, o lugar geopolitico e corpo-politico do sujeito
que fala™®* Assim, a gramatica da escrevivéncia fronteirica emerge como fruto do
desprendimento e da rebelido ética delineada pelos corpos epistémicos fronteiricos,

insurgindo-se contra a narrativa colonial/moderna que sustenta “o regime de

conhecimento imperante ou matriz de poder colonial™°,

Contudo, é crucial ressaltar que o encerramento deste subtitulo ndo implica a
conclusdo da composicéo da gramatica da escrevivéncia fronteirica. Pelo contrario, esta
gramatica vem sendo e continuara a ser tecida ao longo de toda a escrevivéncia desta
tese, em um processo continuo e vivo. Este desenvolvimento se dara através do
surgimento de termos e teorizacBes que, sob o viés da gramatica da escrevivéncia

fronteirica, posso denominar como (des)palavrasi®®, ferramentas linguisticas e

163[,..] pensar geo y corpopoliticamente (lo que significa hacerse cargo del racismo y patriarcado epistémico
de la teo y egopolitica del conocer y del pensar). En realidad, la pregunta da precisamente en el
clavo.MIGNOLO. Sobre laidea de América Latina: conversacion con Antonio Lastra, p. 308. (traducao livre)
164 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais, p. 386.
165 [...] el régimen de conocimiento imperante o matriz colonial de poder [...]. GIULIANO. ¢, Podemos pensar
los no-europeos?, p. 21. (traducéo livre)

166 As (des)palavras, como opto por denomina-las nesta tese, sdo mais do que meros neologismos. Embora
a criagdo de termos novos possa sugerir inovacao linguistica, as (des)palavras representam uma
abordagem tedrica de cunho descolonial que vai além da mera introdugéo de vocébulos inéditos. Ao adotar
este termo, destaco a intencionalidade de desconstruir e reconfigurar significados pré-estabelecidos,
promovendo uma critica as estruturas hegeménicas do conhecimento. Assim, as (des)palavras ndo sédo
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conceituais que me permitem escreviver na fronteira.

Esta natureza viva e dindmica da gramatica da escrevivéncia fronteirica me
conduz naturalmente ao proximo subtitulo: "Fisiologia da gramatica da escrevivéncia
fronteirica: sobre o sexto sentido". Neste, exploraremos como o processo de composi¢cao
desta gramatica se assemelha a uma fisiologia viva, em constante adaptacdo e
crescimento. O termo "sexto sentido" ser& introduzido como um termo para se referir a
intuicao epistémica que guia a escrevivéncia fronteirica, uma sensibilidade biolocal capaz
de perceber, articular e sentipensar as diversalidades da vivéncia fronteirica, capacidade

esta que venho teorizando enquanto corpogeografias de vida.

Vale frisar que as corpogeografias de vida, definidas no primeiro capitulo desta
tese como a con(fusdo) de corpo+locus+histoéria, transcendem de sua teorizacao inicial
para se tornarem o sexto sentido do corpo fronteirico. Este sentido, enraizado nas
sensibilidades biolocais, funciona como uma bussola epistémica que guia o individuo
através das complexidades da vivéncia na fronteira. O termo “sexto sentido” emerge aqui
nao como uma metafora casual, mas como uma conceituacao precisa da capacidade dos
corpos fronteiricos de perceberem e articularem conhecimentos que escapam as
epistemologias tradicionais. Esta intuicdo epistémica, fundamentada nas
corpogeografias de vida, representa uma forma de cognicdo que integra

simultaneamente o corporal, o espacial e o historico.

Esta percepcdo vai além dos cinco sentidos tradicionais, oferecendo uma
compreensao outra da condicdo fronteirica. Este sentido adicional permite ao corpo
fronteirico n&o apenas existir, mas teorizar/escreviver a partir de sua vivéncia

corporificada e localizada, produzindo uma "razao fronteirica". Assim, as corpogeografias

apenas novas palavras, mas sim ferramentas criticas de analise e ressignificagéo cultural.
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de vida se tornam um modo de existéncia e resisténcia, permitindo ao corpo fronteirico
escreviver sua narrativa e desafiar estruturas de poder opressivas. Esta abordagem me
permitird aprofundar a compreensédo de como as teoriza¢cdes emergem e se integram ao
corpus/corpo desta gramatica, sentipensando a complexidade e a fluidez da vivéncia

fronteirica.

No préximo subtitulo, farei algo que talvez desafie as conven¢des académicas
tradicionais: utilizarei minha propria experiéncia corpérea como exemplo vivo da
escrevivéncia fronteirica. Reconheco que esta escolha pode parecer uma transgressao
ao género 'tese’, mas € precisamente neste ato de desobediéncia epistémica que reside
a poténcia da gramatica que proponho. Ao expor minhas préprias vivéncias como corpo
epistémico fronteirico, ndo busco apenas ilustrar uma teoria, mas demonstrar como a
teoria emerge das proprias entranhas da existéncia fronteirica. A fisiologia da gramatica
da escrevivéncia fronteirica que apresentarei ndo se limita a uma analogia biolégica, é
uma teorizacdo que nasce do sangue, suor e lagrimas de uma trajetéria real,
corporificada. Assim, a transicdo da discussao teorica sobre corpopolitica e geopolitica
do conhecimento para uma exploracdo intima e visceral da fisiologia da escrevivéncia
fronteirica representa ndo apenas um movimento de aprofundamento conceitual, mas um
ato de coragem epistémica, onde teoria e vida se fundem em uma gramatica que respira,

pulsa e sangra junto com 0s corpos que a produzem.
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3.3 Fisiologia da gramatica da escrevivéncia fronteirigca: sobre um sexto sentido

A fronteira entre os Estados Unidos e o México é uma ferida aberta
onde o Terceiro Mundo arranha o Primeiro e sangra. E antes de
formar uma crosta, volta a hemorragia, a seiva vital de dois mundos
que se fundem para formar um terceiro pais, uma cultura fronteirica.
As fronteiras sdo concebidas para definir locais que sdo seguros e
locais que ndo o sdo, para nos distinguir deles. Uma borda é uma
linha divisoria, uma faixa fina ao longo de uma borda ingreme. Um
territério fronteirico € um lugar vago e indefinido criado pelo residuo
emacional de uma fronteira ndo natural. Esta em constante estado
de transi¢cdo. Seus habitantes sdo os proibidos e os banidos.

ANZALDUA. Borderlands/La Frontera: The New Mestiza, p. 42.

A inferioridade a que me refiro € aquela causada pela ferida colonial.
E a ferida colonial tem raizes em dois pilares da matriz o padréo
colonial de poder: patriarcado/masculinidade e racismo. Em ambos
0s casos, o0 sentimento de inferioridade ocorre porque, por um lado,
nos sentimos inferiores, inadequados ou deslocados em relacdo a
heteronormatividade, ou seja, a norma de regulacdo sexual
baseada na crenca de que existem dois p6los, o homem e mulher,
e que estes dois poélos organizam naturalmente as relagbes sexuais;
e, por outro lado, sentimo-nos inadequados e inferiores se as
nossas crengas ndo sao cristds, ou ndo temos crencas religiosas,
ou se hascemos com pele escura, falamos linguas imperiais com
sotague, ou pertencemos a uma nacao -estado alinhado com o eixo
diabdlico e seus estados amigos.

MIGNOLO. Habitar la Frontera, p. 447.

Escrevam com seus olhos como pintoras, com seus ouvidos como
musicas, com seus pés como dancarinas. Vocés séo as profetisas
com penas e tochas. Escrevam com suas linguas de fogo. N&o
deixem que a caneta lhes afugente de vocés mesmas. Nao deixem
a tinta coagular em suas canetas. Nao deixem o censor apagar as
centelhas, nem mordagas abafar suas vozes. Ponham suas tripas
no papel. Nao estamos reconciliadas com o opressor que afia seu
grito em nosso pesar. Ndo estamos reconciliadas. Encontrem a
musa dentro de vocés. Desenterrem a voz que esta soterrada em
vocés. Nao a falsifiquem, ndo tentem vendé-la por alguns aplausos
ou para terem seus nomes impressos. Com amor, Gloria.

ANZALDUA. Falando em linguas: uma carta para as mulheres
escritoras do terceiro mundo, p. 235.

As palavras ardentes de Gloria Anzaldua reverberam em meu corpo enquanto me
debruco sobre esta pagina. A ferida aberta que ela teoriza, essa metafora visceral da
fronteira onde mundos colidem e sangram, encontra eco na ferida colonial que Mignolo
articula como marca fundamental da diferenca colonial. Em meu proprio corpo, estas
duas dimensdes teoricas se entrelacam e se materializam: a ferida aberta como espaco

de conflito e criagéo, e a ferida colonial como inscri¢éo historica.

A ferida aberta de Anzaldua, esse espago onde “o Terceiro Mundo arranha o
Primeiro e sangra”, manifesta-se em minha propria experiéncia através dos cotovelos
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feridos pelo atrito na mesa de jantar, transformada em escritorio improvisado. Esta
realidade material, onde preciso me equilibrar entre o0 doméstico e o académico, € mais
gue uma simples circunstancia, é a manifestacao fisica da ferida colonial que Mignolo
identifica, onde as hierarquias de género e conhecimento se inscrevem no corpo,
produzindo aquele sentimento de inadequacdo e deslocamento que caracteriza a

vivéncia fronteirica.

Meu corpo carrega as marcas desse territério que Anzaldda descreve como 'vago
e indefinido’, criado pelo residuo emocional de fronteiras ndo naturais. Mas estas marcas
nao séo apenas fisicas, sdo também epistémicas, confirmando a teorizagdo de Mignolo
sobre como a ferida colonial opera através de mdultiplos niveis de opressao, desde o
patriarcado até o racismo, desde a heteronormatividade até a hierarquizacdo do
conhecimento. Como os habitantes fronteiricos de Anzaldua, vivo em constante estado
de transicdo, onde cada pagina escrita € um ato de nao reconciliacdo com estas

estruturas de poder.

As corpogeografias de vida que propus anteriormente emergem precisamente da
interseccdo entre a ferida aberta anzalduana e a ferida colonial de Mignolo. Sé&o
cartografias que mapeiam néo apenas o sangramento fisico das fronteiras, mas também
as cicatrizes epistémicas deixadas pela colonialidade do saber. Cada conceito que
desenvolvo, escrevivéncia fronteirica, corpogeografias de vida, corpo epistémico
fronteirico, gramatica da escrevivéncia fronteirica; nasce deste lugar tedrico-vivencial

onde a ferida aberta e a ferida colonial se encontram e se retroalimentam.

Neste sentido, a fisiologia'®’ da gramatica da escrevivéncia fronteirica que

proponho é uma teorizacdo que emerge da confluéncia entre estas duas conceituacdes

167 O titulo desse subtitulo dialoga com a obra Fisiologia da Composi¢éo de Silviano Santiago, na qual o
autor argumenta pela presenca funcional do corpo do autor na composicao literaria. De forma semelhante,
ressalvadas as diferengas na concepgdo de corpo, proponho que o corpo epistémico fronteirico esta
visceralmente engajado na construcao desta gramatica outra, onde cada elemento textual emerge das
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da ferida. Se Anzaldua nos fala de escrever com a lingua de fogo, e Mignolo nos alerta
sobre as estruturas de poder que provocam o sentimento de inadequacdo, minha
proposta tedrica busca articular como estas dimensfes se manifestam na prépria
construgao gramatical da escrevivéncia fronteirica. Cada tremor, cada cicatriz, cada ruga
sdo mais que metaforas, sdo manifestacdes materiais de uma teorizacao que nasce do
corpo e retorna a ele, em um movimento constante de sangramento e cicatrizacéo, de

ferida e cura, de opressao e resisténcia.

Ao adentrar a fisiologia desta gramatica da escrevivéncia fronteirica, empreendo
mais que um exercicio intelectual, trata-se da anatomia da ferida aberta que é
viver/sentir/pensar nas fronteiras. Cada paragrafo desta tese € um testemunho de como
meu corpo epistémico fronteirico caminha, negocia e transcende as limitagcdes impostas
por fronteiras fisicas e epistemoldgicas, transformando o sangramento em seiva vital que
nutre novos conhecimentos. E nesta ferida aberta, onde a dor se transmuta em poténcia

criativa, que emerge o que nomeio de corpogeografias de vida.

Na gramatica da escrevivéncia fronteirica que proponho neste capitulo, as
corpogeografias de vida, uma espécie de sexto sentido, opera como uma bussola
epistémica do corpo, emergindo da confluéncia entre a experiéncia vivida, o locus de
enunciacdo e as sensibilidades biolocais. E por meio dele que navegamos as
complexidades das vivéncias na fronteira, que percebemos as nuances das relacdes de
poder, que articulamos conhecimentos que as epistemologias dominantes nao

conseguem captar.

Este sexto sentido ndo apenas guia nossa producdo de conhecimento, mas

também nossa resisténcia, permitindo-nos criar narrativas que desafiam as estruturas

vivéncias corporificadas nas fronteiras. Este dialogo com Santiago reforga minha proposta de converter o
objeto de pesquisa em sujeito enunciador através das corpogeografias de vida
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coloniais do saber a partir da sabedoria que emana de nossas préprias feridas. Na
fisiologia da gramética da escrevivéncia fronteirica, emerge uma relacdo homoldgica
profunda com o corpo epistémico fronteirico. Esta homologia ndo € uma simples analogia,
mas uma relacdo estrutural e funcional que reverbera o processo criativo e teérico que
venho desenvolvendo. E através deste sexto sentido, desta que as vivéncias fronteiricas

se transformam em teoria viva.

E fundamental, contudo, problematizar como esta fisiologia da gramatica
fronteirica se distingue e dialoga com outras escritas corporificadas. Se em Concei¢ao
Evaristo a escrevivéncia nasce da experiéncia do corpo negro feminino na sociedade
brasileira, marcado pela intersec¢ao entre racismo e sexismo, na gramatica fronteirica
gue proponho ha um desdobramento dessa corporeidade para a experiéncia especifica
do corpo que habita as fronteiras. Enquanto Evaristo nos fala de escrever com o corpo,
ressaltando como a nossa escrevivéncia ndo pode ser lida como historias para ninar 0s
da casa grande, nossa proposicao incorpora as especificidades da ferida aberta

fronteirica teorizada por Anzaldua.

Este sexto sentido que emerge nas corpogeografias de vida estabelece um
didlogo proficuo com o conceito de sentipensar de Orlando Fals Borda. Se o sociol6go
colombiano prop&e uma forma de conhecimento que integra razdo e sentimento, coracao
€ mente, nossa proposi¢cao avancga ao incorporar a dimenséo especifica da ferida colonial
e da vivéncia fronteirica. O sentipensante fronteirico que proponho é atravessado nao
apenas pela unido entre pensar e sentir, mas pela experiéncia concreta da fronteira como

ferida aberta, como teoriza Anzaldiia em Borderlands (1987).

A graméatica da escrevivéncia fronteirica que desenvolvo parte assim de uma dupla
herancga tedrica: por um lado, a escrevivéncia de Evaristo, com sua énfase na escrita que

nasce do corpo marcado pela diferenca colonial; por outro, a teorizacdo fronteirica de
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Anzaldla, que nos oferece o conceito de fronteira como ferida aberta onde mundos
colidem e sangram. E no encontro dessas duas perspectivas que emerge uma gramatica

prépria, nascida das tensfes e negocia¢des cotidianas entre mundos que se chocam.

Esta gramatica se materializa ndo apenas no conteddo, mas na prépria estrutura
do texto. Os paragrafos que parecem quebrados, as frases que resistem a linearidade
da sintaxe tradicional, os momentos de siléncio textual - todos sdo manifestacdes
daquele corpo epistémico fronteirico que, ao escrever, deixa as marcas de sua existéncia
liminar. Como nos ensina Anzaldia em sua carta as mulheres escritoras do terceiro
mundo, trata-se de escrever com a lingua de fogo, deixando que as tripas cheguem ao
papel.

O corpo epistémico fronteirico esta visceralmente engajado na construcado desta
gramatica outra. Cada elemento sintatico, cada escolha lexical, cada pausa e siléncio na
escrevivéncia fronteirica é uma extensdo direta das vivéncias corporificadas nas
fronteiras fisicas, culturais e epistemoldgicas. Sdo manifestacdes tangiveis daquela
ferida aberta onde mundos colidem e sangram, onde a dor se torna em poténcia criativa.
A fisiologia desta gramatica desvela-se nos intersticios entre o viver e o escrever, entre
a ferida e a palavra. O pulsar do coracgéo fronteirico dita o ritmo das frases. A respiracéo
ofegante da travessia irregular modula as pausas e as quebras sintaticas. Os calos nas
maos, formados pelo trabalho arduo e pela luta constante, imprimem sua textura na
aspereza de certas construgdes linguisticas. A tensdo muscular da vigilancia constante
se traduz na escolha cuidadosa das palavras, sempre atentas as multiplas camadas de

significado e as potenciais armadilhas da linguagem hegeménica.

Nesta perspectiva, a gramatica da escrevivéncia fronteirica deixa de ser um mero
conjunto de regras linguisticas e torna-se um mapa fisiolégico do corpo epistémico

fronteirico. As (des)palavras que mencionei anteriormente sdo como células deste corpo,
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carregando em si a memdria genética das lutas e resisténcias. A sintaxe peculiar desta
gramatica reverbera as contor¢gfes e adaptacdes que o corpo fronteirico precisa realizar

para teorizar entre mundos e a partir de seu locus.

Ao aprofundar a fisiologia desta gramatica, estou, portanto, realizando uma
espécie de anatomia do pensamento fronteirico. Cada conceito tedrico desenvolvido é
uma manifestacdo organica de um modo de ser e conhecer que desafia as
epistemologias dominantes. Meu anseio €, além de evidenciar o processo criativo da
teorizacdo, manifestar também desempenho do corpo epistémico fronteirico em sua
totalidade por meio de meu proprio corpo e de corpos outros. Aqui, 0 COrpo assume um
papel central, transcendendo a mera tematizacdo metaforica para se tornar o préoprio

I6cus de enunciacédo e producao de conhecimento.

Esta sensibilidade corpérea guia-me por um caminho outro pelo qual posso ir além
da mera analise textual ou conceitual. Ela me impulsiona a sentir o peso das palavras, a
experimentar a tensdo das construcfes gramaticais, a respirar o ritmo das narrativas
fronteiricas. Trata-se de uma convocacao para entender a escrevivéncia fronteirica como
uma producéo intelectual outra que se concebe como uma expressao viva e pulsante de
corpos que carregam em si historias de resisténcia, adaptacao e transcendéncia, bem
como, entender a gramatica da escrevivéncia fronteirica enquanto um processo Vivo e
em constante evolucao, intimamente ligado ao corpo que a produz, pois, com afirma

Mignolo:

Sentimos a ferida colonial no momento em que percebemos que a colonialidade
da classificacdo social, baseada na raca e no género, nos coloca em niveis
inferiores, ndo que respeitemos o0s sistemas normativos de validacdo
estabelecidos pela retérica da modernidade. Colocar-nos-emos no territorio
destes sistemas normativos, ndo sentiremos medo quando percebermos que a
colonialidade da classificacao social, baseada na raca e no género, nos colocou
em patamares inferiores no que diz respeito aos sistemas normativos de
avaliacdo estabelecidos pela retdrica da modernidade. Se nos colocarmos no
territério desses sistemas normativos, ndo sentiremos a ferida colonial.1%8

168 1...] La herida colonial la sentimos en el momento en el que nos damos cuenta de que la colonialidad de
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A gramatica da escrevivéncia fronteirica emerge precisamente deste lugar onde a
ferida colonial se faz mais aguda, onde corpos como 0 meu sentem na propria carne a
inferioridade imposta pelos sistemas normativos da modernidade/colonialidade. E
justamente por experimentar esta ferida, por senti-la pulsar em cada tentativa de
adequacdo as normas gramaticais hegemonicas, que nossos corpos desenvolvem
estratégias outras de expressdo. O desprendimento da normatividade gramatical
dominante ndo é, portanto, um exercicio meramente intelectual ou uma escolha
estilistica, Trata-se de uma necessidade vital que brota da propria experiéncia

corporificada da ferida colonial.

Este desprendimento se materializa através das metodologias proprias que
nossos corpos desenvolvem, as corpogeografias de vida, o sentipensar fronteirico, o
pensamento proprio que emerge das fronteiras. Sdo estas metodologias, nascidas da
experiéncia vivida da colonialidade, que possibilitam a criacdo de uma gramatica outra,
uma gramatica que nao busca legitimacéo nos canones estabelecidos, mas que encontra
sua validacao na propria poténcia dos corpos que a produzem. A escrevivéncia fronteirica
nasce, assim, como uma manifestacdo organica desta gramatica outra, uma expressao
viva de corpos que, ao sentirem o peso da ferida colonial, transformam sua dor em teoria
viva, sua marginalidade em poder epistémico, seu sangramento em tinta que escreve

histérias de resisténcia e transcendéncia.

Assim como Mignolo*®® afirma ter aprendido com Cesaire e Fanon que “apesar
das diferentes histoérias locais/coloniais do planeta, da diversidade de linguas e religides,
de memorias e esperangas” muitos de nds partiihamos dessa ferida colonial, uma

experiéncia compartilhada de desumanizacéo que nos marca como corpos inadequados

la clasificacion social, basada en la raza y el género, nos ha puesto en niveles inferiores con respecto a
sistemas normativos de evaluacién establecidos por la retérica de la modernidad. Si te sitGas en el territorio
de esos sistemas normativos, no sentiras la herida colonial. Mignolo, Habitar la frotera, p. 446.

169 Cf. MIGNOLO. Habitar las fronteras, p. 303.
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aos padrées da modernidade , eu aprendo com Gloria Anzaldla que essa ferida, esse
sentimento de ndo-pertencimento, pode ser transformado em poténcia criativa. E através
de sua escrita visceral que compreendo como a dor da fronteira, esse estado constante
de agitacéo e inquietacdo que nos habita, pode ser transmutado em teoria viva, em
conhecimento outro que emerge precisamente de nossa condicdo fronteirica. Com

Anzaldua entendo que escreviver na fronteira é:

Viver num estado de agitacado psicolégica, numa regido fronteirica.
E o que faz os poetas escreverem e os artistas acreditarem. E como
um espinho de cacto preso na pele. Por causa da inquietacdo a
coisa fica cada vez mais profunda, e eu sO pioro a situacdo me
cutucando. Quando comeca a infeccionar, tenho que fazer algo para
estancar a irritacéo e entender por que isso acontece comigo. Desco
fundo, até o lugar onde ele esta preso na minha pele e o arranco,
brincando com ele como se fosse um instrumento musical —
apertando com os dedos, fazendo a dor se intensificar antes de
passar. Entdo ele vai embora. Ndo ha mais dor, ndo ha mais
ambivaléncia. Até que outro espinho fure a pele. Escrever € isso
para mim, um ciclo interminavel de intensificar a dor e alivia-la, mas
sempre criando sentido a partir da experiéncia, seja ela qual for.1"°

As palavras de Anzaldua penetram minha pele como o espinho de cacto que ela
descreve, e legitimam a gramatica da escrevivéncia fronteirica que proponho. Através de
sua metafora visceral do espinho, reconhe¢o o processo criativo-tedrico que emerge de
meu proprio corpo epistémico fronteirico, um corpo que, como o0 dela, conhece
intimamente esse estado de agitacdo psicologica, essa sensacdo de estar
constantemente entre mundos, culturas e identidades. A escrevivéncia fronteirica nasce
precisamente deste ciclo interminavel de dor e alivio que Anzaldia descreve,

materializando-se em minhas préprias experiéncias cotidianas. Neste exato momento,

170 Vivir en un estado de desasosiego psiquico, en un borderland, es lo que hace que los poetas escriban
y los artistas creen. Es como una espina de cactus metida en la piel. Por la inquietud se mete mas y
mas adentro, y yo no hago mas que empeorarlo al hurgarme. Cuando empieza ainfectarse, tengo que
hacer algo para acabar con lairritacion y comprender por que me sucede. Desciendo hasta lo profundo,
hasta el lugar donde esta clavada en mi piel y la arranco, jugando con ella como con un instrumento
musical -apretando con los dedos, haciendo que el dolor se intensifique antes de que se alivie-. Luego
sale. Ya no hay dolor, ya no hay ambivalencia. Hasta que otra espina perfora la piel. Eso es lo que es
la escritura para mi, un ciclo interminable de intensificar el dolor y aliviarlo, pero siempre creando
significado de la experiencia, cualquiera que sea. ANZALDUA. Borderlands/La Frontera: The New Mestiza,
p. 128-129.
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gue ja ndo serd tdo exato para os que me lerem, sinto esse processo em minha prépria
carne, quando me desloco do exaustivo papel de mulher, mae, professora entre outros,
para abdicar do sono que meu corpo reclama e sangrar em (des)palavras. E neste
movimento de teorizar com o corpo, de transformar a ferida colonial em poténcia criativa,
gue as corpogeografias de vida se manifestam como metodologia prépria, como forma
de conhecimento que emerge das fronteiras e transcende as limitacbes das

epistemologias dominantes.

Ao mencionar a expressao “descer fundo, até o lugar onde ele esta preso na minha
pele”, Anzaldua proporciona-me reconhecimento no processo visceral de escavacao que
tenho empreendido em minha propria teorizacdo das corpogeografias de vida. Este
movimento de escavacdo ndo € apenas metaforico, € uma investigacdo profunda da
ferida colonial que habita meu corpo epistémico fronteirico. Cada conceito que
desenvolvi, cada ideia que articulei, emergiu deste lugar onde a ferida aberta da fronteira
se manifesta e demanda expressdo. A metafora do espinho como um instrumento
musical ressoa profundamente com minha compreensdo da escrevivéncia fronteirica,
pois assim como Anzaldua “brinca” com o espinho, intensificando a dor antes do alivio,
meu processo de escrita € uma dancga constante entre o desconforto da exposicédo da

ferida colonial e a libertacdo que vem de transforma-la em teoria viva.

O “ciclo interminavel de intensificar a dor e alivia-la” € como o ritmo pulsante das
corpogeografias de vida que tenho mapeado em minha pesquisa. Este ciclo se manifesta
em meu préprio corpo quando, noite apds noite, deixo todos ao meu redor dormindo para
me debrucar sobre estas paginas, quando meus olhos ardem de cansaco mas meu
corpo/mente ferve com vivéncias e sentipensares que precisam ser escritos, quando
meus musculos doem da tens&o de existir entre mundos. E neste movimento pendular

entre dor e alivio que o sexto sentido do corpo epistémico fronteirico se manifesta, essa

175



capacidade Unica de sentipensar a ferida colonial e transformé-la em conhecimento

outro.

Valho-me entdo de um dos sentidos do corpo para ouvir Anzaldia escreviver
sobre "criar sentido a partir da experiéncia, seja ela qual for" para reconhecer o
fundamento metodoldgico da gramatica da escrevivéncia. Esta teorizacao vai muito além
de uma proposta tedrica abstrata, pois trata-se de uma praxis encarnada que emerge da
propria ferida colonial, uma forma de fazer sentido do mundo a partir de nossas
experiéncias corporificadas nas fronteiras. Em meu proprio corpo, cada espinho que
penetra a pele, seja ele a precariedade material, 0 ndo-pertencimento académico, ou as
multiplas formas de violéncia epistémica, torna-se um ponto de partida para a teorizacao,

cada cicatriz um texto vivo que narra historias de resisténcia e transcendéncia.

E por meio das corpogeografias de vida, esse sexto sentido do corpo epistémico
fronteirico, que leio e interpreto as cicatrizes que carrego, marcas que Sao tanto
testemunhas silenciosas de minha historia quanto textos vivos da ferida colonial. Em meu
préprio corpo, uma cicatriz particular no abdémen, resultado de uma cirurgia bariatrica,
se apresenta como um mapa complexo onde se convergem mdultiplas fronteiras e feridas.
Esta marca, que a primeira vista poderia ser lida apenas como vestigio de um
procedimento médico, é na verdade um texto corporal onde a ferida colonial e a ferida

aberta da fronteira se encontram e dialogam.

Esta cicatriz conta a historia de um corpo infantil que, diante da ameaca constante
do abuso em uma sociedade estruturalmente violenta contra corpos femininos,
desenvolveu sua prépria fronteira de protecdo através do peso. Meu corpo jovem,
habitando um ambiente onde o perigo espreitava nos cantos, onde ser menina significava
viver em constante estado de alerta, encontrou na gordura uma forma de escape, ainda

gue inconsciente, as violéncias que a ferida colonial impde sobre corpos femininos. Era
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uma estratégia de sobrevivéncia que buscava a invisibilidade como escudo, tentando

esconder a feminilidade sob camadas de protecgéo fisica.

O que inicialmente se apresentou como mecanismo de defesa revelou-se também
manifestacdo corpdrea da ferida colonial, essa mesma que Mignolo identificou como
experiéncia compartilhada de desumanizagéo. Minha obesidade funcionava como uma
fronteira fisica, uma resposta corporal a violéncia epistémica do sistema
colonial/moderno que objetifica e vulnerabiliza corpos como o meu. A cicatriz da cirurgia
bariatrica marca, portanto, ndo apenas uma intervencdo médica, mas um ponto de
inflexdo no processo de descolonizacdo do meu proprio corpo, um momento de
transmutac&o da ferida colonial em poténcia criativa, como me ensina Anzaldta. E por
meio das corpogeografias de vida, esse sexto sentido do corpo epistémico fronteirico,
gue posso ler/escrever (escreviver) cada marca como teorizacdo encarnada, cada

cicatriz como testemunho de resisténcia e transformacao.

Esse sexto sentido que me permite também ler as inscricdes da ferida colonial em
meu corpo, compreendo que esta cicatriz marca 0 momento em que comecei a
desmantelar as estruturas de protecao que havia construido. Sob meus dedos, o tecido
cicatrizado revela camadas de histéria que vao muito além da intervencao cirdrgica, sao
camadas de trauma e resisténcia que evidenciam como as opressdes sistémicas se

materializam em nossos corpos de maneiras profundas e muitas vezes invisiveis.

Esta experiéncia corporal tornou-se fundamental em minha teorizacdo, nao
apenas como exemplo, mas como evidéncia viva de que as fronteiras sobre as quais
Anzaldua escreve ndo sdo abstracOes teodricas, mas demarcacdes concretas inscritas
em nossa carne. A ferida colonial, que Mignolo identifica como experiéncia compartilhada

de desumanizacao, manifesta-se nestas marcas corporais que carregamos, sejam elas
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visiveis como minhas cicatrizes cirargicas, ou invisiveis como as memorias trauméaticas

gue habitam nossos corpos.

Em minha jornada de escrevivéncia fronteirica, cada palavra escrita emerge deste
lugar de dor transmutada em conhecimento, cada paragrafo nasce do exercicio deste
sexto sentido que me permite teorizar a partir das feridas. Como Anzaldla, encontro na
escrita ndo apenas um meio de expressao, mas um processo de cura que transforma a
ferida colonial em poténcia criativa, em teoria viva que emerge precisamente de nossa
condicao fronteirica. Nossas vivéncias, embora unicas, se entrelagcam em uma tapecaria
de resisténcia e criacdo, cada fio uma corpogeografia de vida, cada n6 um ponto de

teorizacao fronteiriga.

Como Anzaldua, teorizo a partir de minhas experiéncias corporificadas,
transformando a ferida colonial e a ferida aberta da fronteira em ferramentas
epistemoldgicas. O corpo epistémico fronteirico ndo apenas suporta contradicbes, mas
as transmuta em uma nova forma de ser e saber. Como mulher que cresceu navegando
as aguas turbulentas da exclusdo e do perigo, reconhe¢co em mim o desenvolvimento
desse sexto sentido que sdo as corpogeografias de vida. Lembro-me vividamente de
momentos em minha juventude quando meu corpo sabia, antes de minha mente
consciente, que 0 perigo estava proximo, uma sensacao visceral, um aperto no
estbmago, um arrepio na pele que me alertava para ameacas antes mesmo que eu

pudesse nomea-las.

Minha vivéncia fronteirica, como mulher, como pessoa que lutou/luta contra a
obesidade, como corpo que transita multiplas fronteiras culturais e sociais, agugou essa
sensibilidade outra. Cada instancia de discriminacdo, cada olhar de julgamento, cada

ameaca velada ou explicita aprofundou a ferida colonial em meu corpo e memodria.
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Através das corpogeografias de vida, aprendi a ler essas inscricfes da ferida colonial e

transforma-las em teorizacéo.

Foi este sexto sentido que me permitiu reconhecer que a prote¢ao construida por
meio de meu corpo (a obesidade) também se tornara prisao, sinalizando o momento de
reescrever minha narrativa corporal. Ao teorizar sobre as corpogeografias de vida, nao
analiso conceitos abstratos, mas dou voz a um conhecimento que emerge da ferida
aberta, um saber profundamente encarnado. Anzaldda, em sua coragem de expor as
feridas e transforma-las em fonte de poder, inspira-me a fazer o mesmo. Sua escrita, tao
visceral quanto poética, encarna a esséncia do que chamo de gramatica da escrevivéncia

fronteirica.

Nossas palavras, nascidas da ferida colonial, do deslocamento e da resiliéncia,
ttm o poder de reescrever narrativas dominantes e abrir novos caminhos de
compreensao. Ao desenvolver minha tese, junto-me a Anzaldla e Evaristo em uma
linhagem de vozes fronteiricas que se recusam ao silenciamento, que teorizam a partir
da ferida aberta e que, através da escrita, seguem desafiando e expandindo fronteiras

epistemoldgicas.

Concebo, assim, a gramatica da escrevivéncia fronteirica enquanto praxis teorico-
metodolégica que emerge das experiéncias corporificadas de sujeitos que habitam e
transitam os lugares fronteiricos, que transformam a ferida colonial em poténcia criativa.
Esta gramética se estrutura como um sistema dinamico de producao de conhecimento
gue entrelaca o pessoal e o politico, o corporal e o textual, o vivido e o teorizado,
fundamentando-se na premissa de que o corpo epistémico fronteirico, com suas

cicatrizes, memorias e sensibilidades Unicas, € em si mesmo um lugar de teorizacao.

Assim, esta gramatica se revela como uma tecitura da diversalidade, onde os fios

da experiéncia vivida se entrelagam com as teorias emergentes da ferida colonial. No
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cerne desta gramética estdo as corpogeografias de vida como sexto sentido, uma
concepcao que reconhece 0 corpo como um mapa vivo onde as experiéncias de fronteira
séo inscritas, negociadas e ressignificadas. E o corpo epistémico fronteirico funciona
como eixo central desta gramatica, ndo como mero repositério de experiéncias, mas
como agente vivo na producédo de conhecimento que teoriza a partir da ferida aberta. A
corporeidade torna-se o terreno fértil de onde brotam as corpogeografias de vida, este
sexto sentido agucado que permite uma leitura profunda das dindmicas de poder e das

possibilidades de resisténcia.

A escrevivéncia fronteirica emerge, assim, como pratica de cura e descolonizagéo
do conhecimento que transgride fronteiras disciplinares e epistemologicas. Nascida das
corpogeografias de vida, permite que a vivéncia pessoal se torne uma lente através da
gual se percebe e critica estruturas sociais mais amplas, num movimento fluido entre o
pessoal e o politico que caracteriza as vivéncias de fronteira. Esta graméatica abraca uma
poética da sobrevivéncia, onde a ferida colonial € transformada em fonte de criatividade
e conhecimento. O corpo epistémico fronteirico, com suas cicatrizes e memarias, torna-
se um arquivo vivo de saberes fronteiricos que desafiam os limites do conhecimento

académico tradicional.

As corpogeografias de vida funcionam, portanto, como praxis de um (des)método
dentro desta gramatica epistemoldgica, oferecendo um caminho para transitar entre as
complexidades das vivéncias fronteiricas. Este (des)método ndo busca uma objetividade
desencarnada, mas abraca a sensibilidade biolocal como forca epistémica,
reconhecendo que o conhecimento mais transformador emerge das feridas abertas que
habitamos e que nos habitam. Em suma, a gramatica da escrevivéncia fronteirica,

ancorada nas corpogeografias de vida como sexto sentido, oferece ndo apenas uma
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nova forma de produzir conhecimento, mas uma maneira de ser/estar no mundo que

reconhece a poténcia criativa da dor causada pela ferida colonial.

Ao me aproximar do final desta jornada teorica, reconhe¢o que as palavras de
Conceicdo Evaristo e Gloria Anzaldia ndo apenas fundamentaram, mas também
guiaram meu proprio caminho de escrevivéncia. Através delas, compreendi que a ferida
colonial, longe de ser uma marca individual, constitui uma experiéncia coletiva que une
corpos fronteiricos em suas lutas e resisténcias. Suas escritas me ensinaram que aquilo
gue o sistema colonial/moderno tenta apresentar como deficiéncia ou inadequacéo €, na

verdade, poténcia criativa e epistémica.

Com Conceicao Evaristo e Gloria Anzaldua aprendi que “apesar das diferentes
historias locais/coloniais do planeta, da diversidade de linguas e religides, de memarias
e esperancas, ha algo que muitos de nos partilhamos: a ferida colonial’'’!. Suas escritas
me ensinaram a reconhecer que essa sensacao de falta, seja na lingua, na religido, nos
costumes ou nas formas de sentir, viver e teorizar, ndo € uma deficiéncia individual, mas
uma marca coletiva infligida pela “expanséo imperial do Ocidente em todos os niveis,

mas sobretudo no do conhecimento e dos valores”!72,

A gramatica da escrevivéncia fronteirica que desenvolvi ao longo desta tese
emerge precisamente desta compreensdo. Ela ndo se pretende uma metodologia
acabada ou um conjunto fechado de regras, mas sim um testemunho vivo de como o0s
corpos epistémicos fronteiricos podem e devem teorizar a partir de suas proprias
vivéncias. O sexto sentido que identifiquei nas corpogeografias de vida ndo é uma

descoberta isolada, mas uma manifestacdo dessa capacidade inerente aos corpos

171...] a pesar de las diferentes historias locales/coloniales del planeta, de la diversidad de lengua y religion,
de memorias y esperanzas, hay algo que compartimos muchos: la herida colonial. MIGNOLO. Habitar la
frontera, p. 303. (traducéo livre)

172 [...] expansién imperial de Occidente en todos los niveles, pero sobre todo en el del conocimiento y los
valores. Habitar la frontera, p. 303. (traducéo livre)
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fronteiricos de transformar ferida em teoria. As cicatrizes que carrego em meu proprio
corpo, desde a marca fisica da cirurgia bariatrica até as invisiveis inscri¢des da violéncia
epistémica, ndo sao apenas registros de trauma, mas cartografias vivas de resisténcia e

transformacgéo.

Cada marca, cada memoria, cada dor transmutada em palavra contribui para uma
gramatica que nao busca legitimacao nos canones estabelecidos, mas que encontra sua
validacdo na propria poténcia dos corpos que a produzem. Portanto, este capitulo e esta
tese ndo se encerram com propostas ou prescricbes, mas com o0 reconhecimento
profundo de que a escrevivéncia fronteirica ja existe e resiste nos corpos e nas palavras
de tantos que, como eu, habitam as fronteiras fisicas e epistémicas do conhecimento. A
gramatica que aqui desenvolvi é apenas uma entre tantas possiveis cartografias desta
existéncia fronteirica, um mapa imperfeito e provisorio de um territério em constante

transformacéo.
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CONSIDERACOES EPISTEMICO-FRONTEIRICAS -

do corpo que escrevive a gramatica que liberta

A questdo ndo era, claro, que os subalternos ndo pudessem falar,
mas somente quando eles se tornam conscientes de que podem
falar, precisam falar constantemente para incorporar 0 voz no
bosque hegeménico e criar as fissuras necessarias por meio da
insercéo do local, desde baixo, no global, no topo do promontério.

MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 122. (traducéo livre)
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Inquisicéo
Ao poeta que nos nega

Enquanto a inquisicao

interroga

a minha existéncia,

e nega o0 negrume do meu corpo-letra,
na semantica da minha escrita, prossigo.

Assunto ndo mais
0 assunto dessas vagas e dissentidas
falas.

Prossigo e persigo

outras falas,

aquelas ainda umidas,

vozes afogadas, da viagem negreira.

E, apesar

de minha fala hoje
desnudar-se no calido

e esperangoso sol

de terras brasis, onde nasci,
0 gesto de meu corpo-escrita
levanta em suas lembrancas
esmaecidas imagens

de um Gtero primeiro.

Por isso prossigo.

persigo acalentando

nessa escrevivéncia

nao a efigie de brancos brasoes,
sim o secular senso de invisiveis
e negros queloides, selo originério,
de um perdido

e sempre reinventado cla.

EVARISTO. Poemas da recordacdo e outros movimentos, p.105-
106.

Entre a consciéncia politica da fala subalterna apontada por Mignolo e o corpo-
letra que prossegue e persiste em Evaristo, esta tese nasceu de uma inquietacao
visceral: como teorizar a partir do corpo fronteirico? Do primeiro ao ultimo capitulo, cada
pagina escrita emergiu ndo apenas de um exercicio intelectual, mas de uma necessidade
corpérea de transformar feridas coloniais em poténcia epistémica. O percurso teérico
desenvolvido, longe de ser linear, desenhou-se como uma cartografia das feridas que

nos constituem enquanto corpos epistémicos fronteirigos.

Se o corpo fronteirico foi historicamente negado como lugar de producdo de

conhecimento, a escrevivéncia fronteirica emerge justamente desta negacéao,
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transformando cicatrizes em teoria, siléncios em gramatica propria. Esta transformacéo,
mais que um movimento tedrico, constitui-se como ato de resisténcia e re-existéncia
epistemoldgica. Se o corpo fronteiri¢o foi historicamente negado como lugar de producéo
de conhecimento, a escrevivéncia fronteirica emerge justamente desta negacao,

transformando cicatrizes em teoria, siléncios em gramatica propria.

Esta tese oferece trés contribuicdes fundamentais para o campo dos estudos
descoloniais. A primeira delas € a prépria concepcao do corpo epistémico fronteirico
como lugar legitimo de teorizacdo. Ao reconhecer que NOSSOS COrpos Nao SA0 meros
objetos de estudo, mas sujeitos ativos na producdo de conhecimento, esta pesquisa
desafia a separacéo cartesiana entre corpo e mente que fundamenta a epistemologia
ocidental. As cicatrizes, as memorias e as experiéncias corporificadas nas fronteiras

tornam-se, assim, ndo apenas temas de reflexdo, mas fontes primarias de teorizacéo.

A segunda contribuicéo significativa € a proposicao das corpogeografias de vida
como metodologia descolonial. Este conceito, que emergiu da necessidade de mapear
as inscricdes da colonialidade em nossos corpos, desenvolveu-se ao longo da pesquisa
como um instrumento teorico-metodoldgico capaz de captar as nuances da vivéncia
fronteirica. Mais que uma ferramenta de analise, as corpogeografias de vida revelaram-
se como um sexto sentido do corpo epistémico fronteirico, uma capacidade agucada de

ler e interpretar as marcas da diferenca colonial.

A terceira contribuicdo, qgue emerge como sintese das anteriores, € a proposi¢cao
de uma gramatica da escrevivéncia fronteirica. Esta gramatica, longe de ser um conjunto
prescritivo de regras, apresenta-se como um sistema vivo de produgéo de conhecimento
gue reconhece e legitima as formas outras de teorizar que emergem das fronteiras. Ao

articular corpo, experiéncia e teoria, esta gramatica oferece ndo apenas um novo modo
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de escrever, mas principalmente uma nova forma de ser/estar/pensar no mundo

académico.

As implicagOes desta pesquisa extrapolaram o campo meramente académico,
alcancando dimensdes politicas e epistemoldgicas fundamentais. Ao propor uma forma
de teorizagdo que emerge do corpo fronteirico, esta tese questiona ndo apenas 0 que
pode ser considerado conhecimento valido, mas também quem pode produzi-lo. Este
guestionamento tem consequéncias diretas para a estrutura hierarquica do saber

académico, desafiando os critérios estabelecidos de legitimagcdo do conhecimento.

A validacdo das experiéncias corporificadas como fonte legitima de teorizacao
representa uma ruptura significativa com a tradicao académica que privilegia a abstracao
e a pretensa neutralidade. Quando corpos marcados pela diferenca colonial comecam a
teorizar a partir de suas proprias feridas, estabelece-se uma insurrei¢do epistémica que
desestabiliza as bases do pensamento moderno/colonial. Esta insurreicdo nao é apenas
tedrica, mas profundamente politica, pois questiona as estruturas de poder que

historicamente determinaram o que conta como conhecimento valido.

Esta transformacdo (cicatrizes em teoria, siléncios em gramatica propria)
materializou-se ao longo da tese em trés contribuicdes fundamentais que se entrelagam
e se retroalimentam. A primeira delas é a teorizacdo do conceito de escrevivéncia
fronteirica como pratica epistémica que emerge das corpogeografias de vida. A partir
desta teorizacdo, desenvolveu-se a segunda contribuicdo: as corpogeografias de vida
como metodologia que reintegra corpo e pensamento na producdo de conhecimento. Por
fim, mas ndo menos importante, a proposi¢do de uma gramatica propria da escrevivéncia

fronteirica que desafia e reconfigura os modos hegemdnicos de produgéo teorica.

O primeiro capitulo da tese evidenciou como o projeto colonial/moderno

estabeleceu a exclusdo sistematica do corpo como estratégia fundamental de
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dominacgdo. Ao examinar a genealogia da colonialidade do ser, desde a caga as bruxas
na Europa até a colonizacdo brasileira, demonstramos como a desclassificacdo
ontolégica dos corpos opera através de mecanismos que se sofisticam e se atualizam,
mas mantém sua esséncia excludente. Esta analise revelou que a maior e mais nociva
artimanha do projeto colonial/moderno foi precisamente a exclusao do corpo como lugar

legitimo de producgéo de conhecimento.

Em resposta a esta exclusdo historica, propusemos a escrevivéncia fronteirica
como uma teorizagc&ao que reposiciona o corpo, especialmente os corpos marcados pela
diferenca ontoldégica colonial, como lugar privilegiado de producédo epistémica. Este
movimento tedrico materializa-se através das corpogeografias de vida, experiéncias
corporificadas que, ao serem teorizadas, constituem uma potente contra-narrativa capaz
de desestabilizar oS paradigmas epistémicos hegemdnicos da

modernidade/colonialidade.

O segundo capitulo desta tese evidenciou como os conceitos fundamentais que
articulei, mundo imaginario/mundo-vida, sentipensar, pensamento préprio, contribuem
decisivamente para a teorizacdo da escrevivéncia fronteirica. A tensdo entre mundo
imaginario e mundo-vida, explorada inicialmente, revelou-se crucial ao demonstrar como
0 projeto colonial/moderno construiu uma divisdo artificial entre interioridade e
exterioridade. Esta compreensao permitiu estabelecer a escrevivéncia fronteirica como
pratica de desmetaforizacdo que emerge do mundo-vida, em contraposicdo as

abstracdes do mundo imaginario colonial.

O sentipensar emergiu como ferramenta metodolégica fundamental ao
proporcionar a superacao da divisdo cartesiana entre razao e emoc¢ao. Esta superagao
possibilitou compreender a escrevivéncia fronteirica como préatica que integra corpo,

mente e territorio na producdo de conhecimento. Mais que uma simples jungcdo de
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palavras, o sentipensar manifestou-se como modo especifico de teorizacdo que
reconhece as sensibilidades biolocais como fonte legitima de saber, permitindo articular
formas outras de conhecimento que emergem das experiéncias corporificadas nas

fronteiras.

O conceito de pensamento proprio, por sua vez, forneceu o marco filoséfico
necessario para fundamentar a producdo de conhecimento desde a fronteira. Através
dele, foi possivel compreender a escrevivéncia fronteirica ndo apenas como método de
escrita, mas como praxis vital que emerge das experiéncias concretas dos corpos
fronteiricos. Este conceito revelou-se particularmente importante ao evidenciar como
nossa teorizacdo nao precisa, e ndo deve, simplesmente reproduzir os modelos
epistémicos hegemodnicos, mas pode desenvolver suas proprias categorias e métodos

de pensamento.

A articulacéo desses conceitos culminou na afirmacéo contundente da capacidade
dos corpos fronteiricos de teorizar. Nao se tratou apenas de responder afirmativamente
a questao, mas de demonstrar como esta teorizacao ja acontece e se materializa através
da escrevivéncia fronteirica. Esta pratica epistémica, fundamentada no sentipensar e no
pensamento proprio, emerge como resposta concreta as tentativas histéricas de

silenciamento e invisibilizacdo dos saberes que emergem das fronteiras.

A originalidade desta abordagem reside precisamente na articulacéo inédita entre
0 conceito de escrevivéncia, desenvolvido por Conceicao Evaristo, e as epistemologias
da exterioridade que emergem do pensamento descolonial. Esta articulacdo, que propus
desde a introducéo desta tese, permite ndo apenas compreender como 0S COrpos
fronteiricos teorizam, mas também estabelecer as bases para uma gramatica prépria da
escrevivéncia fronteirica, que foi desenvolvida no Udltimo capitulo. Assim, retomo e

aprofundo a questao central que apresentei inicialmente: como teorizar a partir do corpo
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fronteirico? A resposta, como demonstrei ao longo deste capitulo, encontra-se na propria
pratica da escrevivéncia fronteirica, que transforma as experiéncias de exclusdo em

poténcia epistémica.

No terceiro capitulo desta tese articulei a materializacdo da gramética da
escrevivéncia fronteirica como praxis epistemoldgica que emerge do corpo e a ele
retorna. A partir da ética e do desprendimento, estabeleci as bases para uma gramatica
outra que nao busca normatizar, mas sim libertar os corpos epistémicos fronteiricos das
amarras da colonialidade do saber. Esta gramatica, fundamentada na corpopolitica e
geopolitica do conhecimento, emerge como contraproposta a narrativa colonial/moderna,

transformando a ferida colonial em poténcia criativa.

O conceito de corpogeografias de vida, desenvolvido inicialmente no primeiro
capitulo, ganhou nova dimensdo ao ser teorizado como um sexto sentido do corpo
epistémico fronteirico. Esta sensibilidade biolocal, que permite aos corpos fronteiricos
navegarem as complexidades de suas existéncias liminares, revelou-se como bussola
epistémica fundamental para a gramatica da escrevivéncia fronteirica. Através deste
sexto sentido, as vivéncias corporificadas nas fronteiras se transformam em teoria viva,
em conhecimento que emerge precisamente das feridas abertas que Anzaldua tao

poeticamente teorizou.

A fisiologia da graméatica da escrevivéncia fronteirica, desenvolvida no ultimo
subtitulo, revelou como cada elemento desta gramatica outra esta intrinsecamente ligado
as experiéncias corporeas nas fronteiras. Ao teorizar a partir de minhas proprias
cicatrizes e memorias, demonstrei como o corpo epistémico fronteirico ndo apenas
carrega as marcas da colonialidade, mas também desenvolve estratégias proprias de

resisténcia e criagdo. Esta gramatica se mostrou, assim, ndo como um conjunto fechado
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de regras, mas como um organismo vivo que pulsa, sangra e se regenera junto com 0s

corpos que a produzem.

A articulagcdo entre a escrevivéncia de Conceicdo Evaristo e a teorizacao
fronteirica de Gloria Anzaldla permitiu-me desenvolver uma gramatica prépria que
reconhecesse a ferida colonial ndo apenas como marca de opressao, mas como fonte
de conhecimento outro. Esta graméatica, nascida das entranhas da existéncia fronteirica,
oferece ndo apenas novos modos de escrita, mas principalmente novas formas de ser,

sentir e teorizar a partir das fronteiras.

Ao término desta jornada tedrica, reconhe¢o que a gramatica da escrevivéncia
fronteirica que desenvolvi no ultimo capitulo ndo se apresenta como um ponto final, mas
como uma abertura para novos caminhos de teorizagcdo. O corpo epistémico fronteirico
gue aqui teorizou continuara a produzir conhecimento a partir de suas feridas e cicatrizes,

transformando cada marca da colonialidade em poténcia criativa e epistémica.

As corpogeografias de vida, esse sexto sentido que nos permite navegar as
complexidades da existéncia fronteirica, seguirdo mapeando territérios ainda
inexplorados do pensamento e da experiéncia. A gramatica que aqui propus continuara
a se desenvolver e se transformar, pois como todo organismo vivo, ela pulsa, cresce e
se adapta conforme o0s corpos que a produzem encontram novas formas de resistir e

existir.

Esta tese, portanto, ndo se encerra com respostas definitivas, mas com um convite
a continuidade da luta epistémica e politica que ela representa. O desafio que lanco é
que outros corpos epistémicos fronteiricos também reconhecam sua capacidade de
teorizar, que transformem suas vivéncias em conhecimento outro, que facam de suas

feridas fonte de poder e sabedoria. Pois s6 assim, através da multiplicidade de vozes e
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corpos que teorizam desde a fronteira, poderemos construir uma academia

verdadeiramente plural e descolonial.

Como nos ensina Concei¢éo Evaristo em seu poema 'Inquisi¢céo’, prosseguimos e
perseguimos outras falas, aquelas ainda Umidas, vozes por tanto tempo afogadas. E é
neste prosseguir que nossa escrevivéncia fronteirica se fortalece, ndo buscando efigies
de brancos brasfes, mas honrando os invisiveis e negros queloides que nos constituem,

sempre reinventando nosso modo préprio de ser, sentir e teorizar no mundo.

Entre o reconhecimento da voz subalterna que Mignolo teoriza e o corpo-letra que
Evaristo poetiza, esta tese evidencia como o0s corpos fronteiricos podem e devem
teorizar. As fissuras que criamos no bosque hegemonico ndo sao apenas rachaduras no

sistema dominante, mas espacos vitais onde novas formas de conhecimento florescem.

Cada péagina desta tese, escrita com o sangue e a tinta de minhas proprias
vivéncias fronteiricas, materializa aquilo que o projeto colonial/moderno tanto tentou
negar: nossa capacidade de transformar dor em teoria, siléncio em gramatica, ferida em
poténcia epistémica. A escrevivéncia fronteirica emerge, assim, ndo apenas como
método ou teoria, mas como manifestacdo viva de nossa irredutivel capacidade de
teorizar desde as fronteiras, provando que nossos corpos, marcados pela diferenca

colonial, sdo também corpos que pensam, sentem e produzem um conhecimento outro.
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