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RESUMO

Esta pesquisa tem por objetivo investigar como se estabelece o uso de tecnologias para
interagdes em lingua kaiowa pela comunidade indigena da Aldeia Panambi, no municipio
de Douradina-MS, identificando aspectos linguisticos/identitarios e caracterizando
possiveis mudangas de pratica de uso dessa e de outras linguas nesse contexto. Para
tanto, busco: i) descrever o territorio étnico-cultural e linguistico na aldeia indigena
Panambi-Lagoa Rica, municipio de Douradina-MS; ii) identificar e descrever crengas e
praticas de/sobre o uso de tecnologias digitais para interagbes em kaiowa e demais
linguas, pela comunidade; ii) analisar se as tecnologias digitais tém ajudado de alguma
forma na preservacado/difusdo da sua cultura. Como aporte tedrico, a partir da
perspectiva da Linguistica Aplicada, baseio-me em estudos sobre identidade cultural e
identidade indigena, bem como em trabalhos que discutem aspectos da insergéo de
tecnologias digitais em escolas e comunidades indigenas. A pesquisa teve inicio a partir
da histéria e da vivéncia profissional da pesquisadora, que atua como professora na
Aldeia e tem acompanhado as transformagdes ocasionadas pelo uso de tecnologias
digitais em sua comunidade. Para a geracédo dos dados, foram realizadas entrevistas
semi-estruturadas e um questionario com 3 moradores dessa aldeia, bem como
registradas vivéncias da prépria pesquisadora sobre a relevancia da tecnologia em seu
cotidiano e na lingua materna. Trata-se, portanto, de pesquisa participativa qualitativa e
de orientagcdo etnografica. A analise dos dados permitiu constatar que os Kaiowa de
Panambi-Lagoa Rica investigados utilizam midias digitais em sua rotina diaria, sobretudo
com o intuito de divulgar sua lingua e cultura, por intermédio de videos e da escrita em
kaiowa. Além disso, o fazem para comunicagdo com seus pares e consideram que sua
identidade se (re)configura a partir desses usos, transformando-se, porém se mantendo
em seu aspecto indigena Kaiowa.

Palavras-chave: lingua indigena; tecnologias digitais; Guaranis-Kaiowa.



ABSTRACT

This research aims to investigate how the use of technologies for interactions in the
Kaiowa language is established by the indigenous community of Aldeia Panambi, in the
municipality of Douradina-MS, identifying linguistic/identity aspects and characterizing
possible changes in the practice of using this and other languages in this context. To this
end, we sought to: i) describe the ethnic-cultural and linguistic territory in the Panambi-
Lagoa Rica Indigenous village, municipality of Douradina-MS; ii) identify and describe
beliefs and practices of/about the use of digital technologies for interactions in Kaiowa
and other languages, by the community ii) analyze whether digital technologies have
helped in any way in the preservation/diffusion of their culture. As a theoretical
contribution, from an Applied Linguistics perspective, we are based on studies on cultural
identity and indigenous identity, as well as on works that discuss aspects of the insertion
of digital technologies in schools and indigenous communities. The research began with
the history and professional experience of the researcher, who works as a teacher in the
Village, and has followed the transformations caused by the use of digital technologies in
her community. To generate the data, semi-structured interviews and a questionnaire
were carried out with 3 residents of this village, as well as the researcher's own
experiences recorded about the relevance of technology in her daily life and mother
tongue. ltis, therefore, qualitative participatory research with an ethnographic orientation.
Data analysis revealed that the investigated Kaiowa from Panambi-Lagoa Rica use digital
media in their daily routine, especially with the aim of promoting their language and
culture, through videos and writing in Kaiowa. Furthermore, they do so to communicate
with their peers, and consider that their identity is (re)configured based on these uses,
transforming themselves, but maintaining their Kaiowa indigenous aspect.

Keywords: indigenous language; digital technologies; Guaranis-Kaiowa.
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PREFACIO

Nde erejapova Xe ha nde machu ndorapoguairy nde eremo
fie'e guatya’.

Como imaginar que as palavras da epigrafe me impulsionariam a seguir com
meus estudos? Eu nasci e cresci na comunidade Panambi-Lagoa Rica, no municipio de
Douradina-MS. Integrando um povo denominado nédmade, ja andei muito. Nos primeiros
cinco anos de minha vida, convivi diariamente com meus avos e, posteriormente, como
meus pais sairam estudar para serem missionarios, tive que ir junto. Mudamos para
Missao Caiua, em Dourados, e moramos la durante trés anos.

Minha vida escolar iniciou-se nesse periodo, quando fiz o pré-escolar e o primeiro
ano. Depois, mudamo-nos para a regido de Laguna Carapa, na comunidade indigena
Guaimbé, onde continuei os estudos em uma fazenda que ficava a 7 km da comunidade.
Meu irm&o e eu iamos para la a pé€, de bicicleta ou de carroga. Nessa escola, tive uma
professora com o nome Maristela, a qual sempre viu em mim um potencial que eu nem
acreditava.

Nesse tempo, eu percebi que, se eu quisesse mudar algo em minha vida, teria
que ser através dos estudos. Sofremos muita discriminagdo por sermos indigenas.
Muitas vezes, éramos motivo de piadas, no entanto, a professora sempre intervia com
sabias palavras. Lembro-me do dia em que tive que levar banana como lanche, e meus
colegas comegaram a fazer piadinhas, dizendo: “os indios comem banana porque s&o
parentes de macaco”. Nesse momento, sai da sala e fui chorar no banheiro. A professora
foi atras de mim e conversou comigo, dizendo-me: “Rosinete, daqui alguns anos, tenho
certeza que vocé vai olhar para tras e vera que violéncia por violéncia nada vai adiantar.
Entdo, enxugue os seus olhos e vamos voltar para sala”.

No ano de 1996, estavamos novamente morando em endere¢co novo, na cidade
de Amambai, na comunidade Indigena Limao Verde, onde eu cumpri 0 6° ano, na Escola
Mboéroy Guarani. Do 7° ao 9° ano, estudei na cidade e tive os primeiros contatos com a
tecnologia, pois 0 meu pai havia me matriculado na aula de computagdo. Eu ia de
bicicleta para as aulas e gastava, em média, cerca de 1 hora para chegar na aula.

Meu primeiro contato ndo foi agradavel. Meu professor me ensinou a ligar e a

desligar a maquina, e eu suava e tremia com medo de estraga-la, afinal, aquilo era novo

' Dizeres proferidos pelo meu avd, Alcides Pedro. Tradugao: “O que vocé faz, eu e a sua avé nao podemos
fazer, que é o papel falar”.
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para mim. Ele percebeu a minha reagéo e foi até mim, dizendo: “Rosinete, ja ligou a
maquina?”. Eu fiquei ali, imdvel, diante do novo. Ele entendeu que eu estava com medo
e sorriu, dizendo: “fica tranquila, ele ndo vai te morder”. Era aula de computagao basica.
A mexer no Power Point, Word e videos. Eu ndo compreendia que tal contato mudaria a
minha vida e o modo de vé-la.

Nesse periodo, imaginava que a minha vida era perfeita e que seria assim para
sempre. Entdo, meu castelo desmoronou: meus pais se separaram, e, em 2000,
voltamos para Aldeia Panambi-Lagoa Rica. Com 15 anos, fui obrigada a trabalhar para
bancar meus estudos. Quando eu ja estava no Ensino Médio, os professores entraram
em consenso e procuraram uma forma de me ajudar. Além disso, nos campos
missionarios, sempre auxiliava minha mae nas classes das criangas, contando
historinhas biblicas e cantando. Entédo, ensinar, para mim, ndo era mistério. Com isso,
chamaram-me para dar aula de reforgo.

Trés vezes na semana, eu ia a escola no periodo em que eu nao estudava para
dar reforgo de lingua portuguesa. Com o que os professores precisavam, eu ajudava —
assim foi meu Ensino Médio. No terceiro ano, eu decidi fazer Nutrigdo na faculdade.
Nesse periodo, a Funai dava bolsa. Eu me inscrevi e passei. No dia da matricula,
descobri que, no ano anterior, houve muita desisténcia, e a Funai parou de fornecer a
bolsa. Eu também havia feito o vestibular da UEMS para o curso de Letras/Espanhol e
fui aprovada. Fiz contra minha vontade, mas, para minha surpresa, fui gostando das
aulas, dos colegas e das disciplinas.

Na universidade, tinhamos aulas de Latim, além de espanhol. Como eu n&o tinha
materiais, ficava completamente perdida, mas meus colegas sempre me emprestavam
para estudar. Lembro-me que, um dia antes da prova de Latim, eles me chamaram e me
entregaram a apostila. Parecia que eu nao ia dar conta de tudo, mas consegui atingir a
meédia. Ja o espanhol, para mim, era muito dificil. Eu passava a maior parte do tempo no
laboratorio de lingua para ouvir as conversagdes que haviam la e as musicas em
espanhol. Hoje, atuo como professora de espanhol e, naqueles dias, ndo imaginava que
seria tdo simples assim.

No segundo ano da minha graduagdo em Letras, ja ndo queria mais fazer
Nutricdo. Também comecei a olhar com carinho a literatura indigena, tanto que queria
escrever todas as historias que eu ouvia dos meus avos. Fui me encantando de tal forma
que desejava que meu Trabalho de Conclus&o de Curso (TCC) fosse nessa area. Nesse
periodo, convidaram-me para participar do grupo de teatro da faculdade, com o enredo
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de Manuel Marinho. Para mim, foi um periodo complicado, pois morava longe da
universidade, em outra cidade, e os ensaios eram a noite, duas vezes na semana. Com
0 passar do tempo, porém, conheci varias pessoas do teatro. Cada dia, dormia na casa
de uma das meninas, mas, na grande maioria das vezes, eu acabava ligando para a
minha colega da época, Cynara, para dormir em sua casa, porque era mais perto e
porque ela estudava comigo. A sua familia me tratava como se fizesse parte dela, e, com
o tempo, ela passou a conhecer muito de minha historia. Ela se tornou uma das pessoas
gue mais me incentivou a n&ao desistir nas adversidades.

No meu terceiro ano de curso, eu me mudei para Dourados-MS. Foi uma decisao
que mudou muitas coisas em minha vida. Quando iniciei a graduagao, tive uma pessoa
que me ajudava em tudo, a Gislene. No terceiro ano, comegaram os Estagios
Obrigatdrios, e ela sempre esteve comigo, inclusive em muitas das coisas pelas quais
passei por conta de minha saude. Além disso, emprestava-me o seu caderno para que
eu pudesse copiar os conteudos, pois eu ndo enxergava para copiar do quadro, mesmo
sentando em frente a ele. Ela também me enviou conteudos e apostilas quando eu
estava de atestado médico, e faziamos a maioria dos trabalhos juntas.

A frase que esta no inicio deste prefacio foi dita nessa circunstancia, quando fiquei
doente. Como eu saia de casa as 4h30, na maioria das vezes, sem comer, e almogava,
as vezes, so as 14h, tive anemia, gastrite e acabei entrando em depresséo. Nao foi nada
facil. Dos 65 quilos que eu tinha, cheguei a pesar 39 quilos. Pensei em desistir do curso,
mas meus avos ndao me deixaram parar. Lembro que, na ocasidao em que havia se
encerrado meu atestado, eu tinha a ciéncia de que ja tinha perdido seminarios, provas e
varios conteudos. Por esse motivo, achava que ndo iria conseguir recuperar as notas.

Meus avds, no entanto, viam em mim um potencial que nem mesmo eu havia
percebido. Voltei ao curso, contra minha vontade. No meu histérico académico, consta a
aprovagao por exame. Hoje, olho isso com orgulho, pois, se eu tivesse desistido, n&o
haveria histdrico.

Nesse periodo, a tecnologia me ajudou muito. No tempo do estagio obrigatério,
por exemplo, eu tinha que cumprir vinte horas semanais e ficava na Coordenacao de
Rede de Saberes. Na fungao, eu estava responsavel pelos empréstimos de livros, por
levar reclamacbdes ao Reitor e por ver o que os académicos indigenas estavam
precisando, para que ndo houvesse desisténcias.

Aprendi muito sobre o universo da escola e também adquiri mais diccdo. Para

mim, era imprescindivel conseguir me expressar em publico, e ndo foi facil vencer o
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medo. Em 2006, estive como organizadora do encontro de académicos indigenas em
Campo Grande-MS, onde os estudantes indigenas se reuniram para falar sobre os
desafios que enfrentavam. Tivemos varias reunides com outras instituicbes para que
esse encontro pudesse ser realizado.

Assim, também, iniciei o meu ultimo ano com o foco na literatura indigena. Foi,
no entanto, com a professora de Linguistica que acabei escrevendo o meu TCC, em
Linguistica Aplicada (LA). A proposta do estudo, denominado A Lingua Guarani/Kaiowa
na Escola Joaozinho Caarapé Fernando: visdes em confronto, foi a analise do discurso
dos moradores da minha comunidade, mais especificamente da escola indigena que
intitula o trabalho.

Quanto a LA, Cook (2008, p. 5) a define como “[...] disciplina académica
preocupada com a relagdo do conhecimento sobre linguagem para tomada de decisbes
no mundo real’. Seguindo essa afirmacdo, temos, como no meu mundo, inumeras
questdes, e a LA vem me ajudando a refletir sobre elas e sobre até onde 'se encontra o
meu mundo e se consigo identificar esses limites’.

Nao digo que me apaixonei no inicio, mas, a medida que o trabalho foi surgindo,
fui gostando muito da LA. Hoje, novamente, expandem-se e florescem as minhas
expectativas de que o trabalho, agora de mestrado, sera bem desenvolvido e aceito pelo
publico. Afetei-me desde o inicio pelo tema que apresento aqui, desde quando comecei
a escrever meu projeto, pois ele trata das tecnologias digitais e dos multiletramentos a

partir do “meu” mundo, na escola indigena, uma das coisas que mais gosto.
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INTRODUGCAO

Esta pesquisa faz parte da minha propria vivéncia, pois sou uma mulher indigena
da etnia Kaiowa. A minha comunidade indigena fica a cerca de 225 km da capital de
Mato Grosso do Sul (MS), Campo Grande. A minha cidade, Douradina, encontra-se no
interior do Estado e € onde se localiza a comunidade chamada de Terra Indigena
Panambi. Nela, ha apenas indigenas Kaiowa.

Falar da minha comunidade é um prazer para mim, pois faco parte dessa histéria.
E imprescindivel estudar como tém ocorrido as mudangas aos longos dos anos
referentes ao uso das tecnologias digitais e a lingua, analisando se essa utilizagdo na
comunidade interfere ou ndo no nosso idioma.

Como a modernidade também esta inserida nas aldeias, é preciso compreender
o quanto ela tem modificado e interferido na cultura indigena. A minha primeira incurséo
em uma pesquisa académica de tal natureza nasceu do meu envolvimento e da atuagéo
no movimento indigena, com a preocupag¢ao sobre os estudos da Educacdo Escolar
Indigena e de suas lutas atuais para manter a lingua materna, devido aos entrelagos
diarios com as diferentes tecnologias.

Baseando-se no senso comum, a sociedade envolvente afirma que, para ser
indigena, sao instituidos padrdes. Em paradigma assimilacionista, considera-se que os
indigenas se encontravam em vias de integragao na sociedade “civilizada”. Apds a perda
dos territorios tradicionais, nos, indigenas, fomos forgados a viver em pequenas porgoes
de terras ou nas reservas demarcadas pelo Servico de Protecéo aos indios?, movimento
em virtude do qual se caracterizou que “lugar de indio” é na reserva.

Muitos de nds, indigenas, no entanto, fomos obrigados a viver na cidade; ndo que
tenhamos deixado nossos costumes e tradicbes, mas estamos em busca de nos
adequarmos, de alguma forma, a sociedade envolvente, muitas vezes, por motivo de
forga maior. Isso porque a manutengao de nossas vidas, segundo as crengas e tradigdes,
como no caso dos Kaiowa, foi impossibilitada pela perda do territério tradicional (Crespe,
2015). Por outro lado, muitos dos que vao a cidade saem de suas aldeias para estudar
ou buscar conhecimento, mas mantém um constante transito no seu lugar de
pertencimento (aldeias e reservas), em geral, para retornarem apos o término das

atividades pretendidas.

2 Entre 1915 e 1928, 0 Servigo de Protegao ao indio (SP1) demarcou 8 reservas para os Kaiowa e Guarani,
a fim de desocupar as terras em que eles estavam, em um gesto que é préprio a colonizagéo (Cavalcante,
2013).
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A necessidade de conviver com multiplas realidades fez com que nés, Kaiowa,
transitassemos na sociedade urbana, sem deixarmos de considerar a forma de vida
segundo a cosmovisao ancestral. Esse modo de viver parece ser incompreensivel para
a sociedade n&o indigena, em virtude de estarmos atrelados aos principios que se
diferem dos conceitos eurocéntricos, tidos como padrdo de normalidade na nossa
sociedade. A mencionada forma de vida, baseada na visdo eurocéntrica, trata, muitas
vezes, de inferiorizar os saberes e os conhecimentos em que se fundamenta a sociedade
Kaiowa.

Em muitas ocasides, vemos meng¢des, por parte de n&o indigenas, a “perda de
identidade cultural” dos indigenas, percepcédo apoiada na ideia de que estariamos
vivendo de forma muito diferente da que foi experienciada por nossos ancestrais (Maher,
2007). Os defensores de tal concepgdo afirmam, dessa maneira, que fomos alvos de
“‘desagregacao cultural” e aculturagdo, com o argumento de que nds nos tornamos iguais
aos “civilizados” e, em consequéncia, “[...] perdemos o nosso proprio ser’ (Nunes, 2010,
p. 11-12). Podemos observar, contudo, que, em muitos aspectos culturais, nés, Kaiowa,
resistimos as mudancas e as adaptagdes ocorridas no mundo, sobretudo porque n&o ha
s6 uma forma de ser Kaiowa, nem uma unica cultura e/ou identidade possivel para o
NOSSO POVO.

As transformagdes também podem ser percebidas na nossa lingua/linguagem
Kaiowa, pois a linguagem humana esta sempre em constantes mudancgas, em fung¢ao de
adaptagdes que sao necessarias. Segundo Nunes (2010, p. 28), afirmag¢des equivocadas
como “indio na cidade ja ndo € mais indio” significam dizer que, finalmente, “[...] a (sua)
integracao a nagao esta completa”, bem como que haveria s6 uma forma de ser indigena.

Partindo da concepgao de que nao ha, hoje, cultura pura,

O hibridismo cultural surge para relacionar de forma equilibrada todos os
processos histéricos e sociais das comunidades globais, sua
heterogeneidade, a importancia das trocas de experiéncias entre os
povos, considerando, em ultima analise, a impossibilidade real da
existéncia de uma cultura pura (Oliveira, 2020, p. 7)

Assim, miscigenados, seja geneticamente, seja pelo processo de globalizagéo,
estamos vivendo a cultura hibrida. Ainda de acordo com Oliveira (2020, p. 13),

[...] Em relagdo ao hibridismo cultural, € fundamental que as sociedades
possam entender seu papel social no mundo histérico, saber de suas
capacidades e reconhecer seus mecanismos culturais e linguisticos, de
modo a se orgulhar de tal sistema cultural. Contudo, tal reconhecimento
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ndo pode dar lugar a um sentimento estrutural de resisténcia ao que se
apresenta novo e diferente, pois sem tal conexao muitos dos grupos
sociais ndo chegariam a se conhecer e se desenvolver completamente,
ao passo em que é nesse campo onde mora o perigo da congregacéo de
ideias elitistas, preconceituosas e muitas vezes, racistas.

Nesse sentido, a identidade indigena € uma construcgéo, tal qual outras construgdes
identitarias, pois nds vivemos e nos adequamos a sociedade quando saimos das nossas
aldeias — 0 que nao significa que nos dissociamos completamente de nossas origens,
raizes, tradicao e, também, da nossa lingua materna.

De acordo com Maher (2016a), a lingua franca, no meio dos indigenas citadinos,
€ o portugués. Em muitos casos, de fato, a lingua indigena acaba sendo esquecida, em
detrimento da adequagao aos pressupostos da sociedade envolvente. Na perspectiva de
Maher (2016a, p. 63), “[...] nenhum trago cultural — lingua indigena inclusive — é, em si
mesmo, depositorio ontoldgico de indianidade, até porque a identidade cultural indigena
€ algo que esta sempre em construgdo”. Apesar disso, o que costuma permear o
imaginario de muitos n&o indigenas, segundo a autora, é que, para ser um indio
“‘legitimo”, tem que falar a lingua materna e, razoavelmente, o portugués.

No tocante a atualidade, isso n&o vem ocorrendo no meio urbano e, mesmo, n&o
totalmente nas aldeias, onde o contato com outras linguas e o uso de tecnologias digitais
vém reconfigurando as formas de ser indigena e de usar a linguagem nesses espagos.
Tendo em vista essas questdes, o que me inquieta € a maneira como se estabelece o
uso de tecnologias para interagdes em lingua kaiowa pela comunidade indigena da
aldeia Panambi, no municipio de Douradina-MS, principalmente no que diz respeito aos
aspectos linguisticos e identitarios que emergem em torno das praticas de uso de linguas
nesse contexto.

Como sabemos, com o passar dos anos, a lingua materna de muitos povos
indigenas foi se perdendo, por conta da opressao colonialista. Atualmente, muitos(as)
professores(as) das escolas indigenas estdo trabalhando com o processo de
revitalizagdo das linguas indigenas, ao mesmo tempo em que outras praticas e linguas
tém circulado nesses territorios (Jaff, 2001).

Trata-se, portanto, de terreno conflituoso entre perspectivas de valorizagao e
resgate de linguas e costumes, assim como de renovagéo e transformacgéo de praticas,
0 que configura espagos como o0 desse estudo como importantes /locus de pesquisa na
atualidade. Ha, por exemplo, criticas contra nos, indigenas, que deixamos de falar a

lingua materna, produzidas tanto por ndo indigenas quanto pelos préprios Kaiowa, que,
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com frequéncia, consideram isso uma degeneragéo da forma de vida.

Muitas vezes, o processo de parar de se comunicar na lingua materna parte de
uma necessidade, da imposigéo social ou de um desejo — mesmo que ele esteja ligado
a historia de opressao e subjugacao que impossibilitou a continuidade da maneira de se
viver conforme esses indigenas compreendiam. Assim, as constantes pressdes sofridas
ao longo dos séculos contribuiram para o abandono dos ideais de vida de alguns povos
indigenas.

Para muitas etnias, apesar dos esforcos e estudos em prol da revitalizagao
linguistica, a perda do idioma tradicional se deu por completo, pois ndo ha mais falantes
da lingua. Também em termos culturais mais amplos, evidencia-se que ocorrem
modificagdes, inclusive, na visdo cosmoldgica indigena, a partir das transformacgdes
antropoldgicas, historicas e culturais que se sucederam no ambiente em que habitam os
Kaiowa, impactando, diretamente, os modos de utilizagdo da lingua materna.

Muitas vezes, essas mudangas foram motivadas pela insercdo de diversas
tecnologias nessas comunidades, sobretudo as digitais, objeto de estudo deste trabalho.
Tal fator demonstra a capacidade e a necessidade de adaptagdo desses povos em
termos de costumes e de uso de lingua/linguagem em suas interagbes sociais. Os
aparatos tecnologicos, como as cameras, em sua grande maioria, chegam nas
comunidades indigenas como uma forma de ajudar a guardar suas riquezas em imagens
e sons, expandindo-as no YouTube, por exemplo.

Aplicativos como o WhatsApp e o Facebook também servem como meio de
manter contatos com a comunidade. Por outro lado, independentemente de como séo
utilizadas as ferramentas para o fortalecimento de cada etnia, “[...] o que a tecnologia
mobiliza e catalisa hoje ndo é tanto a novidade de alguns aparatos, mas, sim, novos
modos de percepgéo e de linguagem, novas sensibilidades e escrituras” (Martin-Barbero,
2001, p. 79). Sao essas percepgdes e sensibilidades que tento flagrar com este estudo,
a partir do objetivo que mencionei anteriormente. Por isso, também é fundamental a esta
pesquisa a compreensdo de aspectos da identidade cultural indigena, tomada como
construgcdo e processo que esta em constante aprimoramento dentro de cada etnia
(Maher, 2016a).

No caso da aldeia focalizada aqui, observei, previamente, que, na atualidade,
muitos indigenas Kaiowa, principalmente — mas nao apenas — jovens, usam as
tecnologias digitais para suas interagdes sociais e para seus trabalhos cotidianos. Como
discorre Rivas (2010, p. 42) em relag&o as aldeias de Dourados-MS, os indigenas “[...]
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precisam negociar cotidianamente a continuidade de uma cultura considerada tradicional
com a entrada de novos habitos e recursos provenientes do contato com a sociedade
nacional”. E o que também percebo no contexto de nosso interesse, a comunidade
Indigena de Panambi-Lagoa Rica, em Douradina-MS, que resiste aos longos anos de
opressao impostas pelos colonizadores.

Os Kaiowa de Panambi-Lagoa Rica vém mantendo a forma de vida conforme os
seus antepassados, sobretudo a cosmovisao do modo de ser dos Kaiowa, baseada na
cosmologia. Com isso, continuamos praticando por décadas os rituais tradicionais. Esse
aspecto demonstra a importancia da fala, contudo o espaco vivido teve que ser adaptado
em virtude do avango da forma de ser “civilizada”, pois, inevitavelmente, ocorreu o
transito nos lugares habitados pelos nao indigenas.

Tal como Rivas (2010) entende sobre os jovens indigenas de Dourados, na aldeia
Panambi, eles parecem transitar, o tempo todo, entre a cultura urbana e as suas
tradicdes, configurando-se uma cultura hibrida, cujas caracteristicas viso melhor
identificar e analisar no decorrer do estudo. Para isso, estabeleci os seguintes objetivos:

Objetivo Geral:

e Investigar como se estabelece o uso de tecnologias para interagdes em
lingua Kaiowa pela comunidade indigena da Aldeia Panambi, no municipio
de Douradina-MS, identificando aspectos linguisticos/identitarios e
caracterizando possiveis mudancgas de pratica de uso dessa e de outras
linguas nesse contexto.

Objetivos especificos:

e Descrever o territério étnico-cultural e linguistico da aldeia Indigena
Panambi-Lagoa Rica, municipio de Douradina-MS.

e Identificar e descrever crengas e praticas de/sobre o uso de tecnologias
digitais para interagbes em Kaiowa e nas demais linguas, pela comunidade.

e Analisar se as tecnologias digitais tém ajudado, de alguma forma, na
preservacao/difusdo da sua cultura.

A fim de cumprir com tais objetivos, o texto apresenta um primeiro capitulo de
natureza tedrica, seguido do capitulo metodoldogico, do capitulo de analise e das

consideragdes finais.
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CAPITULO 1 - BASE TEORICA
1.1 Consideragoes iniciais

Neste capitulo, discuto a identidade cultural dos povos indigenas no Brasil,
considerando que havia mais de 1.400 grupos indigenas em todo territorio brasileiro. Em
tal direcédo, concebo a questido da identidade cultural como processo de defesa cultural,
linguistica e étnica dos povos indigenas.

Ainda, abordo os povos indigenas que vivem em Mato Grosso do Sul,
principalmente, os Kaiowa, que sao os indigenas da minha aldeia, Panambi-Lagoa Rica,
em Douradina-MS. Discorro, também, sobre a diversidade linguistica indigena do Estado
e a pressao linguistica que sofreram e sofrem ao longo dos séculos.

Além disso, reflito sobre a educagao escolar indigena no Brasil e o uso das
tecnologias digitais nas mencionadas instituigdes, nas comunidades indigenas, e sobre
0 ensino de lingua nesses espacgos.

1.2 Identidade cultural

Antes do processo de colonizagdo europeia que o Brasil sofreu, estima-se que
existiam, como afirmei anteriormente, cerca de 1.400 grupos indigenas em todo territorio
brasileiro, “[...] povos de grandes familias linguisticas — tupi-guarani, jé, karib, aruak,
xiriana, tucano etc. — com diversidade geografica e de organizagao social” (Oliveira;
Rocha Freire, 2006, p. 21).

Desde esse periodo, no entanto, pela incapacidade dos colonizadores de
caracterizarem corretamente os povos indigenas, muitos grupos foram genericamente
classificados. Assim, possivelmente, tinhamos, no pais, muito mais povos do que essa
estimativa indica.

Os mencionados grupos sofreram com varias agressdes ao longo dos séculos,

que foram provocando baixa populacional, tais como

[...] guerras de conquista, exterminio e escravizagdo, além do contagio
de doencgas, como a variola, o sarampo e a tuberculose, que dizimavam
grupos inteiros rapidamente [...] O poder desarticulador das doencgas
pode ser exemplificado com a epidemia de variola que entre 1562-1565,
em poucos meses, matou mais de 30.00 O indios na Bahia (Hemming,
1978:144) (Oliveira; Rocha Freire, 2006, p. 23-24).

Nds, indigenas, ndo estavamos preparados imunologicamente para as doengas

do n&o indio. Assim, morriamos rapidamente, perdendo varias vidas em pouco tempo
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para epidemias. Além disso, os grupos indigenas se deslocavam com frequéncia para
outros territorios, tentando escapar também da escravidao.

Outro grave problema que persiste até os dias atuais € o da questao territorial. Ja
no século XIX, perdemos grande parte das terras ancestrais, o que nos levou a conviver
em areas de aldeamentos, desestruturando toda a nossa organizagédo. De acordo com
Moreira (2002), ao final desse século, os indios trabalhavam como “caboclos” — mesti¢cos
— sem terra e necessitavam lutar constantemente para garantirem a sua sobrevivéncia e
para serem valorizados como “indios de verdade”.

No territorio brasileiro, ha uma grande diversidade de povos indigenas sem
visibilidade cultural e linguistica expressa dentro do pais. No século XX, por exemplo, os
censos populacionais realizados nos anos 1900, 1920, 1940, 1950 e 1980 né&o
individualizam a populacéao indigena do pais, considerando-nos como conjuntos sociais
que indicavam a mesticagem e nos posicionando entre os brasileiros “pardos”.

Além disso, a pouca visibilidade dos grupos étnicos indigenas ainda persiste

atualmente. A esse respeito, o Instituto Socioambiental ([20217]) adverte que

[...] em pleno século XXI a grande maioria dos brasileiros ignora a imensa
diversidade de povos indigenas que vivem no pais. Estima-se que, na
época da chegada dos europeus, fossem mais de 1.000 povos, somando
entre 2 e 4 milhdes de pessoas. Atualmente encontramos no territério
brasileiro 256 povos, falantes de mais de 150 linguas diferentes.

Hoje, temos grupos indigenas espalhados por praticamente todos os Estados do
nosso territorio, sobretudo no Amazonas, no Rio Grande do Sul, em Mato Grosso e em
Mato Grosso do Sul. No Quadro 1, abaixo, é possivel visualizar alguns dados relativos a

sua presenga no pais:
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Quadro 1 — Povos indigenas no Brasil

Funasa/IBGE® IBGE IBGE

Senso de 2000 Senso de 2010 Dados 2012

Populagao 716.605 817,9 mil 896,9 mil
indigena

Etnias indigenas 283 283 305 etnias

Terras indigenas 597 628 505
Aldeia indigenas 4.067 4.067 -

Linguas indigenas 180 180 274

Fonte: IBGE (2012 apud Vieira, 2006, p. 54).

Segundo o censo de 2012, apresentado no Quadro 1, temos 305 etnias indigenas
espalhadas pelo territério brasileiro, sendo que a maior populag¢ao indigena se encontra
no Amazonas. Dessa maneira, ndo ha um modelo homogéneo de indigenas no pais,
pois, nessas etnias, coexistem muitas culturas, crencas e formas distintas de se
organizar socialmente, de forma que a sua identidade cultural ndo pode ser admitida de
forma generalizada, nem a priori, em contextos situados.

No grafico seguinte, apresento a estimativa relacionada as localidades de povos
indigenas nos anos de 2019:

% Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
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Figura 1 — Localidades indigenas
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Fonte: https://educa.ibge.gov.br/jovens/materias-especiais/21245-localidades-indigenas-na-base-
territorial.html.

Em outra analise, também divulgada pelo IBGE, temos os seguintes destaques
no ano de 2022:

Em 2022, o numero de indigenas residentes no Brasil era de 1.693.535
pessoas, o que representava 0,83% da populagao total do pais. Em 2010,
o IBGE contou 896.917 mil indigenas, ou 0,47% do total de residentes no
territério nacional. Isso significa que esse contingente teve uma
ampliacdo de 88,82% desde o Censo Demografico anterior. Esse
aumento expressivo pode ser explicado também por mudangas
metodolégicas (Cabral; Gomes, 2023).

O Estado de Mato Grosso do Sul, especificamente, conta com uma diversidade
cultural riquissima, por conta da fronteira com o Paraguai e a Bolivia e dos muitos povos

indigenas que aqui vivem. Ainda segundo dados do IBGE,

[...] a populagao indigena de Mato Grosso do Sul é de 61.737 pessoas.
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Apenas uma aldeia, em Dourados, concentra 18% dos indios no Estado,
com uma populagéo de 11.146. Mato Grosso do Sul, conforme os dados
do IBGE, tem a segunda maior populagédo de indios no Pais (Oliveira,
2012).

Mesmo com a segunda maior populagao indigena do pais, estima-se que, durante
um bom tempo, houve um silenciamento de povos indigenas. Nao obstante, a luta por
sua identidade cultural permanece, mesmo com a constante transformacédo que ocorre
pelo contato com a sociedade envolvente. Como lembra Benites (2014, p. 50), “[...] ser
indigena é uma construgdo que se estabelece a partir da relagdo com a sociedade
envolvente, no processo discursivo”.

Nessa perspectiva, tomo a questdo da identidade cultural, neste trabalho, a partir
dessa visdo discursiva e de constru¢ao, com base em autores como Hall (2006), segundo
o qual a categoria “raga” ndo se define biologicamente, e sim discursivamente. Também

Benites (2014, p. 50) afirma que

[...] toda a realidade e os objetos sdo resultantes do carater discursivo e
nao da sua esséncia natural. Sendo assim, o sujeito indigena e toda a
visdo constituida em relacado a sua identidade foram construidos a partir
de processos discursivos.

A identidade do indigena Kaiowa foi construida na sua relagdo com a sociedade.
No processo de lutas histéricas, houve momentos nos quais o indigena se manteve
subalterno ao n&o indigena e outros em que se colocou como elemento de resisténcia
cultural frente a esses povos. Ainda no que se refere as localidades indigenas, ressalto
que a Terra Panambi-Lagoa Rica, onde nasci, cresci e aprendi a falar as primeiras
palavras, esta localizada na cidade de Douradina-MS, situada a 195 km de Campo
Grande, capital de Mato Grosso do Sul.

Abaixo, reproduzo o mapa com a ocupacéo territorial por etnia (Guarani- Kaiowa,
Guatd, Kadiweéu, Ofaié e Terena) dos povos que vivem no Estado:
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Figura 2 — Mapa com a ocupagéo territorial por etnia no Estado
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(2007).

Fonte: Programa Kaiowa/Guarani-NEPPI/UCDB — Geoprocessamento — Prof. Ms. Celso R. Smaniotto
(2007).

Os Kaiow3, inclusive os da aldeia Panambi, em Douradina, com muitas lutas e
resisténcias, ainda vém mantendo sua cultura e suas tradicdes vivas. Essa existéncia é

marcada pela questao da terra, que

[...] é de vital importéncia para estes povos, tendo em vista que todos,
sem excec¢ao, constroem seu préprio sentido de pessoa e de mundo, a
partir da relagdo com a terra. Em outras palavras, a relacdo com o
territério € condicdo para a reproducéao fisica e cultural destes povos.
Neste sentido, pode-se afirmar que a excegao do povo Kadiwéu, que
possui a maior drea indigena fora da Amazdnia legal (ao redor de 500 mil
hectares), os demais povos do Estado de Mato Grosso do Sul estdo
ocupando reduzidissimas parcelas do que antigo territério em que
habitavam antes do avancgo das frentes de colonizagcido, nos séculos
XVIII, XIX e, sobretudo, no século XX (Urquiza, 2016).

Nesse sentido, € imprescindivel avancar na demarcagéao das terras indigenas, pois
nossa relacdo com a terra € cultural. Além disso, o territorio € de suma importancia para
a subsisténcia de nossos grupos no Mato Grosso do Sul e nos demais Estados da
federacdo. Para seguir refletindo sobre o tema, temos representados os locais de

ocupacao dos Kaiowa no Estado:
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Figura 3 — Ocupacao Kaiowa no Mato Grosso do Sul
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Fonte: Mota (2011, p. 180).

No Quadro 2, a seguir, também estao os territorios indigenas demarcados no Mato
Grosso do Sul:

Quadro 2 — Povos indigenas de Mato Grosso do Sul e as terras demarcadas

Terras Demarcadas Silenciamento Indigena
Guarani Atikum
Guarani-Kaiowa Ayoreo
Guarani-Nandeva Chamacoco
Guato Ofayé
Kadiweéu Kinikinau
Terena Kamba

Fonte: Bannes e Silva (2013, p. 126).

Observando o Quadro 2, nota-se que temos doze povos indigenas no Mato
Grosso do Sul, que, ao longo dos anos, perderam muitas das suas praticas culturais e
linguisticas. A diminui¢cao do territorio para o povo Kaiowa e Guarani

[...] ndo significou apenas o deslocamento geografico e a perda da terra,
pois a vida dentro da Reserva impds grandes transformagoes
principalmente na sua relagdo com o territorio tradicional. Devido a todos
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esses fatores provocados pela alteragéo no territério, os indigenas foram
obrigados a disputar os lotes cada vez mais reduzidos dentro das proprias
Reservas. Em sintese, muitos dos problemas presentes nas aldeias
Kaiowa e Guarani tem refletido na organizagao social, isto €, no seu
‘modo de ser’. Por conta desse processo histérico desfavoravel, surgem
sérias dificuldades, que preocupam, como por exemplo, o alcoolismo, o
alto indice de desnutricdo, a prostituicdo, a tuberculose, o suicidio, a
violéncia interna, a sobreposicdo de liderangas nas aldeias, a
reordenagdo da organizagdo familiar, a substituicdo das praticas
religiosas tradicionais pelas crengas religiosas neo-pentecostais (Urquiza
etal., 2010, p. 16-17).

O confinamento dos povos indigenas em espagos geograficos reduzidos e com
poucos recursos naturais, como se pode perceber, também influenciou muito a nossa
cultura e a prépria lingua Kaiowa, nas tradi¢gdes culturais, nas praticas religiosas e nos
meios de sobrevivéncia, uma vez que fomos pressionados pelo grande desmatamento
que houve nessa regido para a criacdo de gado, além de termos que nos adaptar a
modernidade por causa do setor agricola brasileiro.

Atualmente, em relacio ao territério, a ameaca do marco temporal tem se imposto
como um desafio. Proposto por meio do PL 490/2007, ele se refere a data que algumas
autoridades consideram como ponto de referéncia para determinar a posse ancestral das
terras pelos povos indigenas. O projeto de lei propde, portanto, alteragdes na forma como
sdo demarcadas as terras indigenas. Se aprovada, a legislagdo passaria a impor que s6
seriam reconhecidos como terras indigenas aqueles espagos que estivessem ocupados
5 de outubro de 1988, data da promulgagdo da Constituicdo Federal brasileira. Isso
poderia afetar significativamente os direitos territoriais dos povos indigenas,
especialmente aqueles que perderam suas terras devido a processos histéricos de
invasdo e deslocamento. O projeto tem gerado polémica e debates intensos no Brasil,
porque, se for aprovado, pode fazer com que a maioria das terras indigenas seja perdida.

Assim, o mencionado PL pode ser objeto de debates e disputas legais,
especialmente em relagao aos direitos territoriais € a demarcacao de terras. A minha
aldeia de nascenga, por exemplo, foi recentemente reconhecida como a Terra Indigena,
no ano de 2011. A seguir, ha um print com uma imagem de satélite feita por meu celular,

por meio do aplicativo Google Maps, em que consta a localizagédo da Aldeia:
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Figura 4 — Localizagdo da Aldeia Panambi-Lagoa Rica
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Fonte: acervo pessoal.

Em fungao da data de reconhecimento, estamos lutando contra o marco temporal.
Devido a acontecimentos como esse, a nossa comunidade indigena se mantém em

constante luta por conta da disputa de terras, que é o nosso Tekoha — e, a cada ano que
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se passa, a busca por essas terras se torna mais ardua.

Segundo Tiago Leonardo Vieira, as terras indigenas de Panambi-Lagoa Rica séo
tradicionalmente ocupadas e utilizadas pelos povos indigenas Guarani e Kaiowa. O autor
as descreve como areas essenciais para a subsisténcia, a cultura e a identidade do meu
povo Kaiowa, enfatizando a importancia da demarcagao e protecdo desses territorios
para garantir os direitos e a continuidade das praticas culturais e dos modos de vida
indigenas. Sobre o processo de reconhecimento,

[...] somente em 12 de dezembro de 2011 é que o resumo do Relatorio
Circunstanciado de Identificacdo e Delimitagao foi publicado no Diario
Oficial da Unido, delimitando a Terra Indigena Panambi — Lagoa Rica com
area de 12.126 hectares. Atualmente, ja findo o prazo para apresentacgéo
de contestacdes, o processo encontra-se na FUNAI que tem a
incumbéncia de analisa-las e respondé-las para em seguida encaminhar
ao Ministério da Justica com vistas a publicagdo da portaria declaratéria
de posse permanente indigena (VIEIRA, 2016, p. 265).

Nos anos anteriores e a cada vez que o projeto de lei entra em votagao, nés nos
reunimos para mostrar que estamos apenas tentando sobreviver. Como a minoria
consegue ir pra Brasilia nesses dias, a maioria ocupa a BR para fazer manifesto ou, no
caso da Aldeia Lim&do Verde/Aquidauana, conscientizar os moradores de que estamos
apenas dando for¢a para 0s nossos irmaos e parentes que estdo em Brasilia.

Geralmente, sdo os Caciques e as liderangas que se deslocam, com a ajuda da
propria comunidade e do Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Quanto as
mobilizagbes da minha Aldeia, a Panambi-Lagoa Rica/Douradina, selecionei o registro
feito e publicado no Instagram pela minha colega e parente professora mestra Ebifania
Ortiz:



32

Figura 5 — Manifestagao contra o marco temporal da Aldeia Panambi-Lagoa Rica
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Fonte: acervo pessoal.

Na Figura 5, temos uma faixa estendida no meio da BR que passa pela minha
Aldeia, com um resumo sobre o que € o marco temporal. Ja nas Figura 6 e 7, a seguir,

€ possivel visualizar cartazes com dizeres contra o marco temporal e o PL 490:



Figura 6 — Manifestagcao contra o marco temporal da Aldeia Panambi-Lagoa Rica

Fonte: acervo pessoal.
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Figura 7 — Manifestagcao contra o marco temporal da Aldeia Panambi-Lagoa Rica

Fonte: acervo pessoal.

Nesses dias de apoio, as escolas indigenas fazem cartazes junto com os
estudantes para essa conscientizagao sobre a nossa sobrevivéncia no Tekoha, para que
0S nossos alunos saibam que a luta ndo é s6 dos mais velhos, mas de todos. Além disso,
na busca de tentar sobreviver, saimos pintados com jenipapo e urucum.

Assim, o povo Kaiowa resiste e tenta manter suas tradigdes e a lingua materna.
No Estado, tratando-se de linguas dos povos indigenas, deparamo-nos com os troncos
Tupi-Guarani e Aruak, de acordo com Melia e Bartolomeu (2008 apud Instituto do
Patriménio Histérico e Artistico Nacional, 2020). A esse respeito, ressalto a importancia

de a lingua materna continuar atuante na comunidade indigena, pois

[...] Mesmo sabendo-se que a lingua ndo é o unico fator de identidade de
um povo, é importantissimo que ela seja mantida e praticada pelos
falantes, pois ela ajuda a preservar muitos tragos da cultura e,
principalmente, ajuda a manter a autoestima coletiva (Ferreira, 2001, p.
46 apud Urquiza, 2016, p. 89).

Como é possivel perceber, a lingua é parte indispensavel da cultura e da
existéncia de um grupo, devendo ser continuo o trabalho por seu fortalecimento nas

distintas geragoes, a fim de evitar sua extingdo, uma vez que
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[...] a urbanizagéo ja referida anteriormente e o contato com a sociedade
envolvente € uma ameaca sempre real a ser monitorada através de
trabalhos constantes de estudos e conscientizacido, de incentivo e de
pratica de uso da lingua em todas as situagdes da vida das familias,
sejam rurais ou urbanas (Ferreira, 2001, p. 48 apud Urquiza, 2016, p. 96).

Assim, na tentativa de evitar essa triste possibilidade de exting&o linguistica, nossa
aldeia incentiva o uso da lingua materna em todas as situa¢des do cotidiano, inclusive
dentro da escola indigena.

A esse respeito, Chamorro (2008) alerta que ha uma troca boa entre os indios e
ndo indios, e, por isso, ocorrem acréscimos na lingua e na cultura. A lingua kaiowa tem
como tronco o Tupi-Guarani. No guarani, “fie’e, ayvu e a” pode significar voz, e podemos
traduzir a expressao como fe’e (fala) e ayvu (linguagem).

Em relacdo a linguagem, ndo poderia deixar de lado a conduta do falante diante
das linguas e de suas caracteristicas mutaveis e imutaveis. O contato com novos termos
e linguas diferentes pode causar perdas irreparaveis na lingua materna de um povo,
principalmente na era da tecnologia, em que as informagbes chegam quase
instantaneamente.

Colocando a lingua kaiowa como o ponto de estudo, ndo ha como separar a vida
dos Kaiowa da terra, do local onde vivemos, pois essa ligacéo se reflete também na
organizagédo da nossa lingua e no contato com outros povos e suas linguas, como a
lingua portuguesa, que é a 2° lingua kaiowa. Integrando essa dinamica, como o guarani
vem adquirindo acréscimos de palavras, ndo ha tradugdo para a lingua materna dos
nomes de muitos objetos e instrumentos que temos em casa, como as palavras
“televisdo” e “celular’. Outro exemplo é palavra “geladeira”. uma tentativa de traducéo
seria “mo~isdha” (uma coisa que gela), mas, ainda assim, constituiria uma traducéo
inexata.

Assim, a lingua kaiowa, mesmo sofrendo toda a pressdo imposta pelos
colonialistas, mantém sua historia e suas raizes vivas ao longo desses anos. A grande
maioria da populagéo, por ser translingue, transita sem nenhum problema entre os
universos das linguas e de suas historias, “[...] e € entdo nesse jogo complexo entre a
reafirmacéo de uma etnicidade e a constru¢ado de uma identidade genérica que podemos
vislumbrar a complexa constituicdo da indianidade contemporénea” (Maher, 2016b, p.
724).

No interior desse jogo, destaco que o povo Kaiowa sempre viveu como némade,
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sobrevivendo dos materiais nativos de sua terra. Com as transformacgdes industriais e
tecnoldégicas que ocorrem na sociedade, sobreviver apenas dos recursos naturais do
meio ambiente tem sido cada vez mais dificil. O grupo que vive na Aldeia de Panambi-
Lagoa Rica, sendo muito tradicional, busca manter viva a sua tradig&o e a sua cultura de
origem. Embora Hall (2006, p. 91) afirme que ndo ha uma cultura “pura”, mas “[...] uma
fusao entre diferentes tradigdes culturais”, considero que, de toda forma, essa populacao
busca manter as tradi¢cdes, os costumes e a propria lingua materna de modo “puro”.

Também em discussdo sobre a questdo da heterogeneidade cultural, segundo
Almeida (2018), a lingua guarani é falada por diferentes povos e de distintos modos. De
acordo com o lingiiista Aryon Dall'lgna Rodrigues (2016), os Nandeva, os Kaiowa e os
Mbya falam dialetos do idioma guarani que se incluem na familia linguistica Tupi-
Guarani, do tronco linguistico Tupi. Nesse rol, incluiriam-se também os povos chiriguano,
guarani-iandeva (Chaco paraguaio), ache, guarayos e izozefios, habitantes da Bolivia e
do Paraguai. Ainda em tal contexto, uma variante do guarani é falada pela populagao —
provavelmente 90% — n&o indigena do Paraguai, pais bilingue, que fala
guarani/espanhol.

Segundo Pedro (2020), para o indigena Kaiowa, ha trés conceitos fundamentais:
primeiro, o Teko (modo de ser, de viver, de se mover); segundo, o Tekoha (Aldeia,
Territério, lugares, sagrados); e terceiro, o Ne’é (Linguagens). Nessa vis&o, 0 cosmo

[...] € extremamente dinamico, determinando-se relacdes de natureza
politica entre os seres que o povoam. Os resultados dessas relagdes
produzem mudangas constantes no cosmo, com transformag¢des na
aparéncia, dimensbdes e esferas que o compdem. O entendimento de que
as relagdes sao preeminentemente politicas deriva do fato de que, para
estes indios, ndo existe no cosmo uma contraposicdo entre natureza e
humanidade, e tampouco entre estas e um eventual mundo sobrenatural.
Todos os elementos do universo encontram-se na condi¢céo de agir ou de
serem agidos por outros, sendo as diferencas determinadas através de
niveis de eficacia e de hierarquia relacional, e ndo através de dicotomias
ontoldgicas. Desta forma, recuperando a definicdo de politica oferecida
por Swartz, Turner & Tuden na introdugcdo a ‘Political anthropology’
(1966:7), podemos afirmar que as acdes dos sujeitos no universo
interpretado pelos Kaiowa s&o publicas, destinadas a alcancar um
objetivo e implicam um diferencial de poder. O cosmo torna-se, desse
modo, uma grande arena, onde se manifestam disputas, elaboram-se
estratégias, buscam-se aliangas, exerce-se dominacgdo, procuram-se
equilibrios etc. (Mura, 2010, p. 132).

As acdes humanas no universo sao dinamicas, causando reagdes diversas entre

os diferentes grupos, e cada agdo converge em reagdes que podem ser de lutas, de
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disputas, de guerras ou de busca por novo equilibrio. Além disso, essas a¢gdes provocam
modificagdes na identidade dos povos e em seu modo de viver.

De acordo com Hall (2006), para tratar da identidade cultural de um povo, temos
que levar em consideracdo que ela esta em processo de continua definicdo e em
andamento. Tal construgdo surge pela falta de inteireza, preenchida a partir do nosso

exterior e localizada no tempo e no espago simbalico. Assim,

[...] A identidade é uma continua transformacédo em relagdo as formas
pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais
que nos rodeiam, é definida historicamente e ndo biologicamente, o
sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos,
identidades que nao sao unificadas ao redor de um eu ‘coerente’ (Hall,
2006, p. 8).

Para Silva (1999), a cultura é um jogo de poder. Formada no grupo social do

individuo, ela define suas atitudes e crengas, uma vez que

[...] A cultura é um campo de produgédo de significados no qual os
diferentes grupos sociais, situados em posi¢cbes diferenciais de poder,
lutam pela imposicdo de seus significados a sociedade mais ampla. A
cultura é, nessa concepg¢ao, um campo contestado de significacdo. O que
estd centralmente envolvido nesse jogo € a definicdo da identidade
cultural e social dos diferentes grupos. A cultura € um campo onde se
define ndo apenas a forma que o mundo deve ter, mas também a forma
como as pessoas e 0s grupos devem ser. A cultura € um jogo de poder
(Silva, 1999, p. 133-134).

Na mesma linha, Hall (2006) sustenta que as nossas identidades se afloram a
partir do contexto no qual fomos gerados, de forma que o elo, no caso do meu povo,

seria a propria realidade da aldeia indigena, das diversas igrejas, da escola e dos

movimentos indigenas. Sobre isso, o autor afirma que

[...] Todas as identidades estdo localizadas no espago e no tempo
simbdlico, eles tém a geografia imaginaria [...] as identidades estao
profundamente envolvidas no processo de representacéo [...] o lugar
especifico, concreto, conhecido, familiar, delimitado, o ponto de praticas
sociais que nos moldaram e nos formaram e com 0s quais nossas
identidades estao estreitamente ligadas. Os lugares permanecem fixos e
é neles que temos raizes (Hall, 2006, p. 20-21).

Sendo assim, entendemos que nossa identidade esta “demarcada” pelo lugar

onde vivemos e frequentamos e que ele modela quem somos. Dessa maneira,

A identidade emerge, ndo tanto de um centro interior, de um ‘eu
verdadeiro e Unico’, mas do didlogo entre os conceitos e defini¢des que
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sao representados para nés pelo discurso de uma cultura e pelo nosso
desejo (consciente ou inconsciente) de responder aos apelos feitos por
estes significados, de sermos interpelados por eles, de assumirmos as
posicdes de sujeito construidas para nés (Hall, 1997, p. 8).

Em outras palavras, podemos dizer que nossa vida é formada pelo grupo social
com o qual convivemos cotidianamente e pelo nosso desejo de responder aos seus
apelos culturais. Entdo, somos moldados e transformados diariamente, constituindo
nossa identidade, o elemento que nos diferencia dos demais grupos. Darcy Ribeiro
(1995) descreve a cultura hibrida como um reflexo da miscigenagdo e da diversidade

étnica e cultural do povo brasileiro. Para o autor,

[...] Nés, brasileiros, somos um povo em ser, impedido de sé-lo. Um povo
mestico na carne e no espirito, ja que aqui a mesticagem jamais foi crime
ou pecado. Nela fomos feitos e ainda continuamos nos fazendo. Essa
massa de nativos oriundos da mesticagem viveu por séculos sem
consciéncia de si, afundada na ninguendade (Ribeiro, 1995, p. 453).

Desse modo, o estudioso enfatiza como essa mistura de ragas, culturas e
tradi¢cbes resulta em uma identidade unica e em uma riqueza cultural incomparavel. Para
Ribeiro (1991), entao, a cultura hibrida & fundamental para entender a complexidade e a
dinamica da sociedade brasileira. Tal abordagem tenta

[...] estabelecer as bases e os limites dentro dos quais nos propomos
formular um esquema evolutivo geral [...] uma explanacédo tedrica ideal
construida pela redugdo conceitual da multiplicidade de situacbes
concretas registradas pela arqueologia, pela etnologia e pela histéria, a
um paradigma simplificado da evolugéo global das sociedades humanas,
mediante a definicdo de suas etapas basicas e dos processos de
transicao de uma a outra dessas etapas (Ribeiro, 1991, p. 45).

Ribeiro (1991) aborda, portanto, as transi¢des da evolugao da sociedade humana
através de uma perspectiva antropoldgica e histérica. Ele destaca os principais marcos
e transformagdes que moldaram o desenvolvimento das sociedades ao longo do tempo,
desde as primeiras comunidades humanas até as sociedades contemporaneas. Ainda,
realca a importancia de compreender essas transicoes para entender os desafios e
oportunidades que enfrentamos como espécie, bem como para valorizar a diversidade

cultural e a complexidade das sociedades humanas. Na perspectiva de Oliveira (2020,
p. 4),

[...] Os estudos que mais se aproximaram de uma resposta conclusiva se
detiveram na analise historica dos grupos sociais e civilizagdes, partindo
de um ponto de partida também cultural, visto que ndo ha como fugir a
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percepcdo de pertencimento que se constroi desde o nascimento do
individuo. Assim, é preciso que a cultura seja amplamente considerada
como um processo que abrange todos os tipos de arte humana, e para
além disso, que percebe e representa o conjunto de todos os modos de
vida e comportamentos sociais.

E nesse pensamento que colocamos a cultura hibrida, porque assimilamos todas
as coisas que estdo em nossa volta, sejam elas boas, sejam elas mas. Com isso, cabe
a cada individuo escolher o que lhe convém que seja melhor e que venha a lhe agregar,
tendo em vista que a cultura, assim como a lingua, nao fica estagnada, mas esta em

constante mudanga ou acompanhando a tendéncia.

1.2.1 A identidade indigena

Conforme Hall (2006, p. 85), “[...] o fortalecimento de identidades locais pode ser
visto na forte reagcédo defensiva daqueles membros dos grupos étnicos dominantes que
se sentem ameacgados pela presenga de outras culturas”. Os povos indigenas reagem
com a protegcao de nossa cultura quando se sentem pressionados pelas outras culturas
locais, mantendo suas tradigdes e costumes dentro das aldeias porque

[...] mesmo que se eu seja indio e que esteja trajando roupas, vivendo em
cidades, usando a tecnologia e as redes sociais para comunicar-me, n&o
deixarei de ser indio, porque mesmo que o indio morem em cidades, ndo
deixa suas raizes, uma vez que sempre esta sempre em contato direto
com sua comunidade. ‘O contato é sempre traumatico, bagunga muito o
cotidiano das comunidades e, muitas vezes, ocupa o espaco de algumas
praticas tradicionais’ (Ferreira, 2020 apud Matsuura, 2019, p. 71).

E comum escutar, quando falamos em apropriagdo cultural, nos relatos e nas
atitudes de preconceito, falas como “[...] ah, mas essa pessoa nao € mais indigena, n&o
€ india, como aponta Sénia Guajajara, porque tem IPhone”. A esse respeito, Maher
(20164, p. 58, grifo da autora) afirma que

[...] A imagem paternalista de uma suposta fragilidade das culturas
indigenas frente as novidades tecnoldgicas permite representagdes de
que ‘indios auténticos’ deixariam de sé-los ao se engajarem em praticas
comunicativas hibridas e pan-étnicas no YouTube, no Facebook ou no
Whatsapp, por exemplo.

Independentemente de ser indigena ou ndo, a sociedade pdés-moderna nos leva
a esse nivel de equivoco, pois ndo estamos falando de retrocesso e, sim, de acompanhar
a modernidade e as transformacgdes tecnoldgicas. Em conversa informal, a diretora de

uma escola da comunidade me disse que
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[...] Na aldeia Panambi, as criangas falam e brincam usando o Kaiowa,
respeitando, assim, seus costumes e tradicbes e s6 aprendem o
portugués na escola, a partir dos quatro anos de idade. E claro que,
também nesse periodo, as criangas entram em contato com gramatica da
lingua portuguesa®.

Assim, é comum a comunidade em destaque que as criangas indigenas usem a
lingua kaiowa e que deverao continuar usando-a, principalmente dentro da aldeia, como
tenho vivenciado como moradora e pesquisadora nesse local.

No que tange a mencionada quest&o, ressalto, também, os discursos sobre a
necessidade de cuidar de nossa cultura local, em virtude de uma “[...] ‘desagregacao
cultural’, aculturagdo, tornar-se igual a outro e, em consequéncia, perder-se de seu
préprio ser” (Nunes, 2010, p. 11-12). Com isso, torna-se salutar continuarmos a propagar
a nossa cultura e lingua materna para as proximas geragdes, para nao perdermos
aspectos fundamentais de nossa identidade cultural, por ndo existir mais elementos que
nos diferencie das demais culturas. Conforme explica Oliveira (2009), quando defendem
que “[...] indio na cidade ja ndo € mais indio” estdo afirmando que, finalmente, “[...] a
(sua) integracéo a nagao esta completa”.

Assim, € um direito nosso, como indigenas, resguardar a lingua materna, para
promover a nossa permanéncia cultural na lingua indigena. Para que ela nao fique no
esquecimento ou seja extinta, é imprescindivel que continue sendo passada as criangas,

seguindo como primeira lingua do povo indigena, ja que

[...] O coragédo de uma lingua s&o os seus falantes nativos. Em geral, a
causa mais direta da morte de uma lingua (a qual é em si resultado de
outros fatores) € que em algum momento os falantes nativos param de
fala-la como seu principal meio de comunicagdo. Na maior parte dos
casos, o parar de falar uma lingua ndo é devido a nenhuma decisao
consciente. E mais parecido com o parar do bater do coragdo: quando
trauma, doencga ou deterioracdo estressa o corpo além do que a vida
pode tolerar, o coragdo para de bater e segue-se a morte. Do mesmo
modo, o estresse e as demandas da sociedade e da lingua dominantes
eventualmente acarretam o cessar do uso de uma lingua ameagada...
Para uma pessoa que esta morrendo, a primeira tarefa dos médicos é
fazer o coracdo bater de novo. Para uma lingua ameacada, a primeira
tarefa é fazer com que os falantes nativos a falem de novo (Hinton, 2001,
p. 13 apud Cabral, 2004, p. 33).

Destaco essa importancia linguistica na atualidade porque, enquanto pais e maes,

fomos repreendidos durante muito tempo por ensinarmos a nossa lingua materna aos

* 0 trecho foi pronunciado pela diretora de uma das escolas da comunidade, durante uma conversa
informal.
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nossos filhos. Isso porque nos foi imposto que deveriamos apenas aprender a lingua
portuguesa nas comunidades indigenas, até que compreendéssemos que era preciso

retomar outra vez o uso de nossa lingua. A esse respeito, destaco que

[...] o uso cotidiano das linguas indigenas é fundamental para a sua
existéncia e reproducdo vigorosa e criativa pelas proximas geracdes.
Este uso abarca diversas dimensdes da vida e pode ser fortalecido por
uma série de medidas que derivam da atencdo e intengéo de individuo e
grupos sociais (Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional,
2020, p. 57).

Assim, acredito que devemos manter o uso diario de nossa lingua materna, para
que a lingua guarani seja fortalecida, pois, para nos, Kaiowa, interagir na lingua materna
€ um gesto profundamente atrelado a forma de ser/viver. Desse jeito, as palavras e suas
proposi¢cdes se baseiam no nosso modo de vida, o que constitui uma maneira
diferenciada de nos relacionarmos com a realidade.

Nesse sentido, as identidades sao construidas e enfatizadas a partir do
entendimento da realidade da cosmovisdo Kaiowa. Para o antropdlogo Levi Marques
Pereira (2016, p. 119-120), trata-se de uma maneira paralela de entender a realidade,

porque

[...] O mundo kaiowa é ‘antinatural’, ndo se reproduz naturalmente, foi
criado pela reza e necessita ser constantemente recriado pela acéo
inoculadora do xama, legitimo herdeiro da capacidade xaméanica dos
deuses, capaz de despertar nas plantas, animais, pessoas e formacao
social a disposicao de levantar e, levantando-se, afirmar sua existéncia.
Tudo o que existe no mundo atual s6 veio a existir porque o xama
levantou. E ele consegue isto, negociando diretamente com os seres
divinos, detentores das forgas responsaveis pelo levantamento e pela
reproducdo dos seres sob sua custddia. Tais divindades muitas vezes
necessitam ser apropriadas pelos humanos, como no caso das plantas,
dos animais de caca, dos peixes, das aves, etc. [...] As rezas sdo 0s
instrumentos de negociagdo do xama. Ele negocia, diretamente com os
protetores/guardides dos diversos tipos de seres — jara —, questdes
referentes ao suprimento de alimentos para o sustento das pessoas que
compdem sua comunidade. Proferindo suas rezas, os xamas negociam
ainda a instituicdo da propria formagao social, apelando as divindades
primeiras, principalmente a Nanderyke'y, ‘nosso irmao mais velho’. Este,
em sua saga pela terra, orientou seu irmdo gémeo mais novo para que
também se levantasse, deixando o exemplo para os xamas que
futuramente seguiriam seu caminho. Assim, estabeleceu as bases da
formacgéo social atual e fez surgir os principios das normas que orientam
a conduta humana.

Em tal direc&o, a escola, especificamente, € um espaco misto de aprendizagem

gue modifica e transforma as vidas das pessoas, trazendo conhecimentos histéricos e
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culturais gerais que convergem, ainda mais, para complexificar a identidade cultural dos

Kaiowa, visto que, nela,

[...] se constrdi a identidade contemporédnea dos Kaiowa e Guarani. A
escola é um lugar que se encontra na fronteira entre o mundo kaiowa e
guarani e o mundo da sociedade n&o indigena. A escola indigena é o
espaco do encontro desses mundos e de suas concepg¢des antagdnicas.
Seu papel seria a intermediagdo das negociagbes desses mundos, o
espaco de possibilidade de ‘teatralizar’ (CANCLINI, 2001) o Teko
Marangatu (a espiritualidade tradicional) em outros contextos. Para
Canclini, teatralizar significa vivenciar a tradicdo no presente em
contextos diferentes daqueles vividos no passado, tendo em vista sua
garantia enquanto futuro (Benites, 2014, p. 22).

Na escola, portanto, a crianga pode vislumbrar novas aprendizagens sobre o
mundo ao seu entorno e valorizar esses conhecimentos, mas, ao mesmo tempo, tera

que contar com o apoio de sua comunidade para compreender a importancia de sua

cultura, a fim de continuar perpetuando-a pelas novas geragoes.

1.2.2 |dentidade linguistica indigena

Considerando que uma estratégia eficaz quando se quer
dominar um grupo étnico é destitui-lo de qualquer
singularidade (Cf.: Caleffi, 2003; Cardoso de Oliveira 2006),
vimos, desde os primérdios da nossa Histéria, procurando
firmar a nog&o de indio genérico. Vai dai todos os membros
dos povos indigenas que habitavam/habitam o territorio
brasileiro terem sido/estarem sendo postos em uma mesma
categoria e rotulados de ‘indios’. Mas, o que se tem, em nosso
pais, sdo 220 povos indigenas distintos, cada um deles com
suas especificidades linguisticas, seus habitos e crencas,
seus modos especificos de estar no mundo (Maher, 2016b, p.
723).

Para tentar manter a “dominacao” dos indigenas, até hoje, em nosso pais, muitas
vezes nao nos classificam como um grupo especifico, definindo-nos apenas como
‘indios”. Com essa homogeneizagao, como ficam nossas diferengas étnicas, culturais,
de crencga e de linguagem? Sabe-se que, em algumas regides do Brasil, povos indigenas
podem até apresentar algumas semelhangas culturais, como, por exemplo, a utilizagao
de pintura com urucum ou o uso de cocar, 0 que nos aproxima, configurando o que se

costuma chamar de uma identidade genérica, mas

[...] E preciso descolorir, empalidecer essas mesmas especificidades, em
prol da construcao discursiva de uma outra faceta de suas identidades na
qual eles, porque comprometidos com uma causa politica comum, se
fazem simplesmente indios. A linguagem, também para esses
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professores, &, portanto, o lugar onde podem exercer uma dualidade
identitaria, dualidade essa que atesta o multifacetamento na constituicao
do sujeito [...] (Maher, 2016b, p. 731).

Assim, o indigena representa sua pan-étnica, que nos caracteriza em um grupo

diferente dos demais povos e ajuda a nos definir e a nos determinar como indigena de

certa etnia, por intermédio de nossa linguagem cotidiana, ou seja, de nossa lingua

materna. No pais,

O reconhecimento constitucional do direito de se falar a lingua indigena
materna € uma inovagéo trazida pela Carta Magna, reafirmando o carater
pluricultural e multilinguistico do Brasil, acenando assim para uma
reconfiguracao do conceito de cidadania no pais. A sociedade brasileira
€ hegemonicamente monolingue. Um dos principais motivos da
dominagéo da lingua portuguesa € a imposicéo historica por parte do
Estado Brasileiro de politicas educacionais, entre outras, que restringem
e desestimulam as comunidades linguisticas minoritarias, como, por
exemplo, as comunidades indigenas e as comunidades descendentes de
imigrantes (Melia, 2020, p. 33).

Assim, nés alcangamos o direito a fala na lingua materna, desvinculando-nos do

uso exclusivo do portugués, oficial em todo territério brasileiro e imposto, historicamente,

a nossos povos. Utilizar a lingua materna é um fato importante, de modo que alguns

autores consideram esse uso como determinante para a identidade cultural indigena,

conforme afirmei anteriormente. Segundo Lescano e Medeiros (2019, p. 29), é pela

lingua de um grupo que se transmite a cultura as novas geragdes, uma vez que

[...] a continuidade da lingua Guarani é a continuidade da lei do povo nas
diversas geragbes. Por meio desse canal ocorre a transmissdo de
conhecimentos, tais como: a histéria, o conhecimento do tempo, do
espaco e dos diversos guardides ou jara, que sao os deuses protetores,
responsaveis pela observancia do modo correto da vida sagrada dos
membros da comunidade.

A lingua guarani permite, entdo, a continuidade da cultura dos indigenas Kaiowa,

embora saibamos que ela seguira tendo alteragdes linguisticas, como os acréscimos ou

a supressao de palavras, porque, ao discorrermos sobre os multifacetados da linguagem,

deparamo-nos com a certeza de que a lingua é variavel, considerando que

[..] uma caracteristica universal das linguas naturais é que elas estao
constantemente  mudando, transformando-se, diversificando-se,
principalmente quando na dispers&o de grupos ocorre a aproximacao de
grupo de linguas diferentes (Ferreira, 2020, p.18 apud Urquiza, 2016, p.
85).

No contato com outros povos, uma lingua tende a se modificar pelo acréscimo de
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novos termos, transformacéo natural que ocorre a partir da interacdo com outros idiomas
e com o surgimento de novas palavras que antes ndo existiam e advém das
transformacgdes sociais.

Os indigenas que falam somente a lingua portuguesa, infelizmente, nao
aprenderam sua lingua materna e, por questdes socio-histéricas, perpassam a ideia de
que ndo sdo mais indigenas, mesmo que saibamos que a sua identidade esta em
desenvolvimento continuo.

Para Maher (2016a), a identidade do grupo esta em constante transformagao, e
um indigena que nao fala sua lingua materna nao deixara de ser indigena, mas perdeu
um traco relevante de sua cultura ancestral. Isso costuma causar alguns conflitos

ideoldgicos entre os povos, principalmente pela ideia de escola bilingue, visto que

[...] os discursos pro-indigenas se mostraram circunscritos pela ideologia
linguistica dominante: se antes, para serem brasileiros legitimos todos os
povos indigenas tinham que falar portugués, agora, para serem
considerados indios legitimos eles teriam que falar lingua indigena
(Maher, 20164, p. 64).

Nos locais em que nao havia mais nativos falantes da lingua materna, buscou-se
retoma-la nas escolas indigenas, muito embora seu resgate linguistico tenha sido parcial,
porque néo é possivel efetiva-lo plenamente se a aprendizagem escolar o inscreve como
uma segunda lingua.

Considerando que “[...] a linguagem é um fendmeno social a partir do qual
constituimos o mundo e por meio da qual constituimos a nés mesmos e as nossas
imagens de outro” (Oliveira, 2020), ao aprendermos uma segunda lingua, ndo estamos
esquecendo quem somos ou mudando: estamos apenas nos adequando e entrando na

globalizagdo. Isso porque

[...] A lingua(gem) nos possibilita construir vinculos e relacdes sociais,
qgue nos transformam e podem nos proporcionar novas aprendizagens,
conhecimentos de outras realidades e sentidos, além de possibilitar a
interacdo com outras comunidades linguisticas (OLIVEIRA; SABOTA,
2020, p. 389-390).

Nessa perspectiva, buscando pensar a comunicagdo como algo que vai além das
palavras e das estruturas linguisticas convencionais, recorro a nogéo de translinguagem,
conceito que transcende as barreiras linguisticas tradicionais. Para Rocha e Megale
(2021, p. 9),
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[...] a translinguagem como uma filosofia, que pode oferecer
condigdes para entendermos praticas e experiéncias de linguagens
de natureza complexa, ou seja, que emergem de modo espago-
temporalmente situado e com base na pluralidade linguistica,
semidtica, sensorial e multimodal que singularmente marca os
modos de vida e de comunicag&o humana ao longo de sua historia.

Assim, ela fornece embasamentos para refletirmos sobre a utilizagcido de diferentes
formas de expressdo, como imagens, gestos, sons e simbolos, que facilitam a
comunicagao entre pessoas que falam linguas diferentes ou podem auxiliar a expressar
ideias complexas de modo mais abrangente e inclusivo. A abordagem, portanto, valoriza
a diversidade linguistica e cultural, promovendo a compreens&o mutua e a colaboragéo
entre diferentes comunidades, o que gera a interculturalidade.

Para Maher (2016a), a lingua tem seu peso em conjunto com outros aspectos
para as etnias, ndo isoladamente. Segundo a autora, é preciso considerar o contexto
geral em que a lingua seria como o “[...] constructo sociocultural e historico por natureza,
e por isso mesmo, essencialmente politico, ideoldgico e em constante mutagédo” (Maher,
2016a, p. 54). Além desse fator importante para a manutengéo da identidade indigena,
também acrescento a mencgédo aos diferentes ritos religiosos, ao seu modo de
compreender o mundo e a todo o contexto das tradi¢des do grupo que foram mantidas
ao longo dos tempos e perpetuadas pelas novas geragdes.

Para nos, Kaiowa, a identidade linguistica esta atrelada a forma de ser/viver (ava
reko), e a fala esta relacionada, diretamente, com aquilo que os indigenas entendem por
realidade, de maneira que a sua manutencao evidencia, ainda mais, a nossa forma de

relacionamento. Destaco, também, que,

[...] para os Guarani e para os Kaiowa suas linguas ndo sédo apenas
sistemas linguisticos com estruturas préprias, e sim sua alma, sua
maneira de falar com os jara, sua maneira de praticar o teko, de ligar os
humanos e ndo humanos ao mundo sobrenatural e ao, mesmo tempo, ao
meio ambiente, nos processos de construgdo de seus tekoha (Souza;
Crepalde, 2019, p. 257).

A lingua do povo, entdo, expressa o jeito de ser dos Kaiowa, a nossa cultura e a
nossa relagcdo com o meio ambiente e com o local onde vivemos, tanto quanto o
sentimento de pertencimento a nossa terra, como venho defendendo.

Nessa perspectiva, cito, por exemplo, a maneira como a “palavra” € percebida nas
mais diversas maneiras de ser, seguindo o entendimento dos Kaiowa e entrelagando a

relagdo entre os indigenas e outros sujeitos que possam ser encontrados na sua forma
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de ser/viver. A esse respeito, segundo Souza e Crepalde (2019, p. 258), “[...] é preciso

considerar que, para os indigenas, sobretudo para os Guarani e para os Kaiowa, as

palavras nao estdo separadas da cultura e da natureza”.

Enquanto referéncia principal e primordial para os Kaiowa, Nhe’é (palavra — alma)

esta presente em boa parte das formas cosmoldgicas do povo. Conforme Chamorro

(1995, p. 23),

Palabra (ayvu, fie’é, &) a la vez de ser voz, habla y lenguas e también
alma, nombre, vida, personalidade, origem. Por eso alma palavra pueden
adjetivarse mutuamente pudiendo hablarse de palabra-alma o alma-
palabra, cuando la traduccion del pensamiento indigena asi lo solicite,
teniendo en cuenta que alma no es una parte del ser, sino la vida misma
como un todo.

A alma, entao, é, também, vida e origem, ndo uma apenas parte do ser humano.

1.2.3 A diversidade linguistica indigena de Mato Grosso do Sul

No que respeita as suas relagdes com a Linguistica no Brasil,
a area de Linguistica Indigena ainda n&do conseguiu a ela
integrar-se de modo satisfatorio, seja em termos de seu
objeto de estudos, seja em termos do corpo de especialistas,
seja em termos institucionais. De modo geral, a Linguistica
Brasileira ainda ndo incorporou a compreensao quanto ao
papel relevante que tem o conhecimento das linguas né&o
indoeuropéias na formagdo de nossos linglistas e na
constituicao da ciéncia (Seki, 1999, p. 267).

No Brasil, durante muito tempo, deixou-se o estudo das linguas indigenas

brasileiras em segundo plano, pois poucos se propunham a estuda-las, o que favoreceu

nosso desconhecimento sobre varias linguas indigenas que ja foram extintas. Sobre

esse assunto, Leite (2007, p. 16) afirma que

[...] a perda de uma lingua, sem documentacdo, e da diversidade
linguistica € irreversivel, pois diminui as possibilidades de uma
reconstrucdo mais completa da pré-histéria linguistica e também de
determinar a natureza, o leque e os limites das possibilidades linguisticas
humanas, tanto em termos de estrutura, quanto em termos de
comportamento comunicativo ou de expressido e criatividade poética.
Mais graves e mais complexas s&do as consequéncias da perda linguistica
para as populacdes indigenas, minoritarias e sitiadas.

Em nosso pais, acumulamos, durante séculos, varias perdas de estudos

linguisticos, fator que n&o permitiu o conhecimento da grande variedade linguistica

indigena. Assim, as “[...] politicas linguisticas dos povos indigenas brasileiros nas suas
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intimas inter-relagdes com outras problematicas indigenas necessitam ser mais bem
discutidas em seus varios aspectos” (Mori, 1997; Silva; Grupioni, 1995; Monserrat, 1999
apud Braggio, 2002).

E preciso, entdo, avancar em estudos linguisticos indigenas, destacando o seu
valor historico, porque ainda ha poucos especialistas em tal area académica, embora
esse numero venha crescendo ha, pelo menos, 40 anos, como discorre Seki (1999, p.
286):

[...] No que pesem as dificuldades, a Linguistica Indigena experimentou
um grande desenvolvimento no Brasil nos ultimos 20 anos. Houve um
aumento quantitativo e qualitativo na produ¢cédo académica relacionada as
linguas indigenas e na formagao de pesquisadores para o trabalho de
investigacdo dessas linguas, e cresceu consideravelmente o numero de
linguas estudadas em maior ou menor grau.

Desde a década de 80, portanto, vimos aumentar a visibilidade das linguas
indigenas, campo extremamente proficuo para expansao de estudos. Isso porque pouco
se conhece, realmente, sobre todas as linguas indigenas que temos no pais, uma vez
que ele é rico em diversidade linguistica indigena.

O Mato Grosso do Sul, especificamente, tem varios grupos indigenas que o
compdem e também possui uma ampla diversidade linguistica pouco estudada. Dentre
0s povos que habitam o Estado, destacam-se, em populagado, os grupos Guarani e 0s
Kaiowa, com aproximadamente 68 mil pessoas.

Além disso, temos nove etnias indigenas: a Guarani, a Guarani-Kaiowa, a
Guarani-Nandeva, a Kadiwéu, a Kinikinau, a Atikum, a Ofayé, a Terenas e a Kamba.

Esses grupos

[...] fazem parte linguisticamente dos troncos: Tupi e Macro-Jé e das
familias: Aruak e Guaicuru, ja ndo ha os representantes Atikun e Kamba,
ja ndo falam mais a lingua materna, e os Guaté e Ofaité (Macro Jé)
possuem uma situac&o dramatica de manutengao linguistica. No caso do
dos Guato existe apenas um falante, apesar de ter uma populagao de
152 individuos [...], jd@ no caso da lingua Ofaité encontramos apenas 5
falantes entre os 60 moradores da aldeia Ofaité. (Souza; Ferreira, 2020,
p. 24 apud Urquiza, 2016, p. 94).

Nota-se que, linguisticamente, mais duas linguas indigenas de Mato Grosso do
Sul, a Ofaité e a Guatd, estao praticamente em extingdo pela quantidade de falantes
nativos que possuem. Esse movimento destaca a urgéncia de um trabalho de

revitalizacdo dessas linguas indigenas, para que nao sejam perdidas futuramente.

Em relagdo ao tronco linguistico tupi-guarani, no qual se enquadra os Kaiowa,
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ressalto, no que tange a quantidade de falantes nativos, que

[...] a populagdo guarani é uma das mais numerosas do Brasil.

Representados em trés subgrupos (Kaiowa, Mbya e Nhandeva), os

guarani estdo presentes nos estados do Rio Grande do Sul, Santa

Catarina, Parana, Sao Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo e Mato

Grosso do Sul (Souza; Ferreira, 2020, p. 21 apud Urquiza, 2016, p. 95).

Como é possivel perceber, ha uma populagdo maior de falantes nativos do
guarani. Dessa maneira, a lingua “...] € muito bem descrita, na avaliagdo dos
pesquisadores da area. Esta bem situada em uma familia, a Tupi-Guarani e a um tronco,
o Tupi. Existem boas descricbes do guarani em suas variagbes (Kaiowa, Mbya e
Nhadeva)” (Souza; Ferreira, 2020, p. 23 apud Urquiza, 2016, p. 96). Ainda acerca da

questao, Machado (2016, p. 44) afirma que

[...] Levando-se em conta as longas distancias entre os diferentes
subgrupos guarani, sdo relativamente pequenas as diferengas entre suas
linguas. Em situacdes territoriais limitrofes, onde ocorre contato entre
subgrupos guarani (como o caso de Ocoy e Tekoha Afetete, no Parana
entre Mbya e Nandeva), ou em situagdes compulsérias de relagdes de
grupos macro familiares (familias extensas) de subgrupos diversos numa
mesma area (como Kaiowa e Nandeva de Dourados, Caarapé ou
Amambai no MS; ou como Chiripa e Mbya no Ocoy, PR), se observam
atenuantes nas diferencas dialetais ou o surgimento de um Iéxico
especifico.

Segundo a autora, ha diferengas dialetais atenuantes entre os subgrupos guaranis
do Estado. Saliento que o fato de termos uma boa quantidade de falantes ndo nos exime
da possibilidade de extingdo, caso nao coexista um trabalho de incentivo as linguas
maternas de novas gerag¢des de indigenas. Assim, ha, inclusive, a necessidade de
ampliagado de estudo linguistico no pais, em conjunto com antropdlogos, por exemplo, o
que pode favorecer a melhor compreenséo dos nossos povos indigenas.

1.3 A educacgao escolar indigena

A educacao escolar indigena, a partir da Constituicdo Federal de 1988, passou a
ser compreendida como um sistema de ensino especifico que valoriza as crencas, 0s
costumes e as tradigbes dos povos indigenas e que tem, portanto, normas e

procedimentos juridicos proprios. Desse modo,

[...] a Educacéo Escolar Indigena pode ser considerada um sistema, ou
um subsistema especifico dentro do sistema de ensino, uma vez que a
escola indigena é definida pelo Conselho Nacional de Educacao (CNE)
como uma categoria especifica de escola, com normas e procedimentos
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juridicos préprios, e as diretrizes e os objetivos dessa modalidade de
educacgao escolar tém como foco a valorizagdo dos usos linguisticos, a
interculturalidade, a participagdo comunitaria e a colaboragcdo com seus
projetos de auto-sustentacdo (Henrique et al., 2007, p. 32).

Para a constituicdo das normas, a comunidade indigena local se reune e define,
conjuntamente com os ancides do grupo, como sera o funcionamento da instituicao.
Entdo, a escola é pensada e construida pelos indigenas, mas respeita as regras gerais
da educacgéao brasileira. Com isso, “[...] os indios recorrem a educagéao escolar, hoje em
dia, como instrumento conceituado de luta” (Ferreira, 2001, p. 72).

Em tal contexto, uma das prioridades € o ensinamento tradicional e 0 ensino com
o conhecimento dos ancides da comunidade, focado na cultura, nos remédios
tradicionais e nos ritos de cada comunidade. Mesmo assim, em muitas instituicbes de
ensino nas aldeias, ndo funciona dessa forma, pois, para que a educacgédo seja
diferenciada, suas diretrizes devem constar no PPP (Projeto Politico Pedagogico) da

escola. Além disso, o seu cotidiano se desenrola em um contexto complexo de

[...] tens&o entre conhecimentos indigenas e ocidentais, entre politicas
publicas e politica de aldeias, entre tendéncias politicas internacionais e
a definicdo de estratégias e de opgdes especificas de vida e de futuro
para populagbes indigenas. Supde-se que estas tensbes, de cunho
eminentemente politico, passem pela escola indigena, fazendo dela
palco para o dialogo ou o conflito entre essas forgas em interagéo (Brasil,
1998, p. 36).

A escola indigena perpassa, portanto, um contexto de tensdo desenrolado: entre
os saberes indigenas e os ocidentais; entre as politicas publicas e a politica das aldeias;
e entre tendéncias politicas internacionais e a definicdo de estratégias e de opgdes
especificas de vida e de futuro para populag¢des indigenas.

A nivel nacional, a Lei de Diretrizes e bases da Educac¢ao Nacional — Lei n°® 9.394,
de 20 de dezembro de 1996, confirma, as populagdes indigenas, o direito a uma
educacédo escolar especifica, diferenciada, intercultural e bilingue (ou multilingue), para
que nossas praticas socioculturais, memarias e linguas maternas sejam preservadas. De

acordo com a norma,

[...] O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacgéo
escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes
objetivos:

| — proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagao
de suas memoarias histoéricas; a reafirmacao de suas identidades étnicas;
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a valorizagao de suas linguas e ciéncias; Il — garantir aos indios, suas
comunidades e povos, 0 acesso as informagdes, conhecimentos técnicos
e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e nao-
indias (Brasil, 1996).

Essa lei nos trouxe, entdo, a garantia de que precisavamos, como povos
indigenas, em geral, para ensinar a lingua portuguesa, idioma oficial do Brasil, tanto
quanto a nossa lingua materna nas escolas, como instrumento de nossa cultura regional.
Na condi¢cdo de escola comunitaria, tais espagos devem se organizar respeitando, no
processo de ensino e de aprendizagem, as especificidades de cada comunidade
indigena, a exemplo de seus rituais espirituais e produtivos.

Dentre os inumeros modelos que guiaram a educagao escolar indigena, o
Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas (RCNEI) (1998, p. 24), destaca
que “[...] ela deve ser comunitaria, intercultural, bilingue/multilingue, especifica e
diferenciada”. A educacgao do indigena prima pela valorizag&do cultural, intercultural e
bilingue/multilingue, a qual é especifica em cada grupo.

Desse modo, temos, com a valorizagao das diferengas culturais dos povos
indigenas, um processo de reconstrugao de seus saberes tradicionais, ja que

[...] A participagdo dos saberes locais no cotidiano da escola indigena,
além do carater politico de respeito a diferenca, tem como pressuposto a
interculturalidade que exige procedimentos praticos no sentido de
desterritorializar o mapa das culturas dominantes que, historicamente, se
colocaram como UuUnicas a serem transmitidas, apropriando-se dela
naquilo que ela tem de relevante para a autonomia de cada povo e, ao
mesmo tempo, considerando os chamados saberes tradicionais em um
contexto historicamente dindmico e em constante processo de traducéo
e ressignificagdo (Nascimento, 2013, p. 50).

Nesse sentido, considero que ha autonomia para um ensino intercultural no qual
sejam discutidos os interesses no cuidado com a terra, os rituais e as crengas, assim
como ha a possibilidade de que o indigena se aproprie dos demais conhecimentos da
sociedade.

E preciso, entretanto, avancar muito para que possamos ter uma escola voltada &
real necessidade dos indigenas, posto que ela tem o seu curriculo estabelecido
historicamente e que “[...] a falta de vontade politica de setores governamentais continua
sendo o principal impedimento para que os direitos conquistados na legislagado se
efetivem, transformando as escolas indigenas” (Grupioni, 2006, p. 63). Enquanto
instituicdo dessa natureza, reproduzo, a seguir, fotos da escola da aldeia Panambi, em
Douradina-MS:
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Figura 8 — Mosaico com fotos da Escola Municipal de Educagéao Indigena Joaozinho
Caarapé Fernando

Fonte: acervo da escola Jodozinho Caarapé Fernando.

Como ainda ha poucos professores indigenas com formagao superior, 0S
estudantes tém varias disciplinas ofertadas por professores nao indigenas, que recebem
um salario igual ao dos demais docentes. A esse respeito,

[...] Para que a educagao escolar indigena seja realmente especifica e
diferenciada, é necessario que os profissionais que atuam nas escolas
pertencam as sociedades envolvidas no processo escolar. E preciso,
portanto, instituir e regulamentar, no ambito das Secretarias de
Educagédo, a carreira do magistério indigena, que devera garantir aos
professores indigenas, além de condicbes adequadas de trabalho,
remuneracdo compativel com as fungdes exercidas e isonomia salarial
com os demais professores da rede de ensino. A forma de ingresso nessa
carreira deve ser 0 concurso publico especifico, adequado as
particularidades linglisticas e culturais dos povos indigenas (Brasil, 1998,
p. 42).

Atualmente, ja temos algumas politicas de incentivo a formagao do docente
indigena em nosso pais, no entanto, ainda precisamos avangar muito nesse sentido.
Também compreendo que € preciso desenvolver concursos publicos especificos para
essas escolas, com acesso exclusivo aos professores indigenas. Para ilustrar esse
processo de profissionalizagdo no Mato Grosso do Sul, nas figuras abaixo, € possivel

visualizar duas turmas de formandos indigenas:
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Figura 9 — Foto dos académicos de Teko Arandu, turma de 2011

Fonte: arquivo pessoal.

Figura 10 — Foto dos académicos dos Povos do Pantanal — Prolind — Licenciatura
Indigena, turma de 2015

Fonte: https://cpaq.ufms.br/files/2019/04/IMG_7985-768x458-537x320.jpg.

Nos documentos estaduais, afirma-se que, para que a educacgao das populacdes

indigenas seja plena, ela precisa estar

[...] alicercada em uma politica linguistica que assegure o principio do
multilinguismo, e em uma politica de territorialidade, ligada a garantia do
direito a terra, a autossustentabilidade das comunidades e a efetivacao
de projetos escolares que expressem os projetos societarios e visdes de
mundo e de futuro dos diferentes povos indigenas. Na organizagéo da
escola indigena devera ser considerada a participagcéo de representantes
da comunidade na definicdo do modelo de organizagdo e gestéo,
considerando suas estruturas sociais, suas praticas socioculturais,



54

religiosas e econdmicas, suas formas de producdo de conhecimento,
processos proprios e métodos de ensino e de aprendizagem, a utilizagéo
de materiais didatico-pedagdgicos produzidos de acordo com o contexto
sociocultural de cada povo indigena, bem como a necessidade de
edificagdo de escolas com caracteristicas e padrdes construtivos de
comum acordo com as comunidades usuarias, ou da predisposicdo de
espacos formativos que atendam aos interesses das comunidades
indigenas (Mato Grosso do Sul, 2015, p. 7).

A organizagao da educacéao indigena estadual € baseada, entédo, na pluralidade
das comunidades residentes em seu territorio — Guato, Kadiwéu, Atikum, Guarani e
Kaiowa, Kinikinau, Ofaié e Terena. Em tal perspectiva, ela reafirma que esses povos tém
o direito de vivenciar, cotidianamente, nas escolas, um ensino multilingue, que valorize

0 seu contexto sociocultural.

1.3.1 O uso de tecnologias digitais na escola

Com as escolas funcionando remotamente por conta da pandemia de Covid-19,
vivenciada recentemente, a rotina das instituicbes de educacgao publicas no pais foi
mudada, tornando-se necessario alterar as estratégias pedagogicas para continuar o

processo de ensino e aprendizagem. Nesse sentido,

[...] perceber a inser¢ao dos recursos das tecnologias da informacgao e da
comunicagdo na escola para além da inclusdo digital, mediante a
apropriagcdo destes recursos enquanto instrumentos que estendem a
capacidade humana de armazenar, resgatar, explorar e divulgar a
informacéo (Bortolini et al., 2012, p. 142).

Na escola, o uso das ferramentas tecnoldgicas com acesso a internet — como
celular, computador e tablets — e das redes sociais — a exemplo do WhatsApp e do
Facebook — se faz imprescindivel para facilitar a comunicagdo entre os responsaveis
pelos estudantes, os alunos e os proprios professores. Ele também serve como
instrumento de envio e recebimento de atividades. A seguir, apresento uma foto que

demonstra a utilizagdo das midias digitais em aula:
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Figura 11 — Mosaico com registros da utilizacdo de midias digitais em aula

Fonte: acervo da Escola Estadual Bar&o do Rio Branco — Extensdo Aldeia Panambi-Lagoa Rica.

As escolas estaduais ja vinham realizando cursos e minicursos para professores
da rede de ensino voltados para o Ensino Hibrido. Muitas dessas ofertas ensinavam a
manusear as plataformas de ensino — como o Google Classroom — e a criar arquivos que
facilitassem a vida dos estudantes, mas, naquele momento, ndo se pensou que tais
conhecimentos seriam tdo importantes para a manutencéo do ensino como estao sendo

hoje.

Figura 12 — Alunos realizando atividade com o celular

Fonte: acervo da Escola Estadual Bardo do Rio Branco — Extens&o Aldeia Panambi-Lagoa Rica. Rica.

Mesmo com tantos aparatos tecnologicos disponiveis na sociedade, de facil
acesso para a maioria da populagéo, ainda ha uma parcela de pessoas, geralmente as

de classe baixa ou as caracterizadas como minorias, que nao possui acesso a tais
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instrumentos, sobretudo a internet, porque a

[...] grosso modo, duas condi¢gdes para a inclusdo digital tém sido
apontadas como essenciais, quando nao como suficientes, na literatura:
0 acesso a infra-estrutura técnica minima (computadores, software e
servigos de conexao a Internet) e um grau minimo de capacitagao da
populagéo para o uso das TIC (Buzato, 2009, p. 2).

Na area indigena, todos os materiais citados pelo autor sdo escassos. As
maquinas — computadores e CPUs — que chegam as escolas, muitas vezes, sao antigas
e com sistema operacional ultrapassado, o que dificulta e atrapalha o professor a
executar o planejamento das suas aulas na sala de tecnologia educacional, de acordo
com o curriculo proposto. Com isso, uma boa inclusédo digital fica comprometida. No
periodo em que vivemos, ressalto que € fundamental a utilizagdo de bons aparatos

tecnoldgicos, uma vez que

[...] computador e internet na sala de aula nas méaos de professores
treinados formam um importante instrumento de ensino. Ter acesso a
internet ndo é mais uma questdo de aumentar a capacidade de raciocinio.
Passou a ser vital (Schwartz, 1999, p. 32).

Se ja era assim no final da década de 90, em pleno século XXI e apds a pandemia
intensa e extensa como a que vivenciamos, 0 mencionado acesso se tornou ainda mais
requisitado. As escolas precisam desses materiais tecnoldgicos fisicos com qualidade,
tanto quanto do acesso a uma internet que supra a sua real necessidade e ao tamanho
da escola, tendo em vista que ha funcionarios que utilizam os recursos mencionados
para darem efetividade ao trabalho a ser realizado.

Eu tive essa experiéncia durante o periodo em que estive trabalhando como
professora gerenciadora de tecnologias, entre 2016 e 2018. Toda semana, recebiamos
capacitagao, porém, para aplica-la nas escolas indigenas, era muito dificil. Os programas
gue necessitavamos baixar ou executar nos computadores eram pesados e coloca-los
em pratica era uma missao quase impossivel, pois, as vezes, abriam apenas em uma
maquina por conta da conexao da internet.

Mesmo com a preocupacgao da dire¢cao e da coordenacio escolar, que faziam de
tudo para que a sala de tecnologia funcionasse e para que os trabalhos prosseguissem
na escola, o processo era complicado. Nessa época, foram comprados dois notebooks
para desenvolvimento de projetos e para tentar ajudar no desenvolvimento das
atividades, mas esbarravamos na falta de um bom acesso a internet.

Por conta da conex&o ruim, muitas vezes, os professores ndo conseguiam
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acompanhar o planejamento da Secretaria Estadual de Educagédo de Mato Grosso do
Sul (SED-MS), que ja era on-line. Também n&o vi essas dificuldades serem consideradas
pela SED-MS na pandemia, pois, pelo que pude acompanhar, o érgéo solicitou aos
professores da aldeia que cumprissem todos os prazos de entrega de planejamento, de
diarios, das aulas e das atividades, os quais precisavam ser postados aos estudantes
em plataformas on-line. Infelizmente, tal exigéncia estava longe das condi¢des reais da
aldeia.

Durante o referido periodo, nas escolas indigenas, as atividades foram
planejadas, impressas e entregues aos responsaveis pelos alunos. Como muitos dos
locais possuem acessos dificultados as redes de celulares, o contato com os materiais

acabava se tornando dificil.

1.3.2 O uso de tecnologias digitais nas comunidades indigenas

No século XXI, em fungdo da rapida transmissao de informacgdes pelas redes
sociais — como o Facebook, o Instagram, o WhatsApp, dentre outros —, temos um
problema sério de divulgacéo errbnea de informacgdes (Fake News). Com isso, noticias
e fatos falsos sao transmitidos, e tais inverdades, em muitos casos, sao vistas como
verdades absolutas.

Fago esse relato por conta da repercusséo, na populagao indigena, de mentiras
sobre a vacina contra a Covid-19. Na campanha, foram destinados lotes aos indigenas,
porém, em muitas comunidades, ela nao foi bem vista, por causa das Fake News em
circulagdo. Na comunidade, foram dias tensos e de muitas conversas para que houvesse
uma aceitagdo da populagao indigena, até que, realmente, todos compreendessem a
importancia de se tomar essa vacina.

Acreditando que seriam cobaias, a grande maioria dos indigenas acreditava que
morreria caso tomasse a vacina. No periodo, houve até uma Fake News circulando nas
redes sociais de que um cacique, o primeiro a tomar a dose indicada, havia morrido, e
isso deixou muitas pessoas preocupadas. A noticia, que recortei a seguir, teve um efeito
‘manada” que se espalhou muito rapido:

[...] Morre o primeiro indigena [Fernando Katukina] a tomar a CoronaVac
no Acre”. Titulo de texto publicado no site Imprensa Brasil que, até as 13h
do dia 2 de fevereiro de 2021, tinha sido compartilhado por 500 pessoas
no Facebook (Afonso, 2021).

Por conta da referida informagéo, muitos indigenas relutaram em tomar as doses
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das vacinas, desconhecendo o real motivo da morte do cacique, que foi um infarto por
conta da saude debilitada. Foi preciso um grande trabalho de conscientizag&o por parte
dos profissionais da saude para convencé-los a se vacinar e a se proteger. Ainda, houve
a seguinte afirmagéo do entdo Presidente Jair Bolsonaro em suas lives nacionais, que

fez com que muitos dos indigenas ndo quisessem tomar a vacina:

Declaragbes do presidente brasileiro, Jair Bolsonaro, ao longo da
pandemia que ja matou quase 300 mil pessoas no Brasil ecoam nas
comunidades indigenas. ‘Ninguém pode me obrigar a tomar a vacina’,
afirmou em setembro de 2020. No més seguinte, disse que ‘o povo
brasileiro ndo sera cobaia de ninguém’. Depois, que ndo tomaria a vacina
e ponto final (Gragnani, 2021).

Vendo essa circulagdo, entendo que a escola tem um papel fundamental dentro
de uma comunidade, uma vez que é dela que saem muitos dos lideres indigenas. Ela
fica em casa, pois € localizada dentro da propria comunidade, e tanto as criangas, como
os adolescentes e os jovens tém contato com a tradicdo, com as crengas e a propria
lingua materna. Diferente de outros povos que ja ndo falam mais sua lingua originaria,
na comunidade Kaiowa do Panambi-Lagoa Rica, as criangas nascem aprendendo a falar
a lingua materna e tém contato com a lingua portuguesa apenas na escola.

Diante dos desafios de se viver em uma sociedade do conhecimento, na qual as
informagdes sédo veiculadas com rapidez e em grande abrangéncia, a presenca das
Tecnologias de Informagcdo e Comunicagédo (TIC) na educagdo nao é tardia. Se a
sociedade evolui, a educagdo também precisa avangar, e essas tecnologias se
apresentam como uma contribuicdo para o espaco escolar, que tem o papel de formar
pessoas que sejam capazes de lidar com o mundo contemporaneo.

Ideias transmitidas por meio de documentos como os Parametros Curriculares

Nacionais, que recomendam o uso das tecnologias em sala de aula, mostram que

[...] é indiscutivel a necessidade crescente do uso de computadores pelos
alunos como instrumento de aprendizagem escolar, para que possam
estar atualizados em relagdo as novas tecnologias da informacao e se
instrumentalizarem para as demandas sociais presentes e futuras.
(BRASIL, 1998, p. 96) ‘As tecnologias da comunicagéo e da informagéao
e seu estudo devem permear o curriculo e suas disciplinas’ (Brasil, 1999,
p. 134).

Nas escolas indigenas, isso também é importante, visto que a tecnologia ndo esta
totalmente fora da vida na aldeia, pois, em casa, muitos ja tém televis&o e internet. Falar

que o indigena ndo esta acompanhando o mundo globalizado ndo seria correto, como
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podemos constatar hoje, e a escola € o espaco de mediagao do saber entre os indigenas,

como € possivel perceber neste relato:

Respeito muito a escola como instituicdo importante que é, pois me fez
entender aquilo que, de fato, tenho de valor cultural. A escola é o
caminho, hoje, do retorno dos Kaiowa para o entendimento de valores e
da cosmovisado do nosso povo. Muitos saberes ficaram guardados pelos
mais velhos, mas, por meio da pesquisa, tudo isso esta retornando, pouco
a pouco, a escola. A escola é, também, o espago propicio para
compreender melhor o significado de outras culturas e tecnologias
(Ramires, 2019, p. 89).

Dentro da comunidade, temos os ancides, que sdo considerados bibliotecas vivas
e fontes de varias pesquisas, como nds, indigenas, costumamos dizer. Eles nos auxiliam
a construir saberes sobre os remédios, a historia do local ou os contos de fatos
folcloricos, por exemplo. Como muitas dessas falas n&o séo registradas, muitas das
lendas foram perdidas.

Considerando tal contexto, a tecnologia pode ser usada como um fator de resgate
e manutencgdo desses conhecimentos, uma vez que permite realizar registros de histérias
que podem e devem ser documentadas em videos ou audios para que nao sejam
perdidas por completo. A esse respeito, mais recentemente, durante a pandemia da

Covid-19, noticias como a reproduzida a seguir se tornaram regulares:

[...] Eliézer Purubora, um dos ultimos indigenas que cresceu falando a
lingua purubora, morreu em decorréncia da Covid-19 no inicio deste ano.
Sua morte, aos 92 anos, reduziu ainda mais o pouco dominio que seu
povo tem da lingua (Langlois, 2020).

Para muitas etnias, € complicada, atualmente, a revitalizagdo de sua lingua
materna, como é o caso dos Apurind, porque ja nao ha falantes fluentes. Ja o meu povo
Kaiowa tem o privilégio de ter uma gramatica normativa na lingua, que foi publicada no
ano de 2015, e um dicionario, publicado no ano de 2022. As escolas indigenas, no
entanto, ainda ndo tém acesso direto a esses materiais, o que causa uma forte
preocupagao. Com o perigo de perder a lingua e as tradigbes, foi preciso criar uma
matéria para que se alertasse sobre o problema. Com isso, entendo que

[...] uma coisa é criticar, do alto da nossa posicao de falantes de linguas
muito prestigiosas e com altissimo grau de vitalidade, construtos tedricos
nem sempre consistentes que orientam as acbes das minorias. Outra
coisa é vivenciar cotidianamente uma subalternidade que se expressa e
se mantém, n&o apenas, mas também, do ponto de vista sociolinguistico.’
E simples olharmos é observar as situacées quando estamos de fora.
Dificil € entender quando se esta do outro lado (Maher, 2016a, p. 64).
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No que tange a questao, ao longo dos anos, varias historias culturais se perderam,
tanto quanto linguas indigenas foram extintas. Dessa forma, é fundamental uma
producdo literaria e/ou jornalistica que leve em consideragcdo o protagonismo das
narrativas indigenas e de sua forma de viver e de pensar, destacando a maneira com a
qual entendemos nossa historicidade, o que tém se tornado ainda mais fundamental em
tempos marcados pelo digital.

Para manter viva a cultura e a tradigdo dos povos Kaiowa, tendo em vista que ja
perdemos muitos dos nossos ancides, a tecnologia € de grande ajuda, em fungao da
possibilidade de registrar nossa cultura, deixando-a guardada para as futuras geragoes,
e ndo apenas nas memorias de quem a viu.

Em sua grande maioria, as pessoas da comunidade indigena veem os aparatos
tecnolégicos como forma de auxiliar os povos a guardarem suas riquezas culturais em
imagem e som. Com isso, utilizam-se de cameras e expandem sua histéria na internet,
em canais como YouTube.

Muitas redes sociais também servem como meio de manter contatos entre a
comunidade, como o WhatsApp e o Facebook, porém ¢é preciso focar na valorizagcado de
nossa identidade, a fim de fortalecer nossa etnia Kaiowa. Na figura abaixo, temos o

exemplo de uma interagéo pelo WhatsApp de um grupo de indigenas da escola.
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Figura 13 — Interagéo via WhatsApp
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Fonte: acervo pessoal.

® O

O meu irméo cagula, Gilearde Barbosa Pedro, por exemplo, usa a tecnologia para
registrar, com cédmeras e o celular, os acontecimentos da tradigdo Kaiowa, como as
dancas, as rezas e as lutas diarias. E necessario destacar que a maioria dos jovens e
adolescentes ja nao praticam tanto as tradi¢ées que ele tem registrado. Abaixo, vemos
um exemplo de como ele utiliza as tecnologias para registro de nosso dia-a-dia e de

nossa cultura:
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Figura 14 — Live e imagem sobre o dia a dia na aldeia
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Fonte: acervo pessoal.

Tendo em vista 0 que a tecnologia ou mesmo as midias sociais tém feito na
comunidade indigena, ndo deixo de refletir sobre as criticas que a comunidade vem
sofrendo ao longo dos anos por causa desse recurso digital. Hoje, estamos mais ativos
no meio tecnoldgico, afinal, anteriormente, apenas as pessoas de fora da aldeia vinham
fazer registros historicos e culturais da comunidade. Por outro lado, quando é feito por
uma pessoa da comunidade, como 0 meu irmao, o registro adquire uma especificidade
que parte de quem vivencia aquela realidade. Ainda, as midias sociais fazem parte da
minha comunidade enquanto possibilidade de realizar registros como estes, a seguir — o
da viagem de um dos jovens representantes da comunidade Guarani-Kaiowa para Paris:



Figura 15 — Viagem a Paris de jovens da comunidade Guarani-Kaiowa
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Fonte: acervo pessoal.
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Figura 16 — Guaranis-Kaiowa na Conferéncia Mundial da juventude em Paris
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Fonte: acervo pessoal.

Esse mesmo jovem posta videos e cria conteudos sobre o seu cotidiano,
mostrando a maioria das festas tradicionais realizadas na comunidade. Com isso, ele
usa as redes sociais para divulgar a cultura Kaiowa, assim como as lutas pela

demarcacao de terras, como € visivel a seguir:
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Figura 17 — Kaiowas e Terenas em Brasilia
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Fonte: acervo pessoal.

A legenda, “ore ypyrungue reko, ore ruguyre joty oime oremombarete ve teri”,
pode ser traduzida para o portugués como “o sangue dos nossos antepassados, temos
No nOsSsO sangue € isso que nos fortalece”. Além dessa parte, a sua continuagao

“‘Kaiowa e terena”, também expressa o que sou hoje, pois fago parte desses dois
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grupos atualmente: sou Kaiowa e moro em terras terenas — mas a luta e os obstaculos

SA0 0S Mesmos.

1.3.3 O ensino de linguas na escola indigena

Assim como as questdes em torno da terra, da producdo de alimentos e da
sustentabilidade, o tema da educagdo comecgou a fazer parte das discussdes do
movimento indigena. Apesar de toda a histéria anterior, em um processo de
ressignificagao, os povos indigenas tomaram a escola para si, como instrumento de luta
e conquistas, por ela ser um espago privilegiado de interlocugdo e de negociagao de
seus interesses. Como destaca Ferreira (2001, p. 71), “[...] os indios recorrem a
educacéo escolar, hoje em dia, como instrumento conceituado de luta”.

Muitos dos indigenas veem a educagao como uma forma de crescer enquanto
pessoas. No encontro de professores e liderangas indigenas Kaiowa e Guarani, realizado
no ano de 1991, os participantes estabeleceram o desenho da escola indigena para suas

comunidades:

Queremos uma escola propria do indio [...], dirigida por nés mesmos [...],
com professores do nosso préprio povo, que falam a nossa lingua [...]. A
comunidade deve decidir o que vai ser ensinado na escola, como vai
funcionar a escola e quem vao ser os professores. A nossa escola deve
ensinar o Nande Reko (nosso jeito de viver, nossos costumes, crencgas,
tradigdo), de acordo com nosso jeito de trabalhar e com nossas
organizagdes. Os curriculos devem respeitar os costumes e tradigbes das
comunidades GK e devem ser elaborados pelos proprios professores
junto com as liderangas e comunidades. Os professores GK devem ter
uma capacitagao especifica. As escolas GK devem ter seus proprios
regimentos... Que as iniciativas escolares proprias das comunidades GK
sejam reconhecidas e apoiadas pelos municipios, estado e uni&o
(Rossato, 1996 apud Nascimento; Urquiza; Brand, 2009, p. 9)

Sem perder de vista os elementos didatico-pedagdgicos, os curriculos das escolas
indigenas sdo, constantemente, atravessados pelos temas do cotidiano de suas
respectivas comunidades: saude, sustentabilidade, producdo de alimentos, retomada de
seus territérios, meio ambiente, relagdo com os mercados locais e regionais, violéncia,
desnutricdo, assalariamento compulsorio nas usinas, dentre outros.

No ano de 1988, a partir da Constituicdo Federal, foi garantido que cada escola
indigena fosse diferenciada, conforme suas especificidades. Ndo obstante, esbarramos
em problemas, tais como a falta de materiais em linguas maternas nas comunidades

indigenas.



67

Para o povo Kaiowa n&o é diferente. Ainda n&do ha uma gramatica em lingua
materna, por exemplo, que possa ser usada dentro da sala de aula. Por isso, muitos
professores de lingua materna produzem os seus proprios materiais. No campo das
politicas, o governo criou o programa A¢ao Saberes Indigenas, para que cada povo ou
etnia criasse seus materiais. De acordo com a descri¢ao da proposta,

[...] A acdo Saberes Indigenas na Escola é uma iniciativa do Ministério da
Educacdo para oferecer a esses professores formacio bilingue ou
multilingue em letramento e numeramento em linguas indigenas e em
portugués, conhecimentos e artes verbais indigenas. O curso, presencial,
€ ministrado por instituigdes publicas de educagao superior em parceria
com estados e municipios (Lorenzoni, 2014).

Mesmo com as ag¢des do governo, ndo foi possivel atingir as necessidades de
cada comunidade indigena, pois grande parte dos materiais produzidos esta relacionada
a contos, lendas e mitos — ndo ha, portanto, quase nada sobre gramatica. Em conversa
informal com alguns professores da lingua, tanto na Aldeia Limao Verde, no municipio
de Aquidauana (Terena), onde moro hoje, quanto na Aldeia Panambi-Lagoa Rica
Douradina-MS (Kaiowa), os docentes destacaram que seria necessaria uma gramatica
normativa da lingua. Por outro lado, também afirmaram que necessitam de pessoas para
ajuda-los na organizagdo desse material, porque o que mais ha nas areas indigenas séo
trabalhos de antropdlogos, ndo de linguistas.

Em suma, na maioria das vezes, por conta dessa caréncia de materiais, foi preciso
direcionar um olhar ativo para essa falta que ainda nao foi suprida nas salas de aulas.
Se, por um lado, a lingua portuguesa precisa ser aprendida, por outro, € fundamental
que o Governo Federal apoie 0s nossos professores na criacao de materiais didaticos
escritos na lingua kaiowa. No que se refere a tal questéo, a

[...] conciliacdo entre a lingua indigena materna e a lingua portuguesa
como segunda lingua, entretanto, nem sempre escapa a algumas
polémicas e costuma ser assunto recorrente em pesquisas que tratam da
situacao linguistica de povos indigenas brasileiros em contato (Tavares,
2016, p. 383).

Em meio aos duelos existentes sobre a tematica, compreendo que é importante
que as comunidades indigenas tenham acesso a materiais didaticos também em lingua

materna e a ajuda de linguistas, a fim de registrar suas linguas.
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CAPITULO 2 - METODOLOGIA
2.1 Consideragoes iniciais

Neste capitulo, contextualizo o local da pesquisa, o territério dos Kaiowa, mais
precisamente o territorio indigena localizado na aldeia Panambi-Lagoa Rica, em
Douradina-MS. Também discorro sobre o modo como organizei a realizagao da pesquisa
de campo.

2.2 Contextualizagao do local da pesquisa

Noés, Kaiowa, a principio, tinhamos um grande territorio tradicional, chamado
Ka’aguyrusu. Nele, sua populagéo, oriunda de varios locais, podia se encontrar e realizar
festas e celebracgdes culturais, porque o local tinha muito verde e recursos naturais para

a subsisténcia das pessoas. Segundo Joao (2011, p. 37),

[...] Muitas familias tradicionais de Panambi e Panambizinho relembram
como era a organizagdo dos Kaiowa no grande espaco do territorio,
conhecido por Ka’aguyrusu, bem como na vida cotidiana. As familias
recordam as festas de rituais importantes como kunumi pepy e jerosy,
que reuniam grande numero de pessoas, em diferentes locais,
anualmente. O tekoha guasu, o grande territdrio onde os Kaiowa
desenvolviam suas relagbes sociais, era coberto de mato verde
(ka’aguy), com variados recursos para sua sobrevivéncia (caca, pesca,
coleta etc.).

De tal espago, os indigenas Kaiowa retiravam o alimento da caga e da pesca e
conseguiam sobreviver bem, seguindo seus lideres religiosos, chamados de xamas (lider

espiritual dos Kaiowa). Ainda de acordo com o autor,

[...] A Ka’aguyrusu ainda esta viva na memoria do grupo, onde o Kaiowa,
por muitas décadas, constituiu sua familia. Porém, chegou o dia em que
geracgoes de Kaiowa sofreram alteragdes profundas, por conta do projeto
do Governo Federal implantado no seu tekoha guasu. De acordo com os
estudos de Fernandes da Silva (1982), Brand (1993, 1997) e Maciel
(2005), a implantagao da Colbdnia Agricola Nacional de Dourados trouxe
para os Kaiowa problemas diferentes daqueles criados pela Companhia
Mate Laranjeiras, instalada no sul do antigo Mato Grosso, atual Mato
Grosso do Sul, desde a década de 1880. Isso porque a empresa se
interessava basicamente pela extracdo de erva-mate e pela exploragao
da mé&o-de-obra indigena, ambas abundantes nesse grande territorio.
Mas a implantagdo ambiciosa do projeto da Col6nia Agricola Nacional de
Dourados trouxe, por outro lado, consequéncias mais traumaticas aos
Kaiowa, especialmente no que se refere a perda de grande parte de seu
territério tradicional na regiao (Joao, 2011, p. 42-43).

Assim, primeiramente, os indigenas comegaram a ser explorados como mao de



69

obra pela Companhia Mate Laranjeiras, que se instalou, aqui, por causa da extragao de
erva-mate. Depois, iniciou-se a implantagdo ambiciosa do projeto da Colénia Agricola
Nacional de Dourados, que trouxe consequéncias ainda mais traumaticas aos Kaiowa,

afinal, esse projeto

[...] visava dar pequenos lotes de terra para colonos oriundos de diversas
partes do pais. O grande problema é que as terras escolhidas ja eram
habitadas pelos Guarani e Kaiowa, gerando para estes [...] danos
irreparaveis. Como o gradual avango das frentes colonizadoras entre as
décadas de 1940 e 1990, paulatinamente, a maioria das familias
extensas guarani e kaiowa foi expulsa de suas terras de ocupacgéo
tradicional, sendo obrigadas a viver nas superpopulosas reservas
indigenas ou em outros precarios assentamentos genericamente
denominados acampamentos. Neste mesmo periodo, a vegetacéo nativa
da regido foi paulatinamente destruida, dando lugar a lavouras e a
pastagens cultivadas (Cavalcante, 2013, p. 24).

A ideia primaria de expansdo do territério nacional pelo Governo Federal
ocasionou, na realidade, a exploragdo dos recursos ambientais das terras indigenas e
sua posterior posse indevida. Os documentos de titulo ofertados pelo governo passaram

a se sobrepor ao dominio ja pré-existente do indigena, o que resultou no

[...] processo de expropriagéo do territdério ocupado pelos Kaiowa [, que]
se deu a partir do loteamento e titulagdo das terras. Ainda que estivessem
em posse dos indigenas, os ‘donos titulados’ se utilizavam de todos os
artificios para os indigenas serem retirados dos locais em que habitavam
(Pedro, 2020, p. 21-22).

Para a posse dos novos donos, os indigenas passaram a ser expulsos de sua
terra tradicional. Entdo, os Kaiowa comecaram a perder seus territorios tradicionais,
comegando pela separacgéo territorial das terras do Panambi e do Panambizinho, as
quais formavam um unico e grande Tekoha, que “[...] seria o local onde se vive de acordo
com sua organizagdo social e a organizagédo cultural” (Pereira, 2004, p. 116 apud
Cavalcante, 2013, p. 76).

Assim, a comunidade da regido de Panambi-Lagoa Rica foi reduzida em tamanho
territorial por conta dos avangos dos agronegécios e de projetos governamentais da
época. Tal diminuigdo afetou o Tekoha Guasu (lugar grande), que abrangia a regiao de
Dourados, Douradina, Maracaju e Rio Brilhante, em Mato Grosso do Sul.

Hoje, a aldeia Panambi-Lagoa Rica, localizada no municipio de Douradina- MS,

esta com um pequeno espaco territorial, que conta com uma

[...] area de aproximadamente 360 hectares atualmente ocupada em
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Panambi — Lagoa Rica esta localizada na margem direita do Corrego
Panambi, afluente do Rio Brilhante. Dentre o loteamento promovido pela
CAND, os lotes sobre os quais os Kaiowa conseguiram manter a posse
estdo justamente em uma zona onde parte das terras esta sujeita a
alagamentos sazonais e outra é constituida por solos pantanosos. N&o
ha duvida de que a permanéncia dos indigenas naquela area é fruto por
um lado da luta e resisténcia deles proéprios, e por outro pelo fato de
aquela regido ser uma das menos cobigadas pelos colonos, pois, em sua
visdo, as possibilidades de aproveitamento econémico eram menores.
Assim, na visao dos indios eles foram espremidos ali (Cavalcante, 2013,
p. 240).

Apenas os indigenas Kaiowa vivem nessa terra atualmente, com o sentimento de
gue estamos constantemente espremidos em nosso territorio, em funcédo da quantidade

de pessoas e do pouco espago para sobrevivermos. Aliado a isso, o

[...] comprometimento dos recursos naturais, resultante da perda da terra,
retirou as condicdes necessarias para a sua economia, impondo aos
homens indigenas o assalariamento. Provocou a rapida passagem de
alternativas variadas de subsisténcia — agricultura, caga, pesca e coleta
— para uma unica alternativa, a agricultura e esta apoiada em poucas
variedades de cultivares e, mais recentemente, o assalariamento em
usinas de alcool (Urquiza; Nascimento; Espindola, 2011, p. 83).

Por esses motivos, os indigenas Kaiowa recentemente tém entrado em conflitos
com colonos da regido, na busca pela retomada territorial. Embora haja resisténcia e luta
indigenas, ressalto que ainda estamos longe de alcangar o territério necessario para nos

livrarmos da superlotacdo populacional das aldeias. E preciso destacar, ainda,

[...] a importancia da terra para os povos indigenas, Urquiza (2013)
destaca que entre os povos indigenas a terra € um bem coletivo,
destinada a produzir a satisfacdo das necessidades de todos os membros
daquela determinada sociedade. Todos tém o direito de utilizar os
recursos do meio ambiente, através da caca, pesca, coleta e agricultura.
Sendo assim, a propriedade privada ndo cabe na concepgéao indigena de
terra e territério. O mesmo autor conclui ainda que a populagao Kaiowa e
Guarani é conhecida justamente por sua intima relagdo com a natureza,
pautada pelo equilibrio e harmonia, utilizando a terra para o plantio e se
destacando como excelentes agricultores, pois possuem um
conhecimento profundo tanto das melhores sementes como das
melhores etapas para o plantio, destacando-se o cultivo de muitas
variedades de milho (Amaral, 2017, p. 22).

Os Guaranis s&o excelentes agricultores e cuidadores da terra. Eles respeitam os
aspectos ambientais do local, assim como a fauna e a flora da aldeia. No que tange a

questao, em outro momento histérico,

[...] os recursos ambientais, no periodo Ka’aguyrusu, eram explorados de
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acordo com as normas de sua especificidade. O recolhimento de raizes
e frutas era orientado pelos lideres religiosos para n&o provocar
insatisfacdo nos seres sobrenaturais (Jodo, 2011, p. 46).

Partindo do pressuposto de que “[...] a lingua é um modo de atividades do espirito
humano [...]” (Humboldt, 2021), destaco que, nds, do povo Kaiowa, presamos muito pelas
divindades espirituais. Isso porque consideramos que tudo tem seu dono: tanto os
animais, as plantas e os rios, como os lugares. Ainda, como o nosso territério é desejado
por muitos, no processo de retomada, sofremos com muitos conflitos e, ao longo dos
séculos, precisamos nos defender.

Com as disputas instauradas, o registro de nossa cultura foi dificultado. Assim, as
historias e ritos eram repassados somente oralmente, de pai para filhos, mas sem
registros escritos, o que fez com que parte da cultura se perdesse.

Quanto as instituicbes escolares, como afirmei, atualmente, a Aldeia Panambi-
Lagoa Rica conta com duas escolas: a Escola Municipal Jodozinho Caarapé Fernandes
e a extenséo rural indigena da Escola Estadual Bardo do Rio Branco, que se localiza no
centro da cidade de Douradina-MS — a maioria de seus professores sdao moradores
dessa localidade.

Na mencionada comunidade escolar, todos sdo colegas, parentes ou familiares.
Por esse motivo, nao foi dificil estabelecer comunicacéo para o desenvolvimento desta
pesquisa. Em uma das conversas informais que tive com um dos professores, perguntei
qual era a lingua que usava em sala de aula, e ele me respondeu que € o Kaiowa. Sendo
assim, enquanto um falante nativo Kaiowa, o docente facilita a valorizagao da cultura e
da lingua local. Com isso, é dificil ter explicagdo de conteudos em outra lingua, como,
por exemplo, o portugués. Na figura a seguir, € possivel visualizar professoras da

Comunidade Panambi-Lagoa Rica:
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Figura 18 — Professoras

da Comunidade Panambi-Lagoa Rica

N\

Fonte: acervo da pesquisa.

Ao acompanharmos a evolugdo das tecnologias, vemos que as criangas da
comunidade estao interligadas com o uso de celulares, o0 acesso a internet e a utilizagédo
de redes sociais — em casa e no ambiente escolar. Nossa comunidade também esta
bastante influenciada pelas midias digitais, o0 que suscitou o interesse em estudar se as
tecnologias digitais tém ajudado, de alguma forma, a preservar/difundir a cultura e se tais
mudangas midiaticas podem alterar a lingua materna da comunidade Panambi-Lagoa

Rica.

2.3 Organizacao e tipo da pesquisa

Dos nossos ancestrais indigenas, recebemos uma heranga historica a ser
relatada. As narrativas dos Guarani-Kaiowa estao atreladas a uma forma de percepgao
sobre a temporalidade e a espacialidade, que € diferente dos registros historiograficos
eurocéntricos, visto que eles tendem a valorizar os feitos do colonizador europeu sobre
0s outros povos nativos, tornando-os objeto de estudo. Dessa forma, a historia indigena
€ vista sob uma 6tica unilateral, a do colonizador. Ao questionar essa perspectiva, faz-
se necessario o uso de metodologias de pesquisa presentes na antropologia, na
sociolinguistica e na etnolinguistica.

A etnolinguistica comega a ser utilizada a partir de meados do século XX,
inicialmente para reconstruir a historia das culturas indigenas e de povos agrafos nao
ocidentais. Assim, seu interesse era pela escrita da histéria de povos, a qual, até entao,
era narrada por outros povos em situagcido colonial, em uma tentativa de adequa-los a

historiografia eurocéntrica (Cavalcante, 2011).
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A minha histéria de vida e a perspectiva envolvida na situagao de pesquisa situam
este projeto em um paradigma situacional e interpretativista de investigagdo, caro a
Linguistica Aplicada e contrario ao ideal cientifico moderno e eurocéntrico que determina
a objetividade e a imparcialidade do pesquisador. Entdo, o estudo teve inicio a partir da
minha historia, no cruzamento entre minha vivéncia profissional e de pesquisadora, pois,
como educadora, tenho acompanhado as transformagdes recorrentes em minha
comunidade, a Aldeia Panambi-Lagoa Rica.

Nesse caso, contrariamente, a minha (inter) subjetividade e a dos demais sujeitos
participantes sdo fundamentais para construir o objeto de estudo, qual seja: as interagbes
mediadas por tecnologias digitais entre jovens estudantes e professores/as da Escola
Municipal de Educacéo Indigena Jo&dozinho Carapé Fernando e da Escola Estadual
Indigena Extensdo Bardo do Rio Branco, localizadas na Aldeia Panambi-Lagoa Rica,
espaco habitado pelos Kaiowa.

Os dados foram coletados a partir de instrumentos como a entrevista semi-
estruturada e o questionario. Foi desenvolvida, portanto, uma pesquisa participativa
qualitativa e de orientagao etnografica, mediante registros escritos e/ou gravagdes em
audio. Ainda, considero que, para as investigagdes e para a constru¢do dos dados,
instrumentos quantitativos serviam como subsidio aos qualitativos. Nesse caso, levei em
conta a faixa etaria dos adolescentes e dos professores que atuam nas duas escolas,
compondo, assim, os grupos investigados. No mencionado processo, sistematizei: a
quantidade de atores sociais e materiais participantes ou identificados, assim como
dados de perfil identitario e socioecondmico, entre outros que se fizeram necessarios.

A fase exploratéria da pesquisa constituiu-se pela busca dos referenciais tedricos
sobre o tema em estudos ja realizados. Nesse momento, observei que havia
pouquissimos materiais voltados a pesquisa da lingua dos Kaiowa. Por isso, optei pela
realizacao de entrevistas.

A coleta definitiva dos dados foi realizada apds aprovacéo pelo Comité de Etica
em Pesquisa da UFMS [CAAE 51765021.0.0000.0021]. As entrevistas analisadas
partiram de conversas com trés moradores da comunidade indigena Kaiowa. A escolha
se deu porque a aldeia esta préoxima a cidade, o que ocasiona o convivio com nao
indigenas, despertando o interesse por constatar a influéncia da tecnologia no cotidiano
dos sujeitos.

No inicio, a pesquisa seria feita com professores e estudantes, mas, com a

demora na aprovacao dos documentos, acabei perdendo contato com a maioria dos
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alunoss, em funcao de trocas de numero de celular ou de mudancas de escola — e, até
mesmo, de cidade.

Além disso, apdés a qualificagcdo, houve uma modificagdo nos objetivos
especificos, e a pesquisa passou a ser feita a partir da comunidade, n&o da escola. Com
a alteragao, dos dez informantes que eu teria, continuei com apenas quatro. Apds as
entrevistas de campo, um dos entrevistados optou por escrever um texto ao invés de
falar, e outro respondeu apenas com “sim” e “ndo” a maioria das questdes — por esse
motivo, ndo utilizei as cinco entrevistas, apenas trés. Nesse processo, eu sempre tive o
apoio dos professores e dos estudantes da comunidade e me comprometi a apresentar
para eles o resultado desta pesquisa.

Mesmo com os impasses, portanto, consegui fazer a pesquisa de campo e as
entrevistas gravadas em audio. Na transcri¢do, minha prima Maidinha Benito Pedro e o
meu irmé&o Gilearde Barbosa Pedro me ajudaram com a escrita da lingua Kaiowa e com

a tradugédo adequada para o portugués.
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CAPITULO 3 — ANALISES
3.1 Consideragoes iniciais

Com as entrevistas, questiono como a tecnologia tem sido utilizada na aldeia,
tanto em sua aplicagdo em casa quanto no ambiente escolar. Também indago se as
novas redes sociais tém modificado ou transformado nossa cultura. Para tanto, analisei
entrevistas de trés pessoas da comunidade Kaiowa de Douradina-MS e dividi as analises

em praticas e crengas no uso das tecnologias.

3.2 Praticas de utilizagao das tecnologias

Os indigenas também precisam evoluir, acompanhar as
novas tendéncias, em questdes informaticas que ficam a
disposi¢cdo. Nao é porque ha a apropriagdo das novas
tecnologias que se deixa de ser indigena, quem é indigena
nao deixa de ser, independente se estiver fora de sua aldeia
[...] (Martinez, 2014, p. 92).

Em relag&o a tecnologia e a sua utilizagao, os indigenas entrevistados confirmam
que seu contato se deu, inicialmente, na familia e, depois, expandiu-se para as

necessidades cotidianas:

Entrevistado 1: E eu acho que aje e tecnologia foi em parte que xe aje
xe familia aje xe sy tanto xe tia guera ha xe tio umia aje ha’erguera oxuka
xe vé aje. Através de ra'e guera a comecga areko contato aje umi
tecnologia are aje.

Segundo esse colaborador, a “[...] tecnologia foi em parte minha familia. Minha
mae, minhas tias e tios, eles sempre me mostraram, e, através disso, comecei a ter
contato com a tecnologia”.

A outra colaboradora afirma que a primeira vez que usou tecnologias digitais foi
em sua adolescéncia, mas que teve acesso a internet e ao computador apenas na

faculdade, por necessidade:

Entrevistada 2: E o contato que tive com tecnologia digital foi na minha
adolescéncia, quando tive meu primeiro celular, enquanto as tecnologias
digitais e redes sociais e notebook, computador, eu tive meu primeiro
contato na faculdade, onde tive que aprender.

Ja o Entrevistado 3 diz que o contato com as tecnologias digitais comegou na sua

infancia:
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Entrevistado 3: Meu primeiro contato com a tecnologia, em si, se inicia
dos meus seis aos sete anos, em que eu tive contato com a televisdo. Ela
foi o meu primeiro aparelho, como que tive contato com a minha como o
meu dia a dia em si. E dos aparelhos mais recentes, eu tive celular. Entre
os aparelhos eletrénicos, elas vieram a passar e a fazer parte dentro da
minha familia nos anos de 2003 a 2004, com os primeiros celulares. Eu,
particularmente, tive meu primeiro celular a partir do ano de 2007. Eu tive
contato com isso, e com isso também iniciou-se o contato com a internet,
com as midias sociais em si. [...] [O] primeiro computador que tive contato
foi na faculdade, no ano de 2006, quando ingressei no curso da
graduacao, e, a partir de entdo, ela tem sido instrumento de trabalho.
Recentemente, com a pandemia, os trabalhos ficaram totalmente
impossiveis de serem feitos sem as tecnologias e ajudou muito.

Seu primeiro contato com a tecnologia ocorreu, portanto, a partir da televisao.
Depois, a partir de 2003, a familia do entrevistado passou a utilizar o celular, e, em 2007,
ele obteve o proprio aparelho. Ainda, em 2006, o sujeito teve acesso a um computador
na faculdade, enquanto cursava a graduacao. No relato, é relevante, também, o modo
como ele destacou a centralidade do uso da tecnologia ao longo da pandemia, momento
em que grande parte dos trabalhos tiveram que ser feitos por meio da internet.

Sobre a frequéncia de utilizagado das midias digitais no cotidiano, o Entrevistado 1

afirma:

Entrevistado 1: E xe aiporu tanto celular aje tanto notebook aje ha umia
s6 gua xe aiporu.

A tradugdo dos dizeres pode ser concebida como: “Eu uso o celular como
notebook, esses dois eu uso sempre”. As mesmas midias digitais mencionadas — o
celular e o computador — também se tornaram constantemente utilizadas pelo

Entrevistado 3, conforme citei anteriormente. Indo além, ele diz que:

Entrevistado 3: As tecnologias que mais uso sdo os smartphones, que,
praticamente, fazem parte hoje do mundo. Hoje, no trabalho, ndo é
diferente, pois, no meu caso, trabalho com questdes sociais e traducao.
Deste modo, o computador e a internet fazem do cotidiano do meu
trabalho.

Como a fala do Entrevistado 3 me permite afirmar, a tecnologia € imprescindivel
na rotina. Os celulares, por exemplo, usados no cotidiano, tém recursos bem proximos
aos computadores, assim como gravam conversas, disponibilizam editor de texto e
acessam a internet. A tecnologia permite, assim, a interconexao de individuos situados
em diferentes realidades e espacos, o que faz com que o surgimento de redes digitais
rompa com a barreira da distancia (Castells, 2006; Martinez, 2014). Além disso, ele relata
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que, de certa forma,

Entrevistado 3: [...] a utilizagcdo das midias sociais e das redes sociais,
também, da tecnologia vem, de alguma forma, de aspectos particulares
dos indigenas. As redes sociais vislumbrando somente seu grupo ou sua
parentela.

Os indigenas tém utilizado essas midias para se comunicarem com sua parentela,
ou seja, seu grupo, com os indigenas Guarani-Kaiowa, usando a lingua materna como
forma de afirmacao identitaria. A esse respeito, segundo Benedetti (2020, p. 75), “[...] ao
contrario da visdo de aculturagdo, presente no senso comum, os grupos indigenas
podem fazer uso dessas tecnologias como estratégia de resisténcia e de afirmagao
cultural e identitaria”. Também no rol das possibilidades de uso, as pessoas tém
usufruido bastante do WhatsApp para a comunicacgio:

Entrevistada 2: as pessoas que como meus pais podem usufruir desse
app, para se comunicar com outros parentes que moram longe através
do audio e podem ser comunicar em sua propria lingua e no que ela ajuda
muito nesse quesito e ela pode ajudar sim, porque tem muita coisas que
hoje podem ser gravado para os mais jovens aprender ou fazer pesquisa
de sua propria cultura, as pessoas podem se manifestar, quando algo
acontece ou quer falar de sua prépria cultura a pessoa pode entrar e
comentar a se manifestar nesse caso ele ajuda muito a comunidade ela
€ comunicacao geralmente as pessoas quer alcangar na nossa lingua.

A principio, € necessario destacar que esse aplicativo permite que as pessoas que
ndo dominam a escrita da lingua materna também se comuniquem em audio. Ressalto,
também, que a questao da nao alfabetizagdo dessas pessoas em sua lingua materna se
deu porque apenas a lingua portuguesa era ensinada nas escolas indigenas. A referida
educacgao, na atualidade, ainda precisa de mudancas, porque os alunos sao, primeiro,
alfabetizados em lingua materna, para

[...] posteriormente, dar-se sequéncia a um trabalho de leitura e escrita
em lingua materna e, sim, com o intuito de facilitar e garantir a aquisi¢éao
da escrita na lingua dominante [...] Para ajudar a reverter esse quadro,
esses autores insistem que o ensino de lingua indigena, tradicionalmente
fundamentado apenas no uso de cartilhas, deve ser ampliado para uma
acao pedagogica que privilegie o desenvolvimento de atividades de
leitura e escrita de textos em Lingua Indigena, apontando a producéo de
materiais didaticos de péds-alfabetizacdo como uma das formas de
enfrentamento do problema (Nincao, 2008, p. 5).

O trabalho de letramento que as universidades publicas tém realizado com
professoras para que tenham pleno dominio da lingua materna escrita € fundamental

para reverter essa situagao. As instituicdes de ensino superior também focam em uma



78

formagao que permite que docentes avancem no ensino para além dos livros didaticos e
privilegiem um trabalho voltado a leitura de livros paradidaticos em lingua materna.
Considerando que os indigenas, estao, a todo momento, sofrendo presséo cultural

devido ao contato com a cultura ndo indigena,

[...] € necessario que as interferéncias externas, como é o caso das TIC,
sejam trabalhadas e inseridas nas comunidades de forma a garantir a
inclusdo social e digital, servindo como meio de fortalecimento e
preservacéao de sua histéria e cultura (Silva et al., 2018, p. 3).

Somente conversando com seus pares em guarani nas redes sociais que 0s
indigenas terdo compreenséo do que se comunica. Dessa maneira, tais sujeitos fazem,
da tecnologia, um instrumento de fortalecimento e a preservagdo de sua histéria e
cultura. Enquanto exemplar do modo como a mencionada comunicagao € efetivada,
recortei, a seguir, o print de um grupo de WhatsApp do curso de Ara Vera, no qual se

fala e se escreve em guarani-kaiowa:
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Figura 19 — Didlogo no WhatsApp®

nvase -

&« VI Turma Ara Vera (pya...
ANDERSON, Andriomar, Bary, Cle

. Cleide Garai

Dio )<
Ta chegando julho em hendy hina

Rudinei@
Kamba nunga hina

Etapa renonde ra

Fonte: arquivo pessoal.
Quanto a lingua materna, os entrevistados relataram que a aprenderam em casa,

com seus familiares, a partir da oralidade, assim como a lingua portuguesa. Ja a escrita

das duas linguas se deu, segundo os participantes, no espago escolar. De acordo com

° Tradugéo do didlogo de WhatsApp:

— Esta chegando julho muito frio

— “E como se fosse negro”

— Procura lenha pra nos

— Pra que vou procurar lenha?

— Antes que chegue o nosso curso de etapa
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o Entrevistado 1,

Entrevistado 1: desde xe Michingue aje a aprende primeiramente xe
familia onhe'e avape voi arendu aje acresce vo aje uperupi aprende
antevé ragwa xe Michingue aje xe familia inteira aje onhe'e avape ave
upeixagui agua'a aje.
Portugués xe aprende ahajave a comega jave escolape arexa ave umi
otroguera aje. Umi xe familia kuera mais velho umia ajave cidadepe,
arajave escolape ave desdo prezinho aprende ahavy ai mais pra frente
aje xe professor kuera carai ave entonse uperupi aprende aravy®.
Entdo, a aquisicdo da linguagem oral materna se deu pelo convivio com a sua
expressao oral em familia, dado que todos os adultos mantém a fala em guarani. Para
compreender o mencionado estatuto linguistico, entendo, em conjunto com Arroyo
(1993, p. 73), que a lingua materna é “[...] aquélla en la que el hablante realizé sus
primeros actos comunicativos en el seno de la familia, independientemente de que en la
actualidad su competencia en dicha lengua sea mayor o menor que en la otra”.
Na mesma direcéo, a Entrevistada 2 também afirma que “[...] a lingua materna
aprendi com meus pais desde crianga [...]", demonstrando o papel da familia na

aprendizagem do guarani. O Entrevistado 3, por sua vez, discorre que:

Entrevistado 3: eu aprendi minha lingua materna, primeiramente, em
casa. Ai, particularmente, quando, por volta das convivéncias com meus
avos, eu sempre vinha visita-los, eles ndo falam em portugués. Entao, eu
tive bastante dificuldade de conversar no portugués. Entdo, obviamente,
eu tive que aprender a lingua materna. Tive que dominar, também, a
lingua arcaica, bem antigo mesmo, por volta dos meus quatros anos.

Assim, aos quatro anos de idade, com os avds que ndo sabiam a lingua
portuguesa, o colaborador foi aprendendo a lingua materna, que, segundo ele, era o
guarani arcaico. A referéncia a aprendizagem de lingua portuguesa é realizada, por sua
vez, enquanto uma pratica aprendida na escola, com os professores e com a fala das

pessoas brancas, quando ia a cidade de Douradina:

Entrevistado 3: o portugués eu aprendi quando fui para a escola. Eu via,
também, os outros. Quando eu ia com a minha familia para cidade,
também eu ouvia o portugués. Quando eu ia na escola, desde o prézinho,
aprendi e, depois, junto com meus professores brancos, e assim fui
aprendendo.

O portugués, nesse sentido, enquanto segunda lingua, pode ser concebida como

6 Traducgédo: “Desde pequeno, eu aprendi, primeiro, com a minha familia. Eles falam na lingua indigena.
Cresci ouvindo e, dessa forma, aprendi com eles. A minha familia toda fala o kaiowa, por isso eu aprendi”.
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uma lingua estrangeira, aprendida no espago escolar. Ratificando tal perspectiva, a

Entrevistada 2 diz

Entrevistada 2: [...] agora o contato com a lingua portuguesa, eu ja tive
depois dos meus seis anos na escola.

Corroborando essa ideia, o Entrevistado 3 fala que:

Entrevistado 3: a lingua portuguesa, eu aprendi concomitante, junto a
lingua materna, em torno de trés a cinco anos também. E a partir do
momento que eu comecei na escola Rural, ndo tinha a possibilidade de
conversar s6 em idioma, devido a isso o portugués.

Com isso, é possivel perceber que, na escola, é obrigatério o uso do portugués.

Assim, os indigenas precisam aprendé-lo para utiliza-lo nesse ambiente. A esse respeito,

destaco, a partir do relato do Entrevistado 1, que a lingua materna é utilizada na

comunidade, entre os indigenas, e o portugués é falado com as pessoas nao indigenas:

Entrevistado 1: geralmente xe anhe’e ape aime jave xe familia ha xe
kente guera aldeia pé aime jave xe nhe’e pé voi aje Kaiowape pero
asejave arajave cidadepe ou anhe’etaro ndaha’eiramo anhe’e
portuguespe arajave cidadepe ou otro rendape’.

Entdo, segundo o colaborador 1, o guarani é resguardado a sua comunidade. Na

mesma linha, a colaboradora 2 diz que utiliza sua lingua materna na comunidade e o

portugués com as amigas, ao ir ao mercado ou em locais em que s6 se compreende a

lingua portuguesa:

Entrevistada 2: a lingua materna, eu uso no dia a dia, no cotidiano
mesmo. Ja o portugués uso quando entro em contato com as pessoas
que so falam o portugués, por exemplo, na escola, mercado ou amigos
que s6 falam o portugués.

Em perspectiva semelhante, o colaborador 3 declara:

Entrevistado 3: a minha lingua materna, eu uso na fala com meus povo
da minha etnia. Eu, primeiramente, a conversa € com o pessoal da minha
etnia, é no idioma materna. E também com as pessoas nos lugares de
convivéncia, nos eventos onde a comunicagao € feita em materna. E o
portugués, ela se tornou uma lingua de referéncia para a comunicagéo
com o mundo exterior, principalmente por conta da escola, o portugués
se torna, e em todos os locais onde nao é falada e precisa conversar no
portugués para conversar.

! Tradugéo: “[...] falo aqui, junto com a minha familia, e na aldeia também eu falo. Eu casa também falo o
kaiowa, mas, quando eu saio para cidade ou quando eu vou falar com alguém que ndo fala o portugués,
ou quando vou pra cidade ou em outro lugar”.
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Como é possivel perceber, o Entrevistado 3 utiliza o guarani como idioma na
familia, com o pessoal de sua etnia e nos locais de convivéncia comunitaria. A lingua
portuguesa, por sua vez, enquanto o idioma oficial do pais, é falada em outros locais, a
fim de que o sujeito seja compreendido pelos demais individuos que falam somente o
portugués. Somando mais um trago a questao, o ato de escrever na lingua indigena para
se comunicar € uma pratica recente.

Na comunidade, existe o cuidado de se manter a tradicdo cultural ao falar com
pessoas que dominam o kaiowa e preferem se expressar por meio da fala nativa. Sobre

0 uso da lingua entre os indigenas, a Entrevistada 2 considera que

Entrevistada 2: [...] € uma forma, também, de identidade, principalmente
para os guaranis Kaiowas, aqui, onde eu moro, para o povo Kaiowa e é
a lingua majoritaria.

Consequentemente, com os brancos que nao compreendem o kaiowa, o
colaborador utiliza a lingua portuguesa. Noto, portanto, que a comunidade Guarani de

Douradina tem buscado manter sua lingua materna viva, com transmisséo de geragao a

geracgéo, mas ainda é afetada pelo risco de extingao linguistica:

Ha muitos falantes da lingua Guarani, pois ela continua sendo repassada
a criangas como lingua materna em varios grupos do Mato Grosso do sul,
0 que nao a livra do risco de extingdo, pois a urbanizagao ja referida
anteriormente e o contato com a sociedade envolvente é uma ameaca
sempre real a ser monitorada através de trabalhos constantes de estudos
constantes de estudo conscientizacéo, de incentivo e de pratica do uso
da lingua em todas as situagdes da vida das familias, sejam rurais ou
urbanas (Ferreira; Souza, ANO, p. 2020 apud Urquiza, 2016, p. 96).

A ameaca a lingua guarani-kaiowa decorre do processo de urbanismo vivenciado
pelos seus falantes, que vivem cercados pelos n&o indigenas, ja que a aldeia fica
préxima ao centro urbano da cidade de Douradina-MS.

3.3 Crencgas sobre o uso das tecnologias

De acordo com Barcelos (2006, p. 18),

[Crencas sdo] uma forma de pensamento, construgbes da realidade,
maneiras de ver e perceber o mundo e seus fendmenos, co-construidas
em nossas experiéncias resultantes de um processo interativo de
interpretacdo e (re)significacdo. Como tal, crencas sdo sociais (mas
também individuais), dindmicas, contextuais e paradoxais.
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As crencgas sao, entdo, um processo constante de interpretacao da realidade, de
forma que devemos estabelecer como a entendemos. Em tal medida, elas sdo sociais,
dindmicas e paradoxais, porque podem se modificar com o tempo. Partindo da referida
concepgao, as crengas do Entrevistado 3 em relagéo as tecnologias sao as de que:

Entrevistado 3: elas estdo presentes na forma de vida dos Guarani-
Kaiowas atualmente. Eu vejo que ela ndo prejudica nessa questdo da
lingua do idioma, uma vez que ela vem apenas fortalecer. Ela vem
apenas a prolongar a existéncia do idioma, porque grupos de WhatsApp
mesmo vém sendo utilizados no celular. Existem conversas que ocorrem,
geralmente, somente na escrita do idioma ou em audio em idioma ou na
internet mesmo ha uma propagacao da lingua/do idioma.

De acordo com a fala do colaborador, acredita-se que as midias digitais ndo
exigem um idioma especifico para a escrita e o envio de audios. Assim, elas estariam
contribuindo para fortalecer o guarani, pois os indigenas conseguiram se adaptar ao seu
uso e, agora, fazem com que elas sejam aplicadas a favor da manutengéo de seu idioma.

Na mesma dire¢cdo, a Entrevistada 2 tem a crenca de que os Kaiowa se

apropriaram das tecnologias para fortalecer a forma de ser de seu povo:

Entrevistado 2. o que os Kaiowas utilizam é a apropriagdo dessas
tecnologias. As tecnologias midiaticas e as midias sociais ou mesmo as
midias interativas elas tém sido, muitas vezes, usados na defesa e no
fortalecimento na forma de ser dos Kaiowas, tanto nas gravacbes dos
cantos nas compartilhando desses cantos e da manutencdo do idioma
(grifo meu).

Para pensar o fortalecimento da cultura por intermédio de gravagédo de musicas e
de seu compartilhamento nas midias sociais, destaco que, para Benites (2014, grifo

meu),

[...] Uma das experiéncias importantes dos jovens indigenas, hoje, é a
utilizacdo das novas tecnologias em favor de seu povo. A nova geragao
Guarani e Kaiowa defende que aprender a ler, escrever bem em lingua
indigena e na Lingua Portuguesa (bilingue), dominar bem a informatica e
internet sdo passos fundamentais no contexto contemporéneo, visto que
a formacéo bilingue e o dominio de informatica ja passaram a dar algum
prestigio relevante tanto nas aldeias indigenas quanto em contexto
urbano.

Os jovens Kaiowa, segundo Benites (2014), tém utilizado a tecnologia a favor do
seu povo, dominando a sua lingua indigena e a portuguesa, ou seja, sendo bilingues
tanto no contexto da oralidade quanto no do dominio das midias digitais. No referido
escopo, o Entrevistado 1 pressupde-se que a tecnologia favorece o conhecimento da
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Entrevistado 1: Xe vé ipora aje porque tanto através disso da pra reforga
vé nande cultura aje que a gente n&o esta perdendo aje. Porque atraves
disso pode ser que porahei rupi as vezes ko na hora oporahei jave higuai
as vezes da pra gravar aje através disso valoriza mais a cultura aje da
pra gravar e tudo mais.Para mim é bom, porque podemos mostrar nossa
cultura, e que ndo a estamos perdendo, e sim preservando. Através da
tecnologia guardamos as musicas e as dangas, e com isso valorizamos
a nossa cultura (grifo meu)

Assim, o colaborador demonstra que os indigenas estao evidenciando sua cultura

nas redes, e ndo s6 a assimilando, posto que

[...] Mesmo vivendo em uma conjuntura politica e social contraria de seu
modo de vida, os povos indigenas batalham para que seus costumes nao
se percam mesmo dentro de um contexto urbano, utilizando os avangos
tecnologicos para impulsionar e dar mais voz e visibilidade as
comunidades. ‘E possivel preservar grande parte dos costumes
indigenas mesmo com interferéncia do mundo contemporéneo. O
indigena esta comecgando a usar o ciberespaco para fazer processos de
retomada, registro, preservagao e divulgagdo da sua cultura’ — afirma
Alexsandro de Mesquita, mestre e doutor em tecnologias indigenas pela
PUC-SP e indigena do povo Potiguara (Taveira, 2022).

No¢s, indigenas, estamos usufruindo, portanto, da tecnologia para registrar,

mostrar e divulgar sua cultura, como forma de preservagédo identitaria. Com isso,

queremos e buscamos preservar “[...] canto, rituais, crencas, mata, memaoria e danca.

Costumes que faziam parte do cotidiano de seus ancestrais que ao serem reproduzidos

faz alusdo a existéncias desses no passado e presente” (Mesquita, 2016, p. 38).

Em tal diregao, recupero a crencga de que, a principio, as tecnologias modificaram

e influenciaram a cultura dos Kaiowa, corroborando a perspectiva dos entrevistados de

que elas vieram para ajudar a manter sua lingua e cultura vivas. Alinhado a essa ideia,

o Entrevistado 1 afirma que

Entrevistado 1: Xe vé ipora aje porque tanto através disso da pra reforga
vé nande cultura aje que a gente n&o esta perdendo aje. Porque atraves
disso pode ser que porahei rupi as vezes ko na hora oporahei jave higuai
as vezes da pra gravar aje através disso valoriza mais a cultura aje da
pra gravar e tudo mais®.

8 Tradugao: “Para mim, & bom, porque podemos mostrar nossa cultura e que ndo a estamos perdendo, e
sim preservando. Através da tecnologia, guardamos as musicas e as dangas e, com isso, valorizamos a

nossa cultura”.
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Assim, a tecnologia permite guardar os elementos da cultura e da lingua, por
exemplo, por intermédio da gravagado de dangas e musicas que temos realizado. Por
outro lado, a crenga em torno do lado prejudicial do uso das tecnologias pelos mais

jovens também continua emergindo:

Entrevistada 2: o ponto negativo que vejo é que as criangas entram em
contato muito cedo com a lingua portuguesa e acaba usando mais o
portugués na sua vida cotidiana. Isso pode promover a perder a lingua,
sim, pode, sim. Se ndo tiver algum trabalho que promova a valorizagéo
da lingua materna, ela corre o risco, se tiver algum trabalho para
promover a valorizagdo da lingua materna.

Conforme a entrevista, teme-se que o contato excessivo dos jovens com as
tecnologias, que ocorre cada vez mais cedo, venha a desvalorizar o uso da lingua
materna dos Guarani-Kaiowa. E nessas condicdes que “[...] surge, portanto, a
necessidade de adequar as tecnologias para o atendimento das necessidades culturais
dos indigenas [...] que procure privilegiar o ensino dos costumes, formando cidadaos
indigenas conscientes de sua riqueza cultural” (Martinez, 2014, p. 93). Em tal medida, a
escola indigena se torna o espacgo privilegiado para se ensinar e destacar os valores
culturais e as tradigdes da comunidade local.

Também quanto as crengas de que a presencga da tecnologia, na comunidade,
pode ser boa, posto que permite o estabelecimento de conexdo com outras culturas,
recorto a fala do Entrevistado 1, a seguir:

Entrevistado 1: Xe aje ipord aje areko aje acesso a tecnologia porque
mesmo aimero aldeiape tanto areko acesso a eles aje arexa hagwéa ajuka
ragua mbaixapa oiko aje tanto areja hagwa outro xe kente guera gui aje
areja hagwéd porque através de tecnologia aje mesmo que fa
conseguirem anhe comunicar as vezes porque estou na aldeia através
da tecnologia aje tanto na comunidade indigena xe vé ipora aje.

Para mim, é bom ter acesso a tecnologia, porque onde eu estiver posso
estar conectado. Eu me conecto com outras culturas para ver como eles
sao, também para conversar com outras pessoas, a tecnologia dentro da
comunidade indigena para mim & étimo.

Nesse escopo, um dos argumentos sobre os beneficios tecnoldgicos se ancora
na existéncia da possibilidade de conversar com outras pessoas que estao distantes,
convivendo com outras culturas, vendo como elas sdo. Alinhada com essa ideia, a

Entrevistada 2 considera que,

Entrevistada 2: no meu ponto de vista, em relagdo as coisas digitais, €
um beneficio a mais para a comunidade em si, porque pode entrar em
contato com outros ou povos ou da propria etnia que moram longe e
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poder digitar em sua propria lingua ou até criar memes para o uso da
comunidade (grifo meu).

Com isso, concebe-se que as midias digitais trouxeram a possibilidade de se
comunicar com povos e a sua cultura, tanto quanto com pessoas que estéo longe. Para
compreender a referida percepgéao, recorro a Livingstone (2004), para quem o acesso a
informacéo nao culmina, necessariamente, em conhecimento, cultura ou participacéo. A
fim de que esses tracos se efetivem, € preciso que haja literacia digital, que, conforme a
autora, consiste na “[...] capacidade de aceder, analisar, avaliar e criar mensagens numa
variedade de contextos” (Livingstone, 2004, p. 3, tradugdo nossa). Partindo da
mencionada concepgdo, compreendo que os indigenas ja estdo criando sua literacia
digital com outros povos e outras culturas.

Ainda no campo dos beneficios do uso da tecnologia, acredita-se, também, que
ela pode ajudar a manter a cultura indigena, por intermédio de novas possibilidades, pois

Entrevistada 2: [...] tem muitas coisas que, hoje, pode ser gravado para
0s mais jovens aprender ou fazer pesquisa em sua propria cultura. As
pessoas podem se manifestar quando algo acontece ou quer falar de sua
propria cultura. A pessoa pode entrar e comentar a se manifestar. Nesse
caso, ele ajuda muito a comunidade.

A partir das palavras da entrevistada, entendo que ha a possibilidade de se
escrever materiais em guarani e gravar audios e videos, por exemplo, para postar e
colocar as novas geragdes de indigenas para estudar em sua lingua materna. Ainda
acerca da tematica, o Entrevistado 3 salienta que:

Entrevistado 3: [...] mas posteriormente n6s acabamos apropriando-nos
e tento uma boa utilizagcdo das tecnologias. Entédo, vejo como saida as
possibilidades que os Kaiowas fazem a partir de alguma dificuldades
existente, pois, se ha uma dificuldade, ha também uma saida. O que os
Kaiowas utilizam é a apropriacdo dessas tecnologias. As tecnologias
midiaticas e as midias sociais ou mesmo as midias interativas, elas tém
sido muitas vezes usados na defesa e no fortalecimento na forma de ser
dos Kaiowas, tanto nas gravagbes dos cantos nas compartilhando desses
cantos e da manuteng¢ao do idioma (grifo meu).

Como é perceptivel, os indigenas entrevistados se apropriaram das tecnologias
midiaticas e das redes sociais para poder difundir sua lingua e sua cultura, usufruindo de
gravagdes de videos para resguarda-las. O que nos diferencia, portanto, dos né&o
indigenas no uso da tecnologia é a utilizagdo intencional do guarani para falar somente
com seus pares.

A esse respeito, para Mesquita (2016, p. 44), “[...] as novas tecnologias da
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informagédo e comunicagdo, em especial, os meios digitais, também s&o utilizadas pelos
povos indigenas para se organizarem e realizarem reivindicagées”. Entendendo que
indigenas também estdo se organizando no WhatsApp para realizar reivindicagdes,
selecionei o print, a seguir, como exemplo do modo como essa luta se desenvolve, a

partir de um grupo de caciques da regido do Conesul:



Figura 20 — Interag&o de grupo indigena no WhatsApp® .

s Grupo cacique g e k. 5

Ananir, Elda, Eliel Benites MPI, Elizeu, Ern...

P e )

-

Kaiowa Cels
> e
~ Valdelice Veron Kaiowa

Ni no hentun kai nhande
imbogwapyhatepe @

Nhanemboykeykesehina

Valdelice Veron Kaiowa

> e

Ohechata he'ingo

Ome'etapa he'ingo

Fonte: arquivo pessoal.

No que se refere a divulgacao da cultura, o Entrevistado 1 reflete que

° Tradugao:

— Nao deu nem o cheiro para nés
— Esta bem sentado

— S6 quer deixar nos de lado

— Entéao!

— Ele falou que vai ver

— Se podera dar.
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Entrevistado 1: [....] geralmente através das redes sociais aje da mais
visdo hei carai ohexa ragwd mbaixapa dentro das aldeias através das
redes sociais. xe je uperamo upea'®.

Assim, segundo ele, com as redes sociais, o branco conhece um pouco da cultura
e das tradi¢des dos povos indigenas, dando visibilidade a seu povo. Tendo em vista as

polémicas que derivam da tematica, ressalto que

[...] a cultura é dindmica e que o fato de as novas tecnologias terem
chegado aos povos originarios nao faz deles menos indigenas. A cultura
sempre evolui, movimenta conforme o tempo e o espago. O homem cria
e recria. Essas tecnologias chegaram para as comunidades como
ferramenta para a educagao, pesquisa, divulgagao de produtos e da sua
identidade. Antes, os nativos s6 assistiam ao que os brancos faziam, mas
agora os brancos comecam a assistir a cultura dos indigenas (Lana,
2021, grifo do autor).

A partir de tal premissa, considero que a cultura é dindmica e que os indigenas
divulgam sua identidade no ciberespago, colocando os ndo indigenas como
espectadores de sua cultura. No print, a seguir, registro a forma de realizagdo de uma

das entrevistas que constituem a pesquisa:

10 Tradugéo: “[...] geralmente, através das redes sociais, da mais visdo, como dizem os brancos, para eles
verem como € dentro das aldeias através das redes sociais”.
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Figura 21 — Entrevista pelo WhatsApp
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Fonte: acervo pessoal.

Conforme a Entrevistada 2, ela faz o uso do WhatsApp porque entende que seus

recursos facilitam a comunicagcdo com familiares (pais e outros) em sua lingua materna:

Entrevistada 2: eu uso, também, as tecnologias digitais. Podemos dizer
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0 que mais uso de recursos e o WhatsApp, porque € uma forma mais
rapida para se comunicar e falar com outras pessoas, principalmente para
falar com os meus pais que sao de idade e, as vezes, nao sabem como
se expressar muito bem no portugués e para se comunicar com 0s
parentes que moram longe. Entdo, o aplicativo WhatsApp ajuda muito,
que tem o audio que a gente pode mandar. Nessa forma, sim, o uso deste
aplicativo tem ajudado bastante. Dessa forma, as pessoas como meus
pais podem usufruir desse app para se comunicar com outros parentes
que moram longe por audio em sua prépria lingua.

Na fala, € destacado, principalmente, o beneficio que deriva da possibilidade de
conversar por audio com os pais e os parentes distantes que ndo dominam a lingua

portuguesa. Remetendo-se ao mundo do trabalho, o Entrevistado 3 anuncia que

Entrevistada 3: as tecnologias que mais uso sdo os smartphones, que,
praticamente, fazem parte hoje do mundo. Hoje, no trabalho, ndo é
diferente, pois, no meu caso, trabalho com questdes sociais e traducao.
Deste modo, o computador e a internet fazem do cotidiano do meu
trabalho.

Assim, a tecnologia se configura como imprescindivel na rotina diaria e também
no trabalho, principalmente quando se trata do smartphone, do computador e da internet.
Também acerca de sua presenca nos modos de vida Guarani-Kaiowa, o Entrevistado 1

discorre que

Entrevistado 1: elas estdo presentes na forma de vida dos Guarani
Kaiowas atualmente. Eu vejo que ela ndo prejudica nessa questdo da
lingua do idioma, uma vez que ela vem apenas fortalecer. Ela vem
apenas a prolongar a existéncia do idioma, porque grupos de WhatsApp
mesmo vém sendo utilizados no celular. Existem conversas que ocorrem,
geralmente, somente na escrita do idioma ou em audio em idioma ou na
internet mesmo ha uma propagacao da lingua/do idioma. Vejo como
positivo, porque ela ndo vem a impor uma regra exclusiva de que seja
feita sua utilizagao.

Com esse relato, entendo que a tecnologia € parte integrante da vida de nosso
povo e que ela ndo prejudica a questédo da lingua e do idioma, pois possibilita a escrita

e o envio de audio na lingua materna.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Para iniciar as consideragdes finais, registro, com a foto a seguir, as pessoas mais
importantes dessa pesquisa toda — minha avo, Alda Marino Pedro, e o senhor Alcides Pedro,

meu avo:

Figura 22 — Avo Alda e av6 Alcides com seus bisnetos
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Fonte: acervo pessoal.

Nessa imagem, em especial, estdo também os seus bisnetos. No decorrer dos anos, o
meu povo vem tentando sobreviver e buscando sua subsisténcia nos poucos lugares que nos
restam, pois 0 nosso Tekoha esta bem reduzido. Como exemplo dos modos de realizagéo das
nossas lutas, enquanto eu estou redigindo as ultimas linhas desta pesquisa, ha uma delegacéo
de indigenas do Mato Grosso do Sul em Brasilia, buscando melhorias para sua comunidade.

Para contribuir, durante a realizag&o deste trabalho, busquei quebrar o paradigma de que
se o indigena estiver conectado deixa de ser indigena. Falar que a tecnologia prejudica a nossa
cultura indigena é uma afirmacéo que se aproxima da ideia de que ainda devemos viver como
0s nossos antepassados, exclusivamente na mata, cacando e pescando. Por outro lado, o que
esta pesquisa me permite afirmar € que a tecnologia ajuda a divulgar a nossa cultura e a
preservar as tradicbes e os rituais repassados por alguns ancidos. Essa concepgdo pode ser
ilustrada, também, a partir da foto de uma das informantes, a seguir, que aparece no Instagram

com seu avo, tratando de forma carinhosa o seu familiar:

Figura 23 — Informante da pesquisa com seu avd
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Fonte: acervo pessoal.

A imagem evidencia um dos beneficios do uso das redes sociais para a comunidade.
Com a realizagao desta pesquisa, que teve o objetivo de investigar como se estabelece o uso de
tecnologias para interagcdes em lingua kaiowa pela comunidade indigena da Aldeia Panambi, no
municipio de Douradina-MS, identificando aspectos linguisticos/identitarios e caracterizando
possiveis mudangas de pratica de uso dessa e de outras linguas nesse contexto, entendo que
redes sociais como o Facebook, o Instagram e mesmo o WhatsApp tém sido importante para
que as articulagbes e os movimentos indigenas ocorram de modo organizado e pacifico. Isso
porque elas facilitam a comunicagéo, que, em geral, € efetivada em lingua materna, trazendo
para perto quem esta longe.

Nesse contexto, a escola da nossa comunidade ocupa um papel muito importante para

nos. Isso porque, ja na fase pré-escolar, a maioria dos nossos estudantes tem contato direto com
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a lingua portuguesa, fazendo com que ela seja a nossa segunda lingua. Com isso, somos
constituidos como um povo bilingue.

Pelas entrevistas realizadas com os trés colaboradores, foi possivel constatar que os
Kaiowa de Panambi-Lagoa Rica estdo totalmente ligados a utilizagdo das midias digitais. Os
participantes relatam que elas fazem parte de sua rotina diaria e que também usam a internet
corriqueiramente, alternando entre o uso das duas linguas. Além disso, os sujeitos se aproveitam
das redes sociais para divulgar, especificamente, a sua lingua e a sua cultura, por intermédio de
videos e da escrita em kaiowa, a fim de se comunicarem com seus pares, fazendo-se
compreender somente pelos indigenas.

A presenca da tecnologia na comunidade também inclui o uso de telefones celulares para
gue nos comuniquemos internamente e com o mundo exterior, e 0 acesso a internet facilita a
obtencado de informacbes, o processo de nos educamos e o compartilhamento de nossas
culturas. Ainda, as ferramentas digitais nos possibilitam novos caminhos para documentar

tradigdes, linguas e conhecimentos ancestrais. Entdo, a partir das analises, alinho-me a

Bakhtin (1993, p. 27), quando o autor afirma que

[...] Eu n&o posso incluir meu eu real e minha vida (como momento) no
mundo constituido pelas construgdes da consciéncia tedrica, em
abstracdo do ato historico individual e responsavel. [...] Nesse mundo,
nés nos descobrimos determinados, predeterminados, passados e
terminados, isto €, essencialmente nao vivos.

Nesse sentido, compreendo que se as minhas vivéncias como professora e
pesquisadora em minha comunidade nao tivessem sido acompanhadas de teorias, ndo
teriam tantos significados como elas possuem hoje. Alinhada a perspectiva de que as
tecnologias vieram para ficar nas comunidades indigenas, fago minhas as ideias de
Mesquita (2022, p. 120), que discorre que 0s nao indigenas,

[...] Ao se deparar com indigenas que possuem acesso as novas
tecnologias digitais, muitos ficam indignados e chegam a trata-los como
‘falsos indios’, o que ocorre, possivelmente, por ndo se darem conta de
que a cultura n&o é estatica e, igualmente, por ndo perceberem que, no
decorrer da histéria da evolucdo humana, grupos sociais sempre
passaram e sempre passarao por transformacoes.

Sendo assim, as midias sociais e a tecnologia, em si, podem ser utilizadas para
ajudar a difundir a cultura indigena. Assim, mesmo que os recursos midiaticos e as redes
sociais estejam entrelagados, hoje, na cultura indigena, ndo nos tornamos menos
indigenas, uma vez que os utilizamos a favor de nossa identidade. Por fim, quanto a
tematica abordada, entendo que este estudo serve, portanto, para fomentar discussdes

sobre 0 modo como as tecnologias estdo presentes na Aldeia Panambi-Lagoa Rica e



como podem ou ndo estar influenciando a cultura e as tradi¢des indigenas.
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