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RESUMO: Com base na teorizacdo da “critica biografica fronteirica” e dos estudos
descoloniais, o presente trabalho propde uma discussao que toma o espaco e a origem
como determinantes da existéncia ou da ndo existéncia, do humano ou do ndo humano,
do modo em que foi configurado pela perspectiva eurocéntrica. Em outras palavras, a
gualidade de humano foi designada apenas aos sujeitos afortunados por nascerem em
lugares privilegiados pela narrativa da “histoéria universal” e por possuirem a cor da pele
ocidentalmente aceitavel. Para dar conta da discusséo, formulo o conceito de espacos
perdidos. Assim, o texto € pontuado ao longo dos capitulos pelos varios espacos que
contribuem para o desmantelamento (ou desmistificacdo) da narrativa temporalizada da
eurocéntrica historia universal. Desse modo, abro a tese remetendo ao meu proprio
espaco de origem, o qual no imaginario brasileiro € também um lugar que viabiliza a
entrada no Brasil de drogas vindas do Paraguai e da Bolivia. Partindo deste imaginario,
formulo uma contraposicdo com o0 espaco da industrializacdo britanica, o qual,
metaforizado a partir da imagem do “Palacio de Cristal”, arquiva em seu porédo as
relacbes passadas que a Gra Bretanha manteve com o narcotréfico, o que garantiu sua
ascensdo econdmica e a decadéncia da China no cenario do comércio mundial. N&o foi
sendo deste fendbmeno que se definiu historicamente, sob as distorcdes da narrativa
hegeliana, ndo s6 0 meu, como todos 0s outros espa¢os ndo ocidentais como lugares
sem importancia, ou seja, como espacos perdidos. Fendbmeno que fortaleceu a nogéo
dualista sustentada pela histéria universal. De modo mais didatico, o segundo capitulo é
dedicado a pontuar algumas das tantas tecnologias originadas na China, o que seria um
equivalente a atribuir ao pais oriental uma espécie de primeira “Revolugao Industrial”.
Tecnologias que foram apropriadas pela Gra Bretanha e pela Europa como se fossem
todas frutos da genialidade europeia. No terceiro capitulo, a fim de formular as bases do
gue sera discutido e sustentado no restante da pesquisa, a discussao volta-se para 0s
temas de ordem cristd. Em uma palavra, ao serem rastreados os alicerces da cristandade
europeia, foi possivel identificar elementos que, com base no sincretismo entre o
pensamento helénico e o cristianismo hebraico, forjaram a subjetividade dualista que
mais tarde seria assimilada por toda a Europa ocidental. Essa identidade, ou
subjetividade, tem sua configuracdo no movimento de separac¢éo entre o corpo e a alma.
N&ao foi sendo deste mesmo fenbmeno que originou a cristandade dualista, a qual teve
sua cosmovisao (a partir do entendimento de uma substancia que é corpo separada de
outra que é alma) consumada em classificacéo racial e mais tarde no racismo implicito.
Dando continuidade as criticas ao cristianismo, o quarto capitulo aborda os instrumentos
de dominacéo colonial, ou a colonialidade do poder, que se deram por meio dos codigos
linguisticos e dos cddigos religiosos (cristaos). Os quais terminariam por ser articulados
em forma de discursos, retdricas e, por fim, pela narrativa da historia universal.
Finalmente, no dltimo capitulo, a geopolitica € abordada para remontar 0S recursos
utilizados pela cultura de dominagdo ocidental, os quais vdo de guerras a golpes de
estados articulados por veiculos midiaticos. No entanto, o foco central € a retomada
econdmica da China, a qual emerge como a esperanca para uma reconfiguracao
cartografica que enfraquece a hegemonia dominadora do ocidente.

Palavras-chave: Origem; historia universal; geopolitica; espacgos perdidos.



RESUMEN: A partir de la teorizacion de la “critica biografica fronteriza” y de los estudios
decoloniales, este trabajo propone una discusion que toma el espacio y el origen como
determinantes de la existencia o inexistencia, de lo humano o no humano, de la forma
en que se fue configurado por la perspectiva eurocéntrica. En otras palabras, la calidad
de ser humano se asigno sélo a aquellos lo suficientemente afortunados de nacer en
lugares privilegiados por la narrativa de la “historia universal” y de tener un color de piel
aceptable para Occidente. Para abordar la discusion, formulo el concepto de espacios
perdidos. Asi, el texto esta puntuado a lo largo de los capitulos por los diversos espacios
gue contribuyen al desmantelamiento (o desmitificacion) de la narrativa temporalizada
de la “historia universal” eurocéntrica. De esta manera, abro la tesis haciendo referencia
a mi propio espacio de origen, que en el imaginario brasilefio es también un lugar que
posibilita la entrada de drogas a Brasil desde Paraguay y Bolivia. A partir de este
imaginario, formulo un contraste con el espacio de industrializacién britanico, que,
metaforizado a partir de la imagen del “Palacio de Cristal”, archiva en su sé6tano las
relaciones pasadas que Gran Bretafia mantuvo con el narcotréfico, lo que garantizé su
ascenso econdémico y la caida de China en el comercio mundial. Fue sélo a partir de este
fendmeno que histéricamente, bajo las distorsiones de la narrativa hegeliana, no sélo el
mio, sino también todos los deméas espacios no occidentales fueron definidos como
lugares sin importancia, es decir, como espacios perdidos. Fenédmeno que fortalecio la
nocion dualista sustentada por la “historia universal”. De manera mas didactica, el
segundo capitulo esta dedicado a resaltar algunas de las muchas tecnologias que se
originaron en China, lo que equivaldria a atribuir una especie de primera “Revolucion
Industrial” al pais oriental. Tecnologias de las que Gran Bretafia y Europa se apropiaron
como si fueran todos frutos del genio europeo. En el tercer capitulo, con el fin de formular
las bases de lo que se discutird y sustentara en el resto de la investigacion, la discusion
gira hacia temas de caracter cristiano. En definitiva, rastreando los fundamentos del
cristianismo europeo fue posible identificar elementos que, a partir del sincretismo entre
el pensamiento helénico y el cristianismo hebreo, forjaron la subjetividad dualista que
luego seria asimilada en toda Europa Occidental. Esta identidad, o subjetividad, tiene su
configuracion en el movimiento de separacion entre el cuerpo y el alma. No fue otro que
este mismo fendémeno el que dio origen al cristianismo dualista, lo cual tuvo su
cosmovision (basada en la comprension de una sustancia que es cuerpo y otra que es
alma) consumada en la clasificacion racial y posteriormente en el “racismo implicito”.
Continuando con la critica al cristianismo, el cuarto capitulo aborda los instrumentos de
dominacion colonial, o colonialidad del poder, que tuvo lugar a través de coédigos
linglisticos y cédigos religiosos (cristianos). Las cuales serian articuladas en forma de
discursos, retdrica y, finalmente, a través de la narrativa de la “historia universal”.
Finalmente, en el dltimo capitulo, se aborda la geopolitica para reensamblar los recursos
utilizados por la cultura de dominacién occidental, que van desde guerras hasta golpes
de Estado articulados por vehiculos mediaticos. Sin embargo, el foco central es la
recuperacion econémica de China, que surge como esperanza de una reconfiguracion
cartografica que debilite la hegemonia dominante de Occidente.

Palabras Clave: Origen; historia universal; geopolitica; espacios perdidos.
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INTRODUCAO -

Os espacos que se perderam em nome da temporalidade eurocéntrica

A filosofia europeia deu preponderancia quase exclusiva a
temporalidade, e, com razao, privilegiou a fundamentalidade
do futuro, do projeto, do Prinziphoffnung. E preciso entender
bem a questdo e descobrir a armadilha. Com efeito, se o
homem é o que é por seu projeto ontoldgico, por aquilo que
se compreende poder ser, pelo que intenta, como singular ou
grupo, aceitando; contudo, o projeto é a possibilidade
fundamental do ‘mesmo’. O mesmo que ja se é, é o que em
Ultima analise se intenta. O projeto, por mais utépico que
temporalmente futuro se queira (¢ somente utopia temporal
de primeiro grau), € somente a atualizagdo daquilo que esta
em poténcia no mundo vigente. Dar preeminéncia a
temporalidade futura € privilegiar o que ‘j@’ sou ou somos.

O mundo, ao contrario, em espacialidade ou totalidade de
entes numa certa proximidade ou distancia (desde o outro na
proximidade primeira), privilegia o passado temporal como
‘lugar’ onde nasci. O onde-nasci € a predeterminacéo de toda
outra determinacdo. Nascer entre os pigmeus da Africa ou
num bairro da Quinta Avenida em Nova lorque, certamente é
nascer da mesma forma. Mas é nascer em outro mundo, é
nascer especialmente num mundo que predetermina como
passado, e por isso determina, nunca absolutamente, mas é
suficiente que determine radicalmente, a implantacdo do
projeto futuro. Aquele que nasceu entre 0s pigmeus tera o
projeto de ser um grande cacador de animais; aquele que
nasceu em Nova lorque forjara o projeto de ser um grande
banqueiro, isto €, cacador de homens.

DUSSEL. Filosofia da libertacéo, p.30-31.
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Com este trabalho pretendo rastrear algumas dimensfes espaciais que foram
relegadas ao esquecimento pela histdria universal. Para tanto, formulo o conceito de
espacos perdidos, o qual ajuda-nos a pensar o mundo fora dos paradigmas
eurocéntricos. Intuo necessario remontar 0s espacos ocultados pelas narrativas
temporalizadas do ocidente. Contudo, vale ressaltar que ndo proponho uma comparacao
gue pudesse mensurar 0 espaco e o tempo em termos de valores. N&o pretendo, por
assim dizer, formular um discurso contaminado por preceitos dualistas. No entanto, trago
ao debate os espacos que bifurcam destinos humanos. Em resumo, rastreio-os desde
uma ontologia entre o ser e o ndo-ser formulada na pélis grega e reconfigurada para os
nossos dias.

Embora haja um esforco para esquivar-me da logica dualista, a intencao de tomar
0s espacos anulados, a guisa de um conceito, contrapde-se a ideia eurocéntrica de
etapas humanas que s6 poderiam ser superadas em linhas temporais (a nocdo do atraso
e do progresso, por exemplo). Em outras palavras, espaco e tempo aqui ndo sdo
substancias opostas (como o corpo e a alma, 0 eu e 0 outro) que levam adiante a
compreensao dualista do mundo. Pelo contrario, sdo elementos que ajudardo a pensar
como 0 eurocentrismo atribuiu sentido a sua narrativa histérica calcada na
temporalidade; ignorando, por consequéncia, historias locais encenadas em espacos
gue, ainda que exploraveis, foram esvaziados de suas importancias.

Desse modo, proponho uma leitura que, no ir e vir de minha narrativa, desmantela
a ordem cronologica da histéria. Por isso, abro o trabalho ancorado a teorizacdo da
“critica biografica fronteirica” recobrando o agora e os valores do Unico locus em que eu

posso existir e, por consequéncia, enunciar-me discursivamente. Sendo assim, emerjo

11



de meu espago ao modo de um nascimento, como 0 sujeito bios desta grafia que me
permite existir e exemplificar que “nascer € correr um risco”. A fim de dar folego a
discussédo, ainda no mesmo capitulo, prossigo ilustrando-a com metéaforas palacianas
retiradas da literatura. Imagens que me permitirdo aprofundar o momento da efetiva
ascensao europeia com a suposta “Revolugao Industrial” britanica do século XIX, a qual,
no entanto, ndo foi sendo o véu que encobriu o trafico de droga da Gra Bretanha para a
China.

Por conseguinte, é tema pertinente, no capitulo I, revelar o espaco de origem das
coisas. Proponho, desse modo, uma leitura que desmistifica a “Revolugao Industrial”
britanica; para, assim, atribuir o principio dos avanc¢os tecnoldgicos ao mundo islamico e
principalmente a China. Neste capitulo, demonstrarei como tal “Revolugdo” s6 seria
possivel em solo chinés. A revolucao industrial chinesa, em uma palavra, antecipou a da
Gra Bretanha em pelo menos seiscentos anos. Portanto, ndo dissertarei acerca das
memorias “oficiais”, mas sim dos avancos da humanidade que foram relegados ao
esquecimento. Nao deixarei de notar, também, como a subjetividade europeia foi se
constituindo (em um primeiro momento negativamente) com base na cristandade e, ao
modo de uma cultura de dominac¢éo, apossando-se dos avancos de outros povos.

Em se tratando de subjetividade e do modo em que 0s europeus se perceberam
perante o mundo, no terceiro capitulo abordarei como a cultura de dominacdo da
cristandade foi crucial para constituir uma identidade racista e dominadora como foi a
europeia. Nesse capitulo, trarei elementos que comprovam que o dualismo cristdo
nasceu do sincretismo entre o pensamento helénico e o cristianismo, fundando,

consequentemente, a cristandade. Esta, por sua vez, desencadeou (no ocidente) o
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fenbmeno embrionéario das divisdes entre o corpo e aalma, o0 eu e o outro, o que culminou
com a “classificacdo racial” do periodo colonial e o “racismo implicito” da missao
civilizadora britanica. Ademais, o capitulo sera atravessado por um debate que pde em
Xeque a propria nocédo do espaco corpo. Forjando, assim, uma discussado que toma por
base a traducdo equivocada da palavra hebraica basar (carne) cuja lingua grega a
traduziu por corpo, ou seja, substancia que pressupde uma alma, operando, desse modo,
na légica dualista. Esse pequeno erro de traducédo foi o suficiente para divergir com a
ideia de carne, cuja nogao do cristianismo primitivo a tomava como uma totalidade
desalmada.

Retomarei, no quarto capitulo, o espaco da dominacdo. Sustento, desse modo,
gue a América foi o lugar em que se colocou em pratica, pela primeira vez na
humanidade, um modo de dominacéo baseado na “classificagao racial”’, consumado por
intermédio da violéncia, da lingua imposta e do cristianismo. Portanto, em solo americano
iniciou-se um género de “classificacédo racial”’, que terminou por desembocar no “racismo
implicito”. Em poucas palavras, a discussdo desse capitulo esta pautada no cédigo
linguistico e no coédigo cristdo compreendidos como 0s principais instrumentos de
dominacéo cultural. Defendo, em sintese, a ideia de que a “missao cristd” em lingua
portuguesa € a mesma que se reconfigurard como “missao civilizadora” em lingua
inglesa séculos depois no oriente. Ambas, portanto, movidas pelo mesmo gesto de
racismo e dominacéo cultural.

Finalmente, o texto que encerra este trabalho sera voltado a como o racismo
determinou os rumos da geopolitica. Sustento, em outras palavras, que o racismo € o

pano de fundo da geopolitica e que, desse modo, o subdesenvolvimento de grande parte
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dos paises foi determinado por questdes raciais, manipuladas — por meio de politicas de
contencdo — por paises imperialistas. Ademais, sustento como a China esta se
recompondo no cenario mundial. Fenbmeno que se da ndo por um “milagre” como
costumam sustentar os analistas eurocéntricos; ao contrario, a China esta retomando
seu posto de lideranca que desde XIX foi tomado pela Gra Bretanha. O que significa uma

reconfiguracdo na cartografia mundial que ja ndo € mais colonial.
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CAPITULO-I

DO OUTRO LADO DA FRONTEIRA: o0 espaco que se perde

Se trata entonces de tomar en serio al espacio, al espacio
geopolitico. No es lo mismo nacer en el Polo Norte o en Chiapas
gue en New York.

DUSSEL. Filosofia de la liberacion, p.14.
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1.1. Nascer

Nasci em Sidrolandia. Por definicdo “histérica”, sou um sujeito de natureza
fronteirica. No entanto, escrevo esta tese ainda para o ser, considerando que nem a
definicAo me é garantida. Para escrevé-la, todavia, julgo que a melhor maneira é
comecar do comecgo, ou melhor, do meu comecgo. Por isso, abro o texto com uma frase
gue — a parte sua brevidade e seu involuntario efeito sonoro — para o teor académico que
se exige de producdes como esta parece um tanto descontextualizada.

Assim o parecem também pesquisadores que pensam criticamente de lugares
como o meu. Nesse sentido, ao levar em conta que a alta patente do pensamento
académico, a qual encontra-se nos centros, € excludente com a produgéo que emerge
da fronteira, suponho-me fora do contexto. Por outro lado, conforta-me a ideia de que o
pensamento critico € um privilégio periféricoz ou fronteirico. Por isso, ainda escrevo. E se
toda a compreensao que eu tenho do mundo passa pelo crivo de minha existéncia e de
minha experiéncia, este texto ndo pode ser mais que a reproducao de leituras criticas
feitas do Unico espaco onde eu posso existir.

A fim de firmar o meu propdsito, entabulo a discussdo partindo de meu lécus

enunciativo, o que para Edgar Cézar Nolasco, na esteira de Walter Mignolo, significa

1 Refiro-me a histdria universal.

2 Enrigue Dussel, nessa linha, corrobora que: El pensamiento critico surge en la periferia — a la cual habria
gue agregarle la periferia social, las clases oprimidas, los lumpen — termina siempre por dirigirse hacia el
centro. Es su muerte como filosofia; es su nacimiento como ontologia acabada y como ideologia. El pensar
gue se refugia en el centro termina por pensarlo [el centro] como la Unica realidad. Fuera de sus fronteras
esta el no-ser, la nada, la barbarie, el sin-sentido [...]. El ser es el fundamento mismo del sistema o la
totalidad de sentido de la cultura y el mundo del hombre del centro.

DUSSEL. Filosofia de la liberacion, p.16.
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falar a partir de3. Portanto, se a “historia universal” interfere em minha existéncia,
atribuindo-me a condicdo de um sujeito fronteirico; o modo como a percebo equivale as
sensibilidades pessoais agucadas pela realidade que me circunda. Arraigado a tal
condicao, almejo trazer a luz um pouco do mundo omitido pela narrativa da modernidade.
Em uma palavra, ambiciono com este texto romper a superficie da “histéria universal”,
para exumar o Mundo que suportaria as suas verdades.

N&o é dificil compreender que, ao modo de uma confusdo semantica, o que se
convencionou como a memoria da historia oficial ndo foi sendo a consequéncia de um
“imaginario™ eurocéntrico que se perpetrara como universal e abstrato®. Como se
somente uma episteme, fundada desse imaginario, pudesse dar conta de toda a
complexidade humana.

Desmontando os mecanismos propulsores da “histéria universal”’, percebo o
imaginario como uma espécie de engrenagem que gira sincronicamente ajustada a
identidade da cristandade®. Atravessadas pela l6gica universalizada do tempo

gregoriano’, ambas, ao modo de engrenagens, péem em marcha — desde a invencéo da

3 A expressao ‘a partir de’ é importante para uma discussao envolta ao discurso critico fronteirico por
privilegiar tanto o I6cus enunciativo quanto o I6cus geoistérico, como ja assinala a condicéo de fronteiridade
com sua natureza especifica.

NOLASCO. Fronteiras platinas em Mato Grosso do Sul, p.69.

4 Segundo Walter Mignolo, o conceito de imaginario: “Para Glissant [...] es la construcciéon simbdlica
mediante la cual una comunidad (racial, nacional, imperial, sexual, etc.) se define a si misma”.
GLISSANT apud MIGNOLO. Habitar la frontera, p.50.

5[...] el concepto de universalidad que va a quedar impreso en la filosofia occidental, a partir de Descartes,
es el universalismo abstracto. Abstracto en dos sentidos: primero, en el sentido del enunciado, de un
conocimiento que se abstrae de toda determinacion espacio temporal y pretende ser eterno; y segundo,
en el sentido epistémico de un sujeto de enunciacion que es abstraido, vaciado de cuerpo y contenido, y
de su localizacion en la cartografia de poder mundial, desde donde produce conocimientos, para asi
proponer un sujeto que produce conocimientos con pretensiones de verdad, como disefio global, universal
para todos en el mundo.

GROSFOGUEL. Descolonizando los universalismos occidentales, p.65.

6 A identidade ocidental € uma identidade cristd. Adiante desenvolverei melhor este raciocinio.

7 Referéncia ao calendario gregoriano ou moderno.
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histéria universal — a diacronia moderna, a qual movimenta-se em nome da verdade
Unica: ocidental e crista.

A primeira vista diriam que a descricdo acima imita 0 mecanismo de um relégio.
Porém, o simulacro vai além e denota a relacdo imbricada entre o imaginario, a
identidade cristd e um tempo que legitimou os fundamentos de toda a histéria. Em suma,
a triade fundacional de uma epistemologia universal e abstrata cuja ambicao fora narrar
a historia e contextualizar, periodicamente, toda a humanidade.

Em resumo, vivemos em um mundo pensado desde as narrativas eurocéntricas.
As quais, fabricadas pelas mencionadas engrenagens, continuam sendo reproduzidas
nas linhas fabris de sua proépria autoficcdo. No engenho dessa maquinaria conceitual —
com a finalidade de deslocar ao passado lugares como 0 meu — originou-se o0 discurso
estigmatizante do atraso e do subdesenvolvimento. Desse modo, o0 engenho
eurocéntrico “[...] fixou as culturas a territérios atras no tempo da ascendente historia
universal, da qual a cultura europeia (também fixa a um territério) era o ponto de chegada
e de guia para o futuro™.

Contrapondo-me, sem qualquer relutancia, ao conceito de tempo da historia
universal, escrevo este texto a guisa de uma adverténcia: confie mais no espaco do que
em narrativas que nos tomam por objetos, 0 mundo ao nosso redor tem muito mais a nos
dizer do que dizem vagas interpretacdes sobre nés. Em sintese, ler e sentir a fronteira
do mundo a partir dela mesma, guiado por narrativas outras (nao-eurocéntricas), € o
equivalente a empreender uma busca por espacos perdidos. Espacos que, por forca de

perversas invencdes em historia, foram relegados ao esquecimento.

8 [...1fij6 las culturas a territorios y las localiz6 atras en el tiempo de la ascendente historia universal, de la
que la cultura europea (también fija a un territorio) era el punto de llegada y de guia para el futuro.
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A partir da teorizagédo da “critica biografica fronteirica”, tomo minha enunciagéo
(fixa a um espaco imemoravel) como um discurso que me permite habita-lo. Por recobrar-
me a consciéncia de quem sou e onde estou, a referida teorizacdo me concede o direito
de negligenciar ndo sé o “disciplinado” academicismo eurocéntrico (ao incluir-me no
discurso) como também a expressao “a partir de”, que perde aqui o sentido de uma
locugcdo com valor temporal e recebe em troca a dimenséo espacial que acomoda o
discurso fronteirico. Nao obstante, para dar conta de toda a discussédo proposta aqui,
partindo da teorizagdo da “critica biografica fronteiriga”, formulo o conceito de espacos
perdidos. Sendo assim, sustento que os espacos perdidos sdo consoantes as dimensdes
geograficas e a uma geopolitica do conhecimento que a “historia universal” omitiu para
resolver um desarranjo memorialistico o qual comprometeria o seu “projeto”.

Portanto, tomo por base a premissa de que para tornar a narrativa europeia
razoavel, foi preciso (dentro de uma concepcéao dualista) separar o espaco do tempo. Ao
separa-los, o projeto eurocéntrico que apostou em um universalismo abstrato pdde, com
algum malabarismo tedrico, omitir espacos geograficos, assim como suas histérias
locais. Em suma, histérias e lugares relevantes na contribuicdo do avanco e do
desenvolvimento humano. Nao obstante, apagou-se da memoria as contribuicdes do
Oriente Médio, da india, da China, da Africa e da América continental. Esta Gltima,
ademais de sofrer os primeiros atos abjetos da colonizacdo europeia de fundo cristao,
conferiu credibilidade a ficgdo narrativa do ocidente por conta do equivocado imaginario
de “descobrimento”. Em outras palavras, trata-se de um espaco que se deslocou e se

perdeu, mas também foi objeto de “descobrimento” nos arranjos da “historia universal’”.
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Se, por um lado, atrasar culturas e anular territdrios, em medidas diacronicas, fez
parte de uma engenharia que, em certa medida, ainda pde em curso a maquinaria
moderna de producdo; por outro, faz-se urgente desprendermo-nos do pensamento
eurocéntrico, cuja funcgao foi conceber o imaginéario de centro e de periferias. Reduzindo-
as, assim, ao espacgo dos infortunios e da ma “estirpe”. Nesse sentido, Walter Mignolo
exprime que a “inferioridade € uma ficcao criada para te dominar, e se ndo quer nem
assimilar e nem aceitar com resignacao a ‘ma sorte’ de ter nascido onde nasceu, entao
te desprendas”. Desprender da subjetividade ocidental demanda um movimento similar

ao de dessincronizar as engrenagens da ficticia narrativa da “histéria universal”.

1.1.2. Crescer

[...] ndo fora sen@o com uma espécie de desencanto que, em um
final de tarde — mais precisamente sob o céu das seis —, senti o lento
crepusculo consumir-me em plena adolescéncia, e crepUsculo aqui
ndo é metafora da passagem do tempo, mas sim da perda ou
anulacéo de um espaco.

LINHAR. Narrativas fronteiricas, p.107.

Cresci em um ambiente outrora conhecido como Vila Sapé® e pertenco a esse
lugar até hoje (embora atualmente seu nome e sua esséncia encontrem-se adulterados).
Confidencio a informacdo menos como um ato pedante ou de amor préprio — pois
ninguém se pavoneia em uma tese de doutorado dizendo que cresceu na Vila Sapé — e
mais como respeito as minhas verdades. Contudo, tenho ciéncia de que meus leitores

ignorardo por completo esse lugar e, por consequéncia, tal informag&o. Em contrapartida,

9 Antiga vila pertencente ao municipio de Sidrolandia -MS, e que hoje recebe o nome de Vila Jandaia.
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intuo que a emerséo de verdades outras precisam advir de toda e qualquer profundidade,
inclusive daquela que resguarda as minhas memarias pessoais.

No entanto, 0 que possui de relevante nessa verdade minha é justamente sua
localizacéo, sua dimensédo espacial. Nao nego que devo minha formacdo, em grande
medida, a atmosfera de tal ambiente, a qual me circundou por quase toda a vida. A Vila
Sapé era, no periodo em que possuia esse nome, o0 espaco fronteirico da cidade em que
vivo, a fronteira mais precisa que pude constatar em minha vida. Ao Norte da Vila estava
o centro da cidade — resumido as casas das familias mais abastadas, a igreja catélica e
outras instituices de ordem reguladora — ao sul, a aldeia Tereré da etnia Terena com
tudo aquilo que a cidade sempre se esforcou para ignorar. Cresci dividido pelos dois
lados, e jA depois de ter crescido assumi para mim as mesmas incertezas que
circundavam o lugar. Permaneci em quase eterna condi¢cdo “fronteirica”, crescido em
uma paisagem entre o “ser” e o “ndo-ser™’® como se habitando o muro da poélis de
Parménides. Eis que absorvi esse espa¢o como a minha primeira sintese do mundo.

Se, ha muito, o mundo s6 € mundo depois de midiatizado, o pouco de mundo que

atrai a atencdo midiatica ao meu lugar de origem esta atrelado ao contrabando e ao

10 Para Dussel a Modernidade apropriou-se da ideia de Parménides a qual define que o ser €, e o0 ndo-ser,
ndo é: “El ser llega hasta las fronteras de la helenicidad. Mas all4, mas alla del horizonte, esté el no-ser, el
barbaro, Europa y Asia. Es en la politica, la de Platén, Aristételes, Epicuro y los estoicos, donde se
descubre el sentido de la ontologia. [...] Desde los pobres colonos que como Heraclito enunciaban que el
ser es como el lI6gos que, como el muro, defiende la ciudad (de los barbaros), hasta el cosmopolitismo
alejandrino o romano en el que se confunde la ciudad con el cosmos; es decir, se diviniza la ciudad
grecoromana y se le identifica con la naturaleza misma. La ontologia termina asi por afirmar que el ser, lo
divino, lo politico y lo eterno son "una y la misma cosa". Identidad del poder y la dominacién, el centro,
sobre las colonias de otras culturas, sobre los esclavos de otras razas. El centro es; la periferia no es.
Donde reina el ser, reinan y controlan los ejércitos del César, del emperador. El ser es; es lo que se ve y
se controla”. (Isso, para Dussel, é o que volta a ser pensado pela modernidade, ou seja, “el ser-humano
es propiamente blanco”).

DUSSEL, Filosofia de la liberacion, p. 17, grifos meus.
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trafico de drogas. Sidrolandial®l — ou para ser mais exato, a rodovia que atravessa o
municipio de Sidrolandia — emerge do subsolo rumo a existéncia em breves ocasides,
apenas para transformar-se, por quase incontaveis segundos, em uma das principais
rotas da entrada no Brasil de drogas ilicitas vindas do Paraguai. Por for¢ca de uma légica
universalizante, € esse o0 imaginario convertido em memoria que delega um pouco de
mundo ao meu espaco de origem.

De um modo geral, a América Latina talvez seja isso, o0 ambiente em que se
“possibilita projetar ou inventar memdrias, possibilita construir passados ou apagar
histérias”.1? Nesse sentido, a fim de sustentar o imaginario de que a criminalidade é um
fendbmeno inerente a sujeitos como eu, o colombiano Omar Rincén escreve: “Todos
temos um pouco de trafico dentro de n6s”. E no texto que leva este titulo, o autor reitera
gue “[...] chegamos ao século XXI e nos encontramos integrados como latino-
americanos através do narcotrafico”3,

Ai esta a forca de um imaginario sobrepondo-se a memdaria. Ou ainda, ai estd uma
retérica negativa atualizada para o “ndo-ser” de nossos tempos. O termo traficante, no
Brasil de hoje, € a palavra de ordem que justifica e legitima segregacfes sociais e
chacinas genocidas, principalmente contra os jovens pretos pelas periferias brasileiras.
Alcunha que também é de grande validade para justificar a segregacdo, em forma de

carcere, para todos os indesejaveis que pairam sobre a linha da fronteira.

11| ocalizada no interior de Mato Grosso do Sul, Sidrolandia compreende uma distancia de pouco mais de
200 quilémetros da fronteira do Brasil com o Paraguai. Desse modo, torna-se uma das principais rotas de
entrada de drugas no Brasil.

12 ACHUGAR, Planeta sem boca, p. 32, grifos meus

13 RINCON. Todos temos um pouco de trafico dentro de nés, p. 194
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Avancando a perspectiva, leio o narcotrafico nas linhas de Yuri Herrera. Desse
modo, parece-me apropriado transformar o repudiado sentido de narcomundo por algo
mais simpético a um espaco fabuloso, ao modo de um palécio/cartel. Na novela Trabajos
del reino (2004), o lugar da criminalidade denota, em tons de fabula, uma percepcao do
narcotrafico com o aspecto nobre que faltava a nossa autoestima. Se para um imaginario
homogéneo que forja identidades outras somos “integrados como latino-americanos
através do narcotréfico”, que sejamos pelo crivo de Trabajos del reinos. Na novela, o
traficante € um Rey que, de certo modo, reordena os espacos perdidos. Nesse sentido,

€ do mais baixo que se erige um palacio:

[...] era um deposito de lixo, uma armadilha para infec¢des e residuos. Quem iria
suspeitar que se tornaria um farol. [...] o palacio rebentava num confim do deserto
em uma soberba de muralhas, grades e vastos jardins”'4

A novela, portanto, € ambientada em um palécio na fronteira do mundo, “uma
cidade com lustres a margem de outra cidade”, em uma palavra, no submundo do mundo
oficial. Em sua esséncia, o lugar “Era como siempre se habia imaginado los palacios.
Sostenido en columnas, con estatuas y pinturas en cada habitacion, sofas cubiertos de
pieles, picaportes dorados, un techo que no podia rozarse”'®. Levando em conta a
descricao arquitetbnica, ndo é sendo deste espaco ressignificado (de baixo para cima)
gue exala a promessa de dignidade e “prosperidade” aos que foram anulados pelo curso
da “histdria universal”, ou seja, os individuos que, como eu, carregam no corpo o estigma
de um sujeito fronteira. O palacio €, portanto, o lugar em que “as pessoas que entravam

e saiam, langcavam os ombros para trds com a mesma vaidade de quem pertence a um

14 “[...] era un basural, una trampa de infeccién y desperdicios. Qué iba sospechar que se convertiria en
un faro [...] el Palacio reventaba un confin del desierto en una soberbia de murallas, rejas y jardines
vastisimos. HERRERA. Trabajos del reino, p. 20.

5 HERRERA. Trabajos del reino, p.19.
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dominio prospero”t®. Enredo a parte, da narrativa o que me interessa é o palacio, o qual
entrega uma espécie de virtude outra a dimensao espacial da América Latina.

Em uma perspectiva que entusiasma o meu discurso, Luz Mireya Romero
Montafio percebe o palacio de Trabajos del reino como a representacdo de um espago

geografico:

Embora a economia do narcotrafico flua em espacos abertos, isso ndo é
impedimento para a formag8o de novas comunidades fechadas que se
constituem como o espaco geografico [...]. Na novela Los Trabajos del Reino,
dito espaco geografico é representado pelo palacio [...]Y".

Portanto, simpatizo-me com a ideia de que “o espago geografico” — aquele que
condiz com o imaginario que se projeta desde o centro sobre a América Latina — possa
ser percebido como um exuberante paléacio/cartel.

Aproprio-me dessa representacao geografica menos por convicgdo e mais como
resposta a uma concepcéo dualista e eurocéntrica que categorizou a humanidade
dividindo-a entre o centro e a periferia. Todavia, na perspectiva que abordo, o palacio de
Trabajos del reino remete a ideia de inversdo da logica espacial, onde a margem da
margem converte-se em uma espécie de centro promissor. Por esse motivo o elejo como
a representacdo de um percurso que traca o caminho inverso daquele que fora tracado

para que a “civilizagdo” ocidental chegasse a ser um Palacio de Cristal'®.

16[...] la gente que entraba y salia echaba los hombros para atras con empaque de pertenecer a un dominio
prospero.

HERRERA. Trabajos del reino, p.20, traduc¢éao livre, minha.

17 Si bien la economia del narcotrafico fluye en espacios abiertos, ello no es impedimento para la formacion
de nuevas comunidades cerradas que se constituyen como el espacio geogréfico [...]. En la novela Los
Trabajos del Reino, dicho espacio geografico lo representa el palacio, [...]

ROMERO. Gubernamentalidad Ciudadania y Criminalidad, p.235, tradu¢éo minha.

18 Na esteira de Dostoievski, Peter Sloterdjik afirma que: “encontra-se uma formulacdo que resume com
uma forca metaférica sem igual [...] segundo a qual a civilizagdo ocidental € um ‘palacio de cristal”.
SLOTERDIJK. Palacio de Cristal, p.184.
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As aproximacfes que foram articuladas — tanto no ambito da literatura, quanto no
da filosofia — entre um palacio (0 mundo compacto) e os espacos geograficos, sintetizam
geopoliticas que bifurcam destinos humanos, as quais, metaforicamente, determinam
por quem o palacio/cartel ou o palacio de cristal serdo ocupados. Isso tudo sob as rédeas
da natureza dualista que levou adiante a configuragdo humana entre o “ser” e o “néo-
ser’.

Ainda que o palécio/cartel seja retratado Unica e exclusivamente na ficcao,
interliga-se ao outro, o “real”, menos pelo efeito literario® e mais pelo narcotréfico. Se o
primeiro € a morada de um Rei narcotraficante; o Palacio de Cristal € “real” ndo por
abrigar a realeza, mas no sentido de outrora ter sido parte ostensiva de uma versao
ludibriosa da realidade. Contudo, para que tal monumento?° vingasse como um simbolo
da virtude europeia — e ndo como a consequéncia do trafico de 6pio que era roubado na
india e vendido na China?! — arquivou-se memorias e outras verdades sob os seus

alicerces. Nao por menos, o Palacio de Cristal cumpre, no presente texto, a sina de

metaforizar o ponto partida da histéria (dita) universal.

1.1.3. O Paléacio de Cristal e a concepcao eurocéntrica do mundo.

19 O Paléacio de Cristal como uma metéafora da civilizagdo ocidental e da globalizagao foi utilizado pela
primeira vez na novela “Notas do Subterraneo” de Dostoievski (1864).

20 Quiza el signo definitivo de la soberbia britdnica podamos encontrarlo en la organizacion de la Gran
Exposicién de 1851, que proclamé ante el mundo la supremacia industrial britanica. Se celebré en el
Palacio de Cristal de Paxton, supuestamente hecho de vidrio y sustentado por grandes estructuras de
hierro y acero.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.290.

21 Es sabido que China era absolutamente autosuficiente; no necesitaba comprar producto alguno a
Europa hasta comenzado el siglo XIX. Esta es la razén de que el Reino Unido declare la “Guerra del opio”
(1840-1842), para obligarla a comprar algo: el opio que Inglaterra obtenia en la India con violencia, y que
por motivos éticos la China no deseaba adquirir ni distribuir en su territorio (pero que la inmoralidad inglesa
oblig6 a adquirir) [...] jEl colonialismo europeo estuvo refiido con todos los principios éticos!

DUSSEL. Politica de la liberacion, p.285.
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N&o por acaso a afirmativa eurocéntrica de Rincon??, exposta em alguma pagina
acima, diz mais sobre a forma como a Europa comecou a produzir o outro, do que a
percepcao de um latino-americano que fala a partir da propria Ameérica Latina. Ainda
assim, a afirmativa me recobra consciéncia, ndo a de existir, mas antes, a de ser o
produto ficticio de invencdes ocidentais que comecaram a tomar proporgao, justamente,
no momento em que o narcotrafico favorecia a balanca comercial da Gra Bretanha.

De modo similar, Walter Mignolo traduz a questdo, ainda que em outra
circunstancia, quando afirma que “se toma consciéncia de ser negro, ndo pela cor da
pele, mas sim por causa do imaginario racial do mundo colonial modernol...]"%.
Circunstancias a parte, efeitos com fins classificatérios. Talvez os chineses — antes de
mais nada, vitimas do narcotréfico britanico?* — foram os povos pioneiros, por for¢a do
emergente discurso racista do imperialismo, a terem sua imagem atrelada ao consumo
de droga. Os ingleses, “fazendo alarde de uma ironia obscena”, como bem observou
Martin Bernal (1993), culpavam a China especialmente de consumir o Opio que eles
préprios (os ingleses) vendiam.

E preciso, portanto, retroceder em muito os liames do Palacio de Cristal para
dessincronizar as engrenagens propulsoras da maquinaria moderna. Refiro-me ao

imaginario e a identidade da cristandade. E para ficar no ambito das imagens, acomodo

22 “chegamos ao século XXI e nos encontramos integrados como latino-americanos através do
narcotréafico”

23[...] se toma conciencia de ser negro, no por el color de la piel, sino a causa del imaginario racial del
mundo colonial moderno [...]

MIGNOLO. Habitar la frontera, p.182.

24 Além do impacto deletério sobre o tecido social, com o nimero crescente de viciados, o comércio de
opio tinha efeitos extremamente destrutivos sobre a economia politica chinesa.

ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.345.
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os referidos conceitos a dinamica imagética, ndo mais a do relogio (a fabrica do tempo
universal), mas agora a da industrializacao.

Identificar-me com o imaginario do narcotrafico (como o quis Omar Rincon) para
me localizar no tempo da historia universal é apenas um ponto de referéncia para a minha
discussédo. Ainda assim, ambiciono que o discurso, o qual eu habito, assemelhe-se ao
palacio/cartel da novela Trabajos del reino. Ressignificar, pois, espacos (periféricos)
abandonados as ruinas, edificando em seu lugar um farol, um palacio que rebenta na
fronteira do mundo, é parte da cobicada arquitetbnica de uma contra-narrativa a qual
comeca a ganhar formas. No entanto, para destruir o imaginario do desprezivel é
necessario implodir a narrativa da modernidade. Para este fim, trago a baila ndo os
elementos que figuram na memdéria, mas aqueles que habitam o esquecimento.

E possivel constatar hoje que o engenho europeu da Revolugdo Industrial, em
muitos aspectos, nao passou de um mito. Contudo, existiu sim uma grande engenharia,
porém, na edificacdo da narrativa da histéria universal e no discurso imperialista, erigidos
em concomitancia com a aclamada Revolucéo tecnolégica. Houve, portanto, um maior
empenho (da parte dos europeus) em reconstruir a histéria do que em elaborar muitos
dos inventos que a mesma historia atribuiu ao génio europeu. Para cada “surrupio
epistémico”, ergueu-se uma espécie de baluarte narrativo incumbido em defender a
legitimidade dos povos “eleitos”® e recriminar, por sua vez, aqueles que seriam suas
vitimas. A concretude de toda a narrativa eurocéntrica, o seu espago simbdlico,

conglomerou-se na imagem do Palacio de Cristal. Para fazer justica a simbologia, o

25 La calificacion de “pueblo elegido”, el escogido de Dios, que europeos y americanos se han otorgado a
si mismos considerandose herederos del antiguo Israel, a través del vinculo entre puritanismo y capitalismo
en las primeras fases del desarrollo tecnoldgico occidental, causa aun muchos estragos en el mundo.
NEEDHAM. Dentro de los cuatro mares, p.105.

27



palacio, “supostamente” feito de ferro e vidro, ndo foi menos ludibrioso do que os

artefatos da narrativa a qual o monumento simbolizou:

Talvez o signo definitivo da soberba britanica [e europeia] possa ser encontrado
na organizacdo da Grande Exposi¢cdo de 1851, que proclamou ante o mundo a
supremacia industrial britanica. Foi realizado no Palacio de Cristal de Paxton,
supostamente feito de vidro e sustentado por grandes estruturas de ferro e aco.
Mas o que habitualmente ndo é dito € que os arcos mais longos de Paxton, os
arcos do transepto de 22 metros de comprimento, eram feitos de abeto Memel
laminado. Naquela estufa, aparentemente feita de ferro e cristal, havia mais de
300 quilémetros de patios de janelas e mais de 50 quildmetros de calhas, todos
feitos de madeira.?¢

Que o Palacio de Cristal fora inaugurado em 1851 na Grande Exposicdo de
Londres, pouco me importa. O que importa é o antes e o depois da Exposicdo e do
Palacio. Interessa-me, sobretudo, sustentar que somente traficando 6pio para China, a
Gra Bretanha pode forcar a abertura do mercado chinés para o ocidente. Feito que
possibilitou aos britanicos superarem seu déficit comercial com relacdo a China.

O Palacio de Cristal é, por suas propor¢cdes espaciais, 0 meu ponto de referéncia
para entabular a discussdo em um espaco que simboliza o tempo da “histéria universal”.
Nesse sentido, ao conduzir a discussdo para dentro da concepcdo conceitual dos
espacos, intenciono desajustar a diacronia, cuja projecao incumbiu-se de legitimar a
falaciosa superioridade britanica. A qual serviu, antes de tudo, para inventar e projetar o
imaginario da “inferioridade” de outros povos.

Partindo do conceito de espacos perdidos, suponho necesséario resgatar do

esquecimento universal, o fato de que mesmo na primeira fase da Revolucdo Industrial

26 Quiza el signo definitivo de la soberbia britAnica podamos encontrarlo en la organizacion de la Gran
Exposicién de 1851, que proclamo ante el mundo la supremacia industrial britanica. Se celebro en el
Palacio de Cristal de Paxton, supuestamente hecho de vidrio y sustentado por grandes estructuras de
hierro y acero. Pero lo que habitualmente no se dice es que ‘los arcos mas largos de Paxton, los arcos del
crucero de 22 metros de longitud, estaban hechos de laminado de abeto de Memel. En aquel invernadero
hecho aparentemente de hierro y cristal habia mas de 300 kilémetros de vergas de ventana y méas de 50
kilbmetros de canalones, todo ello de madera’.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién del occidente, p.190 (Traducao minha).
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(até bem entrado o século XIX), a Inglaterra ndo tinha nada para vender em grande
escala para a China. O pais europeu, pelo contrario, ainda era naquele periodo um forte
dependente da industria chinesa. De modo bastante contundente Joseph Needham

corrobora que:

Hasta comienzos del siglo XIX los chinos no necesitaban practicamente nada de
lo que producia Europa, y Europa enviaba misiones de investigacion, bien
avanzada la mitad del siglo, para hallar los secretos de las industrias
tradicionales chinas (ceramica, textiles, tintes, té, laca etc.)?’.

Sendo assim, em contraposicdo ao que nos ensinam em histéria, ndo foram
exatamente os produtos industrializados na Gra Bretanha que de pronto invadiram o
maior mercado do mundo daquele entdo (o mercado chinés).

Embora a Gra Bretanha produzisse mercadorias baratas, ainda assim:

[...] os mercadores e os produtores britanicos tiveram dificuldade para vencer os
colegas chineses na base da concorréncia. A partir da década de 1830, a
importacdo de tecidos de algodéo da Gra Bretanha devastou alguns setores e
regides da economia chinesa. Mas no mercado rural o tecido de algodéo
britAnico nunca conseguiu competir com o tecido chinés, mais forte. [...] As
empresas ocidentais que instalaram unidades de produc¢do na China jamais
conseguiram penetrar de fato no vasto interior do pais [...].?8

Foi somente com o 6pio obtido com violéncia na india e traficado para a China
gue a Gra Bretanha teve um produto o qual, de uma vez por todas, revertera seu quadro
negativo. Giovanni Arrighi, na esteira de Joseph Esherick sustenta que: “Durante a
primeira metade do século XIX, [...], o 6pio foi ‘a Unica via de entrada factivel do Ocidente
no mercado da China””?°. E nesse sentido que a nascente economia do pais europeu foi
viabilizada pelo tréfico de droga. Uma articulacéo ilegal assegurada pelo poderio militar

britanico e todo o aparato de uma pseudolegalidade.

2" NEEDHAM. Dentro de los cuatro mares, p.13.
28 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.343.
2 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.344.
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N&o por menos, 0 Unico grande cartel de droga que pdde, efetivamente,
representar a economia de todo o seu espaco geografico se deu com a ascendente Gra

Bretanha auxiliada pela Franca. Nas palavras de John Hobson:

[...] os britanicos estavam ansiosos para superar o inveterado déficit comercial
com os chineses que havia permitido a constante saida de ouro e prata da Gra
Bretanha. [...] a arma mais importante que permitiu aos britanicos inverter seu
déficit comercial foi a exportacéo de dpio para a China. Depois de se apoiar no
Opio turco desde finais do século XVIIl, os britanicos reorganizaram algumas
regiGes da india como fonte de aprovisionamento de 6pio. Esta decis&o resultou
especialmente Util, pois os consumidores chineses preferiam o 6pio indiano ao
turco. Em 1828 o 6pio compreendia 55% das exportacdes britanicas para a
China (ainda que o estado chinés proibiu oficialmente seu consumo). E quando,
como é logico, o comissério Lin tentou frear o trafico de drogas em 1839, os
britAnicos utilizaram esta medida como pretexto para desencadear as guerras do
Opio. Por estas vias téo distorcidas os britanicos lograram inverter seu histérico
déficit comercial com a China. Pois o fato € que s6 mediante a introducdo de
drogas na China (com apoio do poderio militar britAnico) e o consumo de cha
indiano na Inglaterra, péde inverter o fluxo de metais preciosos da China.30

O narcotréfico foi determinante para que a Gra Bretanha desbancasse um pais
autossuficiente e tecnologicamente desenvolvido como era a China até aquele marco.
Sem a droga e sem a guerra para defender o seu tréfico de droga, a Gra Bretanha jamais
recuperaria o tesouro, espoliado nas Américas, que transformou alguns paises europeus

em principais consumidores no mercado chinés. Nesse sentido,

Como resultado da exportagdo altamente competitiva de seda, porcelana e cha
e da demanda de prata que levou o preco do metal ao dobro do nivel
predominante em outras regifes do mundo, do século XVI até boa parte do

301...] los britanicos estaban ansiosos por superar el inveterado déficit comercial con los chinos que habia
permitido la constante salida de oro y plata de Gran Bretafia. [...] el arma més importante que permitié a
los britanicos invertir su déficit comercial fue la exportacién de opio a China. Después de haberse apoyado
en el opio turco desde finales del siglo XVIII, los brithnicos reorganizaron algunas regiones de la India
como fuente de aprovisionamiento de opio. Esta decisién resulto especialmente util, pues los consumidores
chinos preferian el opio indio al turco. En 1828 el opio indio suponia el 55 por 100 de las exportaciones
britanicas a China (aunque el estado chino habia prohibido oficialmente su consumo). Y cuando, como es
I6gico, el comisario Lin intento frenar el trafico de drogas en 1839, los britanicos utilizaron esta medida
como pretexto para desencadenar las guerras del opio. Por estas vias tan retorcidas los britanicos lograron
invertir su histérico déficit comercial con China. Pues el hecho es que solo mediante la introduccion de
drogas en China (con el apoyo del poderio militar britanico) y el consumo de té indio en Inglaterra, pudo
invertirse el flujo de metales precioso hacia China.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.361.

China experimento [...] el ‘primer milagro industrial’, en virtud del cual muchas de las caracteristicas que
asociamos con la revolucion industrial britdnica del siglo XVIII habian aparecido ya hacia el afio 1100.
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século XVIIl, mais de trés quartos da prata do ‘Novo Mundo’ acabou
desembarcando na China3’.

As nac¢des europeias s6 conseguiram entrar, antes do Opio, no mercado chinés
como consumidoras, gracas ao ouro e, em maior medida, a prata obtidos através de
pilhagens, principalmente, de Zacatecas e Potosi.

N&o por menos, é questionavel os méritos de civilizacdo e virtude que atribuiram
valores identitarios, principalmente, a Gra Bretanha. Se por um lado, o narcotréafico abriu
0 sendeiro, o Unico possivel, para que a Gra Bretanha penetrasse o interior do mercado
chinés. Por outro, havia uma corrida armamentista instaurada na Europa (por ocasido
das guerras Napolebdnicas), promovendo avan¢cos sem precedentes nesse setor
industrial. Um fator que desembocou na alta tecnologia da destruicdo, permitindo aos
britAnicos defenderem seus interesses. Entre eles, suas a¢cdes de dominio imperialista
(como com a india), a pratica do comércio ilegal de droga e outras interpretaces de
certo e errado que mais tarde ganhou o carater (benéfica) de uma misséo civilizadora,
encomendada diretamente por Deus.

Como mencionado acima, a “industrializagdo da guerra” foi impulsionada pelas
Guerras Napoleodnicas, as quais viabilizaram inovagdes importantes como, por exemplo,
o aprimoramento dos motores a vapor. Na década de 1840, esse género de

industrializacdo se transformou em uma disputa entre a Franca e a Gra Bretanha:

[...] quando a marinha francesa adotou vapores blindados com canh&es de
grosso calibre que tornaram irremediavelmente obsoletos os navios de guerra
de madeira. Quando a marinha francesa langou ao mar vapores blindados cada
vez mais sofisticados, a marinha britanica ndo teve escolha senao imita-la [...]"32.

Por consequéncia dessa disputa interna, na circunstancia em que eclodiu a guerra

pela qual a Gra Bretanha defendeu seu trafico de droga, “a China ndo tinha como

31 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.342.
32 MCNEILL Apud ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.277.
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responder ao navio de guerra a vapor que num so dia, em fevereiro de 1841, destruiu
nove juncos de guerra, cinco fortes, dois postos militares e uma bateria costeira”*3. E em
nome do narcotréafico viera outra guerra na sequéncia, a qual foi novamente desastrosa
para a China. Desse modo: “o governo chinés concordou em abrir os portos aos
comerciantes britanicos de Opio, ndo o fez para optar entre o certo e o errado; a opcao
era entre a sobrevivéncia e a destruigdo™34.

Quando a “industrializagao da guerra” e o capitalismo, somados ao racismo (fator
gue legitimou o dominio de outros povos), confluiram na mesma direcdo: “[...] a Europa
lancou-se num circulo de auto-fortalecimento, em que a organizacdo militar sustentava
a expansao econdmica e politica a custa de outros povos e instituicdes politicas da Terra
e era por ela sustentada”>. Assim, imbuida em seu entendimento racista do mundo
(impresso na crenca de que era legitimo explorar outros povos), a Gra Bretanha

inaugurou o mecanismo de dominac¢éo que funde o imperialismo com o capitalismo:

[...] o Reino Unido surgiu como novo lider da acumulagao interminavel de capital
e poder por meio da fusdo completa do capitalismo com o imperialismo. [...]
Nesse aspecto, foi herdeiro da tradicdo capitalista iniciada [na Europa] pelos
genoveses no ‘longo’ século XVI e ainda mais desenvolvida pelos holandeses
no ‘longo’ século XVII. Entretanto, em outros aspectos o Reino Unido também foi
herdeiro da tradigdo imperialista iniciada pelos parceiros ibéricos dos genoveses

[...].36
Em termos de dominio hegemdnico, Arrighi explica que “[...] a forga militar foi a

chave para a sujeicdo da Asia oriental ao Ocidente. Mais ainda, seu uso foi resultado
direto da incapacidade dos mercadores britAnicos de penetrar por meios legais no

mercado chinés™’. Ainda que o autor expliqgue a dominagdo hegemonica pelo fator da

33 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.346-347.

34 MCNEILL Apud ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.347.
35 MCNEILL Apud ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.275.
3% ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.250.

37 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.344.
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“‘industrializagdo de guerra”, estou em maior conformidade com o pressuposto de John
Hobson. Pois, para Hobson o racismo foi e é o elemento determinante para exercer o
dominio (nos moldes dos imperialismos europeus e estadunidense) sobre outros povos.

Por sua vez, assim como a “incapacidade dos mercadores britanicos” em adentrar
pelas vias legais o interior do mercado chinés, também o desmedido atraso dos povos
europeus com relacdo ao oriente (até inicios do século XIX), foram reparados pelo fogo
e pelo odio. Por intermédio de toda sorte de questionaveis atalhos como roubos,
violéncia, traficos (de droga e escravos), surripio epistémico e do saber tirar proveitos,
0S europeus vieram a “ser”.

Para Hobson, a Europa n&o fez outra coisa sendo: “encurtar a distancia com
relacdo as poténcias orientais mais adiantadas. Este trabalho se viu facilitado ao mesmo
tempo pela apropriacédo imperial do ouro e da prata ‘nao europeus’ e a assimilagéo das
‘carteiras de recursos’ orientais™®. Portanto, ndo foi por um caminho natural de
desenvolvimento, tampouco pela suposta genialidade inerente ao povo “eleito”, mas sim,
foi abrindo duvidosas veredas rumo a expansao que a Europa se tornou no equivocado
imaginario universal, “um ponto de chegada e de guia para o futuro” (MOGNOLO, 2015).
A ideia de triunfo, portanto, foi construida pela narrativa da historia oficial de modo a
dissimular e distorcer os acontecimentos reais.

N&o obstante, ndo é nenhuma novidade assinalar os desqualificados meios da
evolucao europeia. Tampouco causa surpresa a afirmativa de que o 6pio foi o primeiro e

o principal produto no tramite dos interesses mercantis da Gra Bretanha. O que se

38]...] lo unico que hizo Europa fue acortar distancias respecto a las potencias orientales mas adelantadas.
Esta labor se vio facilitada al mismo tiempo por la apropiacién imperial del oro y la plata “no europeos” y la
asimilacion de las “carteras de recursos” orientales.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.258.
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costuma omitir com maior veeméncia é o fato de a China ter se industrializado — nas
proporcdes da primeira fase industrial britanica — pelo menos seiscentos anos antes que
a Inglaterra. Eis que a historia universal, absorta em um vacuo da realidade, foi incapaz
de memorar os avancos tecnologicos chineses. Nesse sentido, “a China experimentou
[...] o ‘primeiro milagre industrial’, em virtude do qual muitas das caracteristicas que
associamos com a revolucao industrial britanica do século XVIII apareceram no ano
1100"°, Em suma, um elemento da histéria que colocaria por terra o brio palaciano da
virtude de toda uma civilizacdo que se sustentou, como a Unica possivel, nos alicerces
de sua prépria narrativa.

Na epiderme da narrativa eurocéntrica tudo foi Revolucao Industrial, a virtude do
trabalho do branco sobrepondo-se as virtudes outras. No entanto, a industrializacédo
britdnica consistiu menos em trabalhar o ferro e o aco do que em forjar narrativas e
fabricar o outro das dimensdes periféricas. Sujeitos que como eu foram lancados a
margem cada vez que se celebrou a logica ocidental de civilizacdo e progresso.

A industrializacdo britanica, nas palavras de Enrique Dussel, “permitiu que a
Europa experimentasse pela primeira vez ser o ‘centro’ da historia planetaria. Coisa que
nunca havia sido!”*°. Em sintese, ndo foi sendo o sentimento de prepoténcia, provocado
pela industrializacdo e pulsado em todo o “coracdo da Europa”, que permitiu a Hegel
(desde a Alemanha) “reconstruir a histéria mundial” (DUSSEL, 2007). A “Ideia universal’
pensada por Hegel — a qual liberta-se do despotismo —, é medida em fases temporais, a

mesma ldgica ocidental que atribui ao avanco da idade um sinénimo de experiéncia.

39 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.82.

40 [...] permitié a Europa experimentar por vez primera ser el “centro” de la historia planetaria. jNunca lo
habia sido! [...]

DUSSEL, Politica de la liberacion, p.280.
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Portanto, no sentido hegeliano, a evolucdo humana vai do Oriente (infancia da

humanidade) até o Ocidente (a maturidade humana). Bernal esquematiza este raciocinio

da seguinte forma:

Segundo Hegel, do mesmo modo que o Sol corre do oriente para o ocidente, o
Estado ou Ideia Universal vai passando do “despotismo teocratico”, intuitivo, da
Mongélia e da China, & “aristocracia teocratica” da india, e & “monarquia
teocratica” da Pérsia; Egito, por sua vez, consistiria em um ponto de transigao
entre Oriente e Ocidente. Todos estes estagios correspondem a primeira fase da
humanidade, a que Hegel compara com a infancia. A segunda fase, a
adolescéncia da humanidade, é a da Grécia, quando pela primeira vez se produz
uma liberdade ética. A terceira é a de Roma e o ponto final o mundo germénico*!.

O mundo germanico, ou mesmo o0 norte da Europa, converteu-se, assim, em

centro e fim da historia universal, o Ultimo estagio da evolu¢cdo humana.

Este modelo, fundado em linha temporal evolutiva, foi imaginado e reproduzido

como uma verdade universal, a qual serviria apenas para justificar o imaginario dos

autodefinidos povos eleitos. Para Dussel:

Esta posi¢do eurocéntrica que se formula pela primeira vez no final do século
XVIII, com os ‘romanticos’ alemaes e o ‘lluminismo’ francés e inglés, interpretou
toda a histéria mundial, projetando até o passado a Europa como ‘centro’ e
tentando demonstrar que tudo foi preparado na histéria universal para que dita
Europa fosse, nas palavras de Hegel, ‘o fim e o centro da histéria mundial’. Foi
com os ‘enciclopedistas’ quando se produziu pela primeira vez esse tipo de
distorcéo da historia (L'Esprit des lois de Montesquieu € um bom exemplo). O
mesmo sucedeu com os ‘iluministas’ ingleses, e na Alemanha com Kant e
finalmente com Hegel, para os quais o ‘oriente’ era a infancia [...] da humanidade,
e o lugar do despotismo e a ndo-liberdade, desde onde posteriormente o Espirito
(o Volksgeist) remontard até o oeste, como num caminho até a plena realiza¢éo
da liberdade e a civilizagdo Europeia seria desde sempre eleita pelo Destino para
encerrar em seu seio o sentido final da histéria universal.?

41 Segln Hegel, del mismo modo que el Sol corre de oriente a occidente, el Estado o Idea Universal va
pasando del “despotismo teocratico”, intuitivo, de Mongolia y China, a la “aristocracia teocratica” de la
India, y a la “monarquia teocratica” de Persia; Egipto, por su parte, consistiria un punto de transicion
entre Oriente y Occidente. Todos estos estadios corresponden a la primera fase de la humanidad, a la
gue Hegel compara con la infancia. La segunda fase, la adolescencia de la humanidad, es la de Grecia,
cuando por primera vez se produce una libertad ética. La tercera es la de Roma y el punto final lo pone el

mundo germanico.

BERNAL. Atenea Negra, p.242.
42 DUSSEL. Politica de la liberacion, p.143.
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A revolucédo industrial britanica deu margem a tal acrobacia pseudocientifica em
histéria. Desse modo, é razoavel intuir que a atmosfera fabril invadiu também o campo
das narrativas. Consumando-se, assim, com a Ultima palavra de Hegel dentro do projeto
universal.

Dussel chamou de “subjetividade pratica moderna” um sentimento politico
europeu que comega a se desenhar pela politica hegeliana do “ser em si” cujo significado
pode ser lido como a “vontade livre”, ou “o espirito livre” que, em linhas gerais, “é o puro
ser pratico sem determinagao alguma”. Compreendo esse desdobramento, da politica
hegeliana apontada por Dussel — a qual vem do “espirito livre” e termina naquilo que o
fildsofo latino americano denomina de “subjetividade pratica moderna” — como um
esquema de pensamento confluente ao que desenvolvo (ancorado a perspectiva de
Hobson) no tocante & identidade cristd. Em uma palavra, defendo a nogéo de que (pelo
particularismo do fendmeno) nédo foi sendo a identidade cristd que fundou a
“subjetividade” europeia em todos os seus diametros. Abrangendo até mesmo aquilo que
se entende por secular, filoséfico e cientifico.

Em resumo, todo esse movimento que tem como ponto de partida a “vontade
livre”, a qual Dussel constata como uma ‘“liberdade vazia” (e dai o predominio de uma
subjetividade e ndo uma substancialidade), funda a “razdo dominadora”. Tendo em vista
gue nenhum dos outros povos do mundo partiu de uma premissa como essa
(desembocada na “razao dominadora”), Dussel se pergunta de quem a Europa a herdou.
Ao responder convergimos (Dussel e eu) ainda mais na mesma dire¢éo. O filosofo latino

americano diagnosticando o tratado de Hegel e, por extensao, o lluminismo afirma que:

[...] a intencdo geopolitica de Hegel é explicita: ‘o mundo recebeu essa ideia do
cristianismo. Ademais, para Hegel a realizacao do cristianismo (na realidade da
‘Cristandade’, diria Kierkegaard) é fungdo do povo germanico pela revolucéo do
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lluminismo. A ‘vontade livre’, horizonte ontolégico originario e fundante da
totalidade da politica, é o ego europeu, subjetividade conquistadora, dominadora
e imperial desde o século XV.43

Portanto, o elemento fundante da subjetividade europeia, ndo se assemelha,
genealogicamente, com os anseios de nenhum dos outros povos do planeta. Esté
relacionado, isso sim, com uma espécie de apropriacdo do cristianismo para fins de
solucionar problemas internos que surgiram na Europa Medieval.

Em resumo, o cristianismo (leia-se cristandade) foi um mecanismo pelo qual se
justificou e legitimou a exploracdo dos camponeses pelos nobres. Portanto, o fendmeno
cristdo, na versao ocidental, ndo passou de uma apropriagcdo europeia articulada em
nome dos interesses da nobreza e do clero. Por isso, pressuponho que a cristandade
europeia (desde sua génese) esteja em maior conformidade com uma articulagéo politica
do que como definicdo de uma religido propriamente dita.

Em todo caso, essa tendéncia cristda, inaugurada na Europa, fundou um modo
muito particular — o qual fora perpetrado por toda a modernidade — no tratamento das
relagbes humanas. Hobson corrobora que: “a construcao da Europa como a cristandade
foi o requisito imprescindivel para criar a ordem e dar legitimidade ao sistema econémico
e politico feudal, marcado por uma enorme desigualdade™4. Adiante, no mesmo texto,
Hobson explica como funcionou naquele contexto, o ascendente e bem sucedido
discurso crista e, por extensdo, a formulacdo do imaginario dualista que separou o “eu”

do “outro”. O discurso cristdo, portanto, ecoou no seguinte tom:

[...] era sencillamente “voluntad de Dios” que los campesinos estuvieran al
servicio de los nobles y de los sacerdotes. De este modo, el catolicismo y la
entelequia de la Cristiandad desempefiaron dos funciones sociales

43 DUSSEL. Politica de la liberacion, p.382.

4441,..] la construccion de Europa como la cristiandad fue el requisito imprescindible para crear el orden y
dar legitimidad al sistema econ6émico y politico feudal, marcado por una enorme desigualdad”.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacidn de occidente, p.162.
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importantisimas: en primer lugar, crear una idea coherente del yo frente al otro
(identificado con el Islam), que permitiera una unidad y una armonia relativas
dentro de Europa. Y en segundo lugar, sin el Decreta de los Tres érdenes, el
sistema econdmico feudal habria estallado casi con toda seguridad en mil
pedazos*®.

Sendo assim, as ‘“importantissimas funcdes sociais” desempenhadas pela
cristandade europeia foi, em primeiro lugar, “definir a si mesmos” como uma
homogeneidade frente ao Islam. Para, em seguida, legitimar, internamente, a divisdo
dessa mesma homogeneidade em trés estratos sociais: 0S camponeses, 0s nobres e o

clero. Para tanto, elaborou-se o “Decreto das trés ordens” que:

[...] foi redigido por um poderoso grupo de prelados no século XI. [O documento]
afirmava que Deus havia destinado a humanidade trés tarefas distintas. Ditas
tarefas eram, em ordem descendente. Aos bispos e sacerdotes: orar pela
salvacdo de todos; aos cavaleiros nobres: lutar para defender a todos; e,
finalmente, aos camponeses: trabalhar com a finalidade de fornecer os recursos
necessérios para 0 mantimento dos dois primeiros grupos. E era importante que
0S camponeses estivessem ao servigco dos nobres porque estes Ultimos tinham
a misséo de defender o clero.*6

Desse modo, tal documento delegou legitimidade a exploracdo dos camponeses
e serviu como a manutencdo desse dominio. Em suma, encontrou-se, finalmente, no
discurso cristdo, um mecanismo para abafar qualquer intencdo de revolta social.

Levando adiante o pressuposto de que a subjetividade europeia foi desenhada
especificamente nesse momento da historia, € de grande relevancia compreendermos
gual o tipo de cristianismo foi esse que fundamentou a referida subjetividade. Nesse

sentido, Robert Holton explica que:

[...] el cristianismo se origind en Oriente Media, no en Europa, pero
posteriormente fue occidentalizado y europeizado. La operacion salié tan bien
que Europa se convirtio en el baluarte de la “civilizacién occidental” frente al Islam
en las Cruzadas. Una vez mas, un fenédmeno que no se desarrollé en Occidente
se lo apropiaron los elementos mas poderosos de un Occidente en pafiales,
como si fuera una parte de su modo de vida caracteristico®’.

45 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.163.
46 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.163.
47 HOLTON Apud HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.162.
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Para todos os efeitos, tal apropriacdo arraigou-se tdo profundamente (como uma
identidade) a subjetividade europeia, que é impossivel desassocia-la do carater
subjugador marcado pelo imperialismo. Um modo distinto de dominio, porque é
especificamente dualista/racista, e que foi possivel — pondo em harmonia a ideia de
separacao do eu e do outro e da justificada exploracdo — somente depois do contato
entre 0s europeus e 0s outros povos do mundo.

Transferiu-se, assim, o0 mecanismo legitimador do desarranjo interno da Europa
feudal para questdes culturais e raciais, primeiro sob a retorica da salvacéo e depois da
civilizacdo. Resumidamente, o que comecou a ser gestado no periodo medieval, ganhou

forca do século XV em diante:

[...] La identidad europea empezd a definirse cada vez mas en términos
imperialistas, proceso que comenzo a partir de 1453 y que fue in crescendo a lo
largo de los siglos XVIII y XIX. Al llegar a este Ultimo periodo, los europeos ya
habian construido mentalmente una gran linea divisoria entre Oriente y
Occidente. El hecho de definir a Oriente como inferior e incapaz de alcanzar el
desarrollo por si mismo al tiempo que se definia la identidad de Occidente como
independiente, activa y paternal, naturalmente instituia el imperialismo como un
deber moral (esto es, la misién civilizadora). Es evidentemente cierto que hacia
1800 Occidente se las habia arreglado para ocupar el primer puesto como
potencia material militar. Y no es menos evidente que este fue un factor
importante de la colonizacion de Oriente. Pero no habia nada que hiciera
inevitable el papel imperial que los europeos decidieron asumir en el mundo. [...]
los europeos no pretendian volver a crear el mundo simplemente porque
“podian” (como quieren las explicaciones materialistas). Pretendian volver a
crear el mundo porque creian que debian hacerlo. Es decir, sus acciones vinieron
guiadas de modo significativo por su identidad, que consideraba el imperialismo
una politica moralmente apropiada [...]. En pocas palabras, no existe una
relacién intrinseca entre imperialismo y poder material superior, pues lo que en
Gltimo término hizo imperialista a Europa [...] fue su identidad especifica®.

Portanto, movidos pela identidade cristd originada do periodo medieval, os
europeus acreditaram-se moralmente incumbidos de uma missao salvifica e civilizadora,
ja que o outro, primeiro o indigena (das Américas) e depois o oriental, era incapaz de

empreender um desenvolvimento por conta propria.

4 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.406.
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Toda essa marcha promovida pelo movimento sincronizado entre a identidade
cristd e o imaginario do eu que é superior ao outro, desembocou-se no imperialismo
moderno. E nas bases do imperialismo, predominou, efetivamente, o discurso racista. O
mais tenebroso de todos os discursos desse género e contemporaneo a Revolucao
Industrial, foi o racismo explicito, ou racismo cientifico. Este que, emergindo em 1840,
teve por finalidade comprovar cientifica e biologicamente a superioridade da “raca”
europeia frente ao resto do mundo.

N&o obstante, o discurso que atribuiu maior caracteristica ao imperialismo, e que

vigora até hoje, € o do “racismo implicito”.

[...] el racismo implicito fue construido durante el siglo XVIII y la primera mitad
del XIX. [...] el racismo implicito sitia la “diferencia” en criterios culturales,
institucionales y ambientales [...] encama en gran medida una relacién de poder
racista que comprende la superioridad de Occidente y la inferioridad de Oriente°.

No entanto, ndo deixa de ser embaracosa a relacéo (racista) de inferioridade e
superioridade empreendida pelo ocidente com relagdo ao oriente em certo momento do
século XIX. Pois, curiosamente, o ocidente nutria grande admiracdo pelas tendencias
advindas do oriente, sobretudo, da China.

Esteve em voga na Europa, até o ano de 1780, a tendéncia da chinoiserie. Pois,
“os britanicos desenvolveram um gosto generalizado pelas chinoiseries, que iam desde
o0 consumo de cha aos papeis de parede, os jardins anglo-chineses ou as ideias sobre
economia politica”™. No campo da economia politica, por sua vez, os fisiocratas
franceses (corrente de pensamento encabecada por Francois Quesnhay) foram
grandemente influenciados pelo pensamento politico chinés, ou melhor, confuciano. Em

resumo, os pensadores europeus atribuiram, do século XVII até mais ou menos 1780,

49 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.295.
0 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizaciéon de occidente, p.264.
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grande importancia a China, “Voltaire [por exemplo] se opbs a Bossuet por nao falar da
China em seu livro de histéria universal™?.

O que produziu, contudo, essa viragem no pensamento europeu, acarretando em
um profundo desprezo pelos povos orientais, foi a consumagao do “racismo implicito”.

Nas palavras de Hobson,

[...] foi paradoxalmente na época do progresso e do lluminismo quando apareceu
definitivamente o racismo implicito. Mas como também assinala Thierry Rentsch,
considerar o lluminismo uma época em que 0s pensadores comecaram a
construir abertamente uma cosmovisdo marcada pelo racismo implicito é
demasiado simplista. Ante tudo, foi um processo subconsciente. Por outra parte,
o lluminismo foi “esquizofrénico”. Pois, seu maior paradoxo foi que, si bem tomou
emprestado e assimilou ideias orientais (principalmente chinesas), [...], essas
mesmas ideias foram elaboradas para formar um corpus de conhecimentos que
imaginava o Oriente como um mundo incivilizado e que, por sua vez, daria lugar
a misséo civilizadora imperial e a represséo do Oriente52.

Na mesma linha de raciocinio, Martin Bernal corrobora que: “[...] em meados do
século XIX, na época das guerras do 6pio, 0os chineses comecaram a ser racialmente
depreciaveis™3. Portanto, o racismo, do modo em que conhecemos hoje, atingiu sua
plenitude no periodo em que os britAnicos transitaram do narcotrafico para a
industrializacao.

Em uma citacdo que retoma boa parta da discusséo entabulada até aqui, Bernal

resume o assunto afirmando que:

51 BERNAL Apud HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.266.

521...] fue paraddjicamente en la época del progreso y de la llustracién cuando aparecié definitivamente el
racismo implicito. Pero como también sefiala Thierry Rentsch, considerar la llustraciéon una época en la
gue los pensadores empezaron a construir abiertamente una cosmovisién marcada por el racismo implicito
es demasiado simplista. Ante todo fue un proceso subconsciente. Por otra parte, la llustracion fue
“esquizofrénica”. Pues su mayor paradoja fue que, si bien tomo prestadas y asimilo ideas orientales
(principalmente chinas), [...], esas mismas ideas fueron elaboradas para formar un corpus de
conocimientos que imaginaba a Oriente como un mundo incivilizado y que, a su vez, daria lugar a la mision
civilizadora imperial y a la represion de Oriente.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.296-297.

53 “[...] a mediado del siglo XIX, en la época de las guerras del opio, los chinos habian pasado a ser
racialmente despreciables

BERNAL. Atenea negra, p.228.
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[...] O triunfo absoluto do racismo, o ‘progresso’, e a volta roméantica a Europa e
ao cristianismo se produziu quando os fabricantes europeus comegaram a
substituir os objetos suntuarios chineses tais como, por exemplo, moveis,
porcelana ou seda, por seus préprios produtos. O que a Europa obteve desta
troca ndo foi somente proveito do tipo meramente cultural. Quando Gra Bretanha
comecou a penetrar o mercado chines com os algoddes Lancashire e o 6pio da
india, o equilibrio da balanca comercial foi em detrimento & China, e o avanco da
Europa no terreno comercial foi seguido rapidamente por novas iniciativas
militares. Desde 1839, quando os britdnicos declararam guerra a China para
defender seu trafico de 6pio ameagado pelo decreto de proibicdo do mesmo
publicado pelas autoridades daquele pais, até finais do século, Inglaterra, Franca
e as demais ‘poténcias’ se dedicaram a atacar sucessivamente a China com o
objeto de obter novas concessdes, cada vez mais importantes. As forcas que
originaram a mudangca da imagem que o Ocidente tinha da China foram a
necessidade de justificar a exploracdo e as ac¢bes do tipo mencionado, o
cataclisma social realmente sofrido pelo pais — como consequéncia em boa parte
da pressao europeia —, e também o racismo generalizado e a ‘volta a Europa’.
De modelo de civilizagdo racional, China passou a ser considerada um pais
miseravel no qual a tortura e a corrupcao da pior espécie estavam a ordem do
dia. Fazendo alarde de uma ironia obscena, os ingleses culpavam a China
especialmente de consumir 6pio. Na década de 1850, Tocqueville ndo entendia
de maneira nenhuma que os fisiocratas do século XVIII pudessem sentir
admiragdo pela China®4.

Portanto, o giro na esfera cultural, a autocompreensao de superioridade, deu-se
efetivamente menos por conta da industrializacdo ou do aparato material (de guerra), do
gue pelas distorcidas narrativas inauguradas pelos Roméanticos alemaes. “A volta a

Europa” foi promovida a custa de tal articulacédo ideoldgica, desembocando no Palacio

54 [...] El triunfo absoluto del racismo, el “progreso”, y la “vuelta” romantica a Europa y al cristianismo se
produjo cuando los fabricantes europeos comenzaron a sustituir Ios objetos suntuarios chinos tales como,
por ejemplo, muebles, porcelana o seda, por sus proprios productos. Lo que Europa obtuvo de este cambio
no fue tan sélo provecho de tipo meramente cultural. Cuando Gran Bretafia comenz6 a penetrar el mercado
chino con los algodones Lancashire y el opio de la India, el equilibrio de la balanza comercial fue en
detrimento a China, y el avance de Europa en el terreno comercial fue seguido rapidamente por nuevas
iniciativas militares. Desde 1839, cuando los britanicos declararon guerra a China para defender su trafico
de opio amenazado por el decreto de prohibicién del mismo publicado por las autoridades de aquel pais,
hasta finales de siglo, Inglaterra, Francia y las demas “potencias” se dedicaron a atacar sucesivamente a
China con el objeto de obtener nuevas concesiones, cada vez mas importantes. Las fuerzas que originaron
el cambio de la imagen que Occidente tenia de China fueron la necesidad de justificar la explotacion y las
acciones del tipo mencionado, el cataclisma social padecido realmente por el pais — como consecuencia
en buena parte de la presiéon europea —, y también el racismo generalizado y la “vuelta a Europa”. De
modelo de civilizacién racional, China pas6 a ser considerada un pais miserable en el que la tortura y la
corrupcion de la peor especie estaban a la orden del dia. Haciendo alarde de una ironia obscena, los
ingleses culpaban a China especialmente de consumir opio. En la década de 1850, Tocqueville no entendia
de ninguna manera que los fisiocratas del siglo XVIII hubieron podido sentir admiracion por China
BERNAL. Atenea negra, p.227, traducdo minha.
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de Cristal. Em suma, o simbolo o qual legitimou, concretamente, todo um falso
paradigma de civilizacdo e progresso.

Sendo assim, a maior industria britanica — ou melhor dizendo, europeia — foi
aguela que atuou nas invencgdes narrativas. A Europa dominou, efetivamente, o mundo
nao por localizar-se em um ponto central ou estratégico em termos de territorio; mas sim,
pelos jA mencionados atalhos e pelos meios abstratos que discorreram em linhas
temporais e logicas classificatérias. Se territorialmente a Europa foi insignificante até
meados do século XIX, entdo a solucdo (narrativa) ndo seria outra sendo omitir a
concretude espacial do mundo. Ocultou-se também o periodo Medieval (ou a Idade das
Trevas) cuja Europa ocupava um lugar periférico ante o0 mundo Islamico.

Esse laborioso projeto abstrato que — veiculado pela histéria — se “universalizou”,
€ 0 mesmo que, impulsionado por um entendimento dualismo, condena os “corpos” da
exterioridade ao estigma do atraso e, por conseguinte, a condicdo de insignificancia e
nulidade perante o mundo, como 0s sao aqueles destinados a habitar espacos como o
meu. Tal modelo de pensamento revestiu-se da verdade universal desde o imaginario
projetado sobre uma China que foi devastada pelo trafico de droga e estigmatizada pelos
préprios narcotraficantes. No entanto, € no espaco mais profundo — e parafraseando
Dostoievski: nas memorias subterraneas do Palacio de Cristal — que buscarei as
verdades omitidas pela temporalidade da histéria universal. A comecar pelo arduo labor

de descolonizar o mito da industrializag&o.
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CAPITULO = 1I

O ESPACO DE ORIGEM DAS COISAS

N&o é por casualidade, para exp6-lo de maneira concreta, que
Heidegger refletiu sobre o tempo, e ndo sobre o espaco; que Proust
escreveu em busca do tempo perdido, e ndo do espaco perdido;
gue Bergson refletiu sobre a memaria e ndo sobre a localizagao®®.

MIGNOLO. Habitar la frontera, pagina 123.

[...] os especialistas em historia econdmica afirmam com toda
certeza que as origens ou os ingredientes necessarios para elaborar
a receita da industrializacdo se encontrariam na Gra Bretanha do
século XVIIl. Mas o que ndo nos dizem é que a mestra do
conhecimento da industrializacdo foi a China, ndo a Gra Bretanha.
O “milagre industrial” chinés se produziu ao longo de um periodo de
1500 anos e culminou com a revolu¢do Sung uns seiscentos anos
antes que a Gra Bretanha iniciasse sua fase de industrializacéo.
Vale a pena voltar nossa atencdo ao milagre industrial chinés, pois
foi 0 acontecimento mais importante da histéria do poder intensivo
global entre 1100 e 1800. Sobretudo, foi a difusdo das numerosas
conquistas tecnolégicas e conceituais da China Sung que
determinou de maneira significativa a irrupcao do Ocidente>S.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente,
p.83.

55 No es por casualidad, para ponerlo de manera concreta, que Heidegger haya reflexionado sobre el ser
y el tiempo, y no el ser y el espacio; que Proust haya escrito a la blusqueda del tiempo perdido, y no del
espacio perdido; que Bergson haya reflexionado sobre la memoria y no sobre la localizacion.

MIGNOLO, Habitar la frontera, pagina 123.

%6 [...] los especialistas en historia econémica dan por supuesto convencionalmente que los origenes o los
ingredientes necesarios para elaborar la receta de la industrializacion se encontrarian en la Gran Bretafia
del siglo XVIII. Pero lo que no nos dicen es que el maestro de cocina de la industrializacion fue China, no
Gran Bretana. El “milagro industrial” chino se produjo a lo largo de un periodo de 1.500 afios y culminé con
la revolucién Sung, unos seiscientos afios antes de que Gran Bretafia iniciara su fase de industrializacion.
Vale la pena fijar con detalle nuestra atencion en el milagro industrial chino, pues fue el acontecimiento
mas importante de la historia del poder intensivo global entre 1100 y 1800. En efecto, fue la difusion de
los numerosos logros tecnoldgicos y conceptuales de la China Sung lo que determiné de manera
significativa la irrupcion de Occidente [...].

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.83, tradu¢ao minha.
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A “Revolucao Industrial” britanica forjou-se no mito e na mentira. A consequéncia
foi a manutencéo do “Antigo” imaginario que bifurcou os destinos humanos. Retomou-
se, por assim dizer, a compreensao dualista dos espacos (a mesma fundada na polis
grega); reconfigurada, agora, para o novo ser e o novo “ndo-ser™’ da modernidade. O
mecanismo que permitiu o funcionamento dessa concepc¢éo em sua versao Moderna, foi
dividir o mundo entre os paises industrializados (desenvolvidos) e os desindustrializados
(subdesenvolvidos).

Um movimento marcadamente executado sob o conceito de raca. Pois em tal
formulacdo conceitual, os paises que se expandiram em nome da industrializacdo s6 o
fizeram por consequéncia das “virtudes”, do “avanc¢o” e do “trabalho” do branco. Com
excecao, é claro, do Japao, cuja ascendéncia como poténcia industrial foi parte de uma
estratégia estadunidense. O entendimento ocidental, no entanto, atribuiu aos povos
japoneses capacidade semelhante as dos “brancos”. Desse modo, além da raca branca,
s os japoneses puderam superar as etapas diacronicas rumo a modernizacao. Este
mito, que serd desfeito nas seguintes péaginas, foi o0 mesmo que nos incutiu um
sentimento de inferioridade o qual se alastrou por todo o Sul global.

N&o obstante, por forca da complexidade de tais conceitos, quanto mais me
aprofundo as dimensdes espaciais que pertenco, menos me encontro proximo aquilo que

se convencionou como uma existéncia efetiva. América do Sul para o mundo; Brasil para

>’ Nesse sentido, refiro-me que é no dualismo que as cidades coloniais ganham forma. Estas s&o, na
analogia de Dussel (2015, s/p), como um “tabuleiro de xadrez”, ou seja, sdo quadradas e ndo redondas
como as medievais, por suas formas divisorias, sdo carregadas de uma concepcdo dualistas e,
consequentemente, sdo cartesianas.

DUSSEL. Curso Filosofia de la liberacién 02-04/02/2015 - Dr. Enrique Dussel, s/p.
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as Américas e Mato Grosso do Sul para o Brasil. Nesse imbuir em espacos profundos,
dilatam-se, cada vez mais, as fronteiras que me separam de um “projeto global”’ calcado
no mito do desenvolvimento.

A partir do entendimento formulado no Norte da Europa, a industrializacdo € o
marco temporal que, desde a Gra Bretanha, determinou o avan¢co humano. No entanto,
cabe notar que a Gra Bretanha foi enfraquecida depois de 1945. Dessa forma, os paises
gue emergiram ao lado dos Estados Unidos®® como poténcias industriais no suceder da
Segunda Guerra (dita) Mundial, ndo o fizeram como um mérito por suas conquistas
sociais (como consta a historia oficial), mas sim, por uma estratégia estadunidense.

Nesse sentido, Dussel, com muita razdo, levanta a hipétese de que a Inglaterra
foi o pais que perdeu a Segunda Guerra, pois os EUA ao despontarem como a nova
hegemonia do mundo, propulsou a ascensao da Alemanha (para fazer frente a Unido
Soviética de Stalin) e também do Japao (para fazer frente a China maoista). Nao por
outro motivo, Alemanha e Japdo, agora ao lado dos EUA, receberam o aval para o
progresso industrial (principalmente na linha automobilistica). A Inglaterra, por sua vez,
ficou de lado,>® pois ja ndo contribuiria em nada para a nova lideranca imperialista.

O Japao é importante para o presente discurso, porque permite-me constatar que
embora eu, condenado a viver em relativa distancia de um ideario palaciano, espreitei,
em momento efémero da vida, o espaco do ser e da existéncia efetiva habitando um dos
coémodos da “grande estufa” industrial e capitalista. Em outras palavras, contando com

nao mais de 11 anos de idade, fui promovido de sul-americano a filho de decasséguis no

58 Que por chegar tarde aos campos de batalha, encontrou os paises em disputa ja enfraquecidos
(ARRIGHI, 2008).
59 DUSSEL. Charla Magistral de Enrique Dussel en la Casa Central de la U. de Chile, s/p.
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Japao do final dos anos 1990. Habitar um pais industrializado, mesmo que como a prole
da mao de obra, nao foi outra coisa sendo dar um salto através do tempo universal. O
deslumbramento que me tomara ao sair de um lécus fundamentado em economia
majoritariamente agricola, e mergulhar no tempo dos acontecimentos instantaneos em
tecnologia e do poder capitalista, foi a minha segunda sintese do mundo.

E assim, no interior da “grande estufa”, a fronteira entre o ser e o ndo-ser dilatou-
se uma vez mais. Deduzi que, para aqueles que carregam no corpo as marcas da
exterioridade, poucos saltos sdo deveras propulsores. O lécus estd arraigado ao
individuo, ndo por outro motivo, onde quer que eu esteja, no imaginario de todos os
rincbes do mundo, ndo serei mais que 0 corpo cuja vivéncia experimentou algum tipo de
marginalidade.

No entanto, toda essa manobra conceitual — do outro que se assimila a um espaco
estigmatizado, conceito o qual contaminou também o Japdo modernizado e
industrializado —, foi a heranca do ideario da polis grega estendida ao labor hegeliano de
“reconstrugao” europeia da historia pos “Revolugao Industrial”. E assim, “O ser chega até
as fronteiras da helenicidade. Além do horizonte esta o ndo-ser [...]". Atualizando essa
ontologia para a modernidade, a definicdo resume-se a uma outra imagem: “o centro €;
a periferia ndo €"%°. Em uma palavra, Enrique Dussel clarifica a questdo quando afirma
gue 0 nao-ser representa os espacos periféricos e o ser é a Europa industrial e, mais

tarde, 0s outros poucos paises que se despontaram como poténcias industriais.

60 El ser llega hasta las fronteras de la helenicidad. Mas alla, mas alla del horizonte, esta el no-ser, [...]. La
ontologia termina asi por afirmar que el ser, lo divino, lo politico y lo eterno son ‘una y la misma cosa’[...].
El centro es; la periferia no es”.

DUSSEL. Filosofia de la liberacion, p.17. (tradugdo minha)
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Desse modo, ao se retomar o idedrio da polis grega, os paises®! industrializados
foram cartografados seguindo a mesma dinamica. Ressalvadas diferencas, o centro
converteu-se — desde a suposta “Revolucdo Industrial” — do Antigo imaginéario da polis
grega em um espaco geografico cuja funcdo primeira fora ostentar os principais
acontecimentos da industrializagcédo. O espaco do ser transformou-se, metaforicamente,

de polis em um “palécio de cristal’. Nesse sentido, Sloterdijk afirma o seguinte:

Do ponto de vista da filosofia da historia, a melhor maneira de medir a forga da
metafora dostoievskiana do palacio de cristal € de a confrontar com a
interpretacdo dada por Walter Benjamin as ‘passagens’ parisienses. A
comparacao € tentadora, pois, hum caso como no outro, se proclamou que uma
forma arquitetdnica era a chave do estado capitalista do mundo®2,

No entanto, a forma arquitetbnica da metafora dostoievskiana, ou seja, o palacio
de cristal, demarcou, de um modo muito estreito, as suas fronteiras. Sendo assim, nos
primérdios do delinear da “histéria universal”’, em um tempo industrioso de ostentagéo
palaciana, Espanha e Portugal, por exemplo, ficaram de fora (relegados a Idade das
Trevas).

Em outras palavras, os espacos desindustrializados (e ndo se industrializaram por
conta da politica britanica de contencéo) significaram espacos atrasados e, por isso, sem
uma existéncia efetiva. Cornelius de Pauw chegou a cogitar que era parte da Africa os
paises localizados abaixo dos Pireneus. E os artifices fabris, dispuseram-se, uma vez

mais, a forjar o mundo sob conceitos e teorias espaco-dualistas:

[...] se “fabrica” una regién geografica con sentido histéricodespectivo: el “sur de
Europa”, lugar donde hubo cultura “central” (en Grecia la de los griegos clasicos,
en Italia la del Imperio romano, en Espafa el reciente pero ya derrotado Imperio
de los Austrias), pero el Espiritu de Hegel ya no se posa sobre esa “otra” Europa:
“Africa comienza en los Pirineos”, exclamaba de Pauw, expresion que expresa
bien el estado de la cuestién. Puede entenderse que estas “fabricaciones”, de

61 A principio os do norte da Europa e mais precisamente a Gra Bretanha.
62 SLOTERDIJK. Pal&cio de cristal, p.188.
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paso, “invisibilizaron” definitivamente a América Latina hasta nuestros dias (si
Espafia es Africa, ¢ qué sera América Latina?).%3

Para responder a interrogacéo acima, o proprio Enrique Dussel, em outro texto,
corrobora que: “[a] América Latina simplesmente ‘desapareceu do mapa e da historia’
até hoje [...]"%*. Ou seja, América Latina converteu-se naimagem mais expressiva daquilo
gue denomino como espaco perdido.

Desse momento, comecgou-se a fabricar, como uma marca do grande produto
discursivo da era industrial, a regidao do anthropos (MIGNOLO, 2017). Nesse sentido,
encontrou-se na polis grega a inspiracdo para aquilo que viria ser o centro da historia
universal. Configurando, assim, o espac¢o ontoldgico (do ser) em detrimento dos espacos
exploraveis. Em outras palavras, nessa nova configuracdo dualista, para além das
fronteiras do palacio esta o lugar dos criminosos e da criminalidade; da méo de obra
barata e do ser humano descartavel; em suma, do ndo-ser e da natureza que sempre
esteve pronta para a exploracdo sem limites. Portanto, o dualismo tracou linhas
cartograficas cuja industrializacdo (ndo sem abandonar o entendimento racial) fora a
régua que mensurou 0 que se considera existéncia e o que ndo se pbéde considerar.
Desde entdo, os lugares que néo se industrializaram, foram alocados “atras no tempo da
ascendente histdria universal”, servindo (em especial as colénias) unicamente para fins
exploratérios.

Tendo isso em conta, ndo caberia outra conclusdo sendo a de reafirmar que o
espaco-mundo foi delimitado por fronteiras imaginarias. Por sua vez, o reduto
centralizador da industrializagéo, o metaforico palacio de cristal, foi compreendido, assim

como o intuira Sloterdijk, como 0 monumento que representa um “continente artificial”.

63 DUSSEL. Politica de la liberacion, p.323-324.
64 DUSSEL. Meditacbes anti-cartesianas, p12.
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E, portanto, nessa perspectiva que incluo o Japdo como um dos cémodos do “palécio

capitalista do mundo”. Nas palavras do filésofo alemao:

O paléacio capitalista do mundo [...] ndo constitui uma estrutura arquitetdnica
coerente; ndo € uma entidade semelhante a um prédio de habitacdo, mas uma
instalacdo de conforto com a qualidade de uma estufa, ou um rizoma composto
de enclaves pretenciosos e de capsulas acolchoadas que formam um Unico
continente artificial. [...]. A grande estrutura de conforto integrara ainda durante
bastante tempo numerosos novos cidaddos, fazendo dos habitantes da
semiperiferia membros de corpo inteiro, mas rejeita também antigos membros —
[...] A semiperiferia encontra-se onde quer que as sociedades possuam ainda um
amplo segmento de situacdes tradicionalmente agricolas e artesanais — a
ocorréncia mais dramatica é a China [...]%.

Ignorando por completo a globalizacdo Oriental, Sloterdijk ndo pdde assinalar em
seu texto que a China foi o ber¢o da industrializacéo e que do ano 500 a 1800 houve um
ciclo global do qual a Europa (por sua inferioridade) ndo fazia parte. Ao contrario,
referindo-se ao fendmeno da globalizacéo, Sloterdijk acredita que: “Aquilo que o século
XVI pés em marcha, o século XX aperfeigoou[...]"®6. Todavia, a industrializacdo e a
globalizacdo como fendmenos orientais sdo mais antigas do que pdde entrever o filosofo
alemdo. A globalizacdo oriental, antes de mais nada, faz parte das memoarias fora do
tempo ocidental/cristdo; ou melhor, é parte do esquecimento acomodado a um espaco
perdido.

Por conseguinte, poucos disseram gque dos anos 1100 a 1800, a China foi um dos
paises mais atuantes (ainda que ndo o Unico) naquilo que Hobson denominou de

globalizag&o oriental®”. A titulo de esclarecimento, o pais asiatico ja produzia aco no

65 SLOTERDIJK. Palacio de cristal, p.208-209.

66 SLOTERDIJK. Palacio de cristal, p.151.

67 [...] a partir del afio 500 persas, arabes, africanos, javaneses, judios, indios y chinos crearon y
mantuvieron hasta mas o menos el afio 1800 una economia global, a través de la cual las grandes
civilizaciones del mundo permanecieron en todo momento en contacto (de ahi la expresion globalizacién
oriental).

HOBSON, Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.57.
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século Il a.C. e o primeiro objeto de ferro fundido que la foi encontrado datou do ano 513
a.C. (HOBSON, 2004).

O ferro, o0 aco e outras producdes de qualidade industrial como a tecelagem (cujas
magquinas que fiavam seda entram na Europa pela Italia e chegaram ao condado de
Lancashire ja adaptadas para o algod&o), assim como a imprensa, surgiram pela primeira
vez na humanidade em territorio chinés. Ou seja, tanto a industrializacdo, quanto a
imprensa tiveram origens na China, ou, sen&o, na Asia oriental®®. Hobson reitera que: “A
partir de 1700, as grandes tecnologias e as ideias que aceleraram as revolucdes
agricolas e industrial da Gra Bretanha foram transmitidas da China [...]".%° Vale frisar,
portanto, que a Revolucdo Industrial britanica s6 foi possivel pela transmissdo das
“carteiras de recursos” (em grande parte por intermédio dos jesuitas’®) da China para a
Europa.

Ainda que ndo intenciono, com este trabalho, uma mera revisdo didatica daquilo

gue ja esta escrito, vale a pena elencar alguns elementos ilustrativos que desmentem o

68 Lo que si sabemos es que los origenes de la imprenta se remontan directamente a la China del siglo VI
y la Corea de comienzos del XIV [...]

HOBSON, Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.248-249.

8 A partir de 1700, las grandes tecnologias y las ideas tecnolégicas que aceleraron las revoluciones
agricola e industrial de Gran Bretafia fueron transmitidas da China [...].

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.43-44.

70[...] los jesuitas constituyeron un conducto importante para la transmision de las ideas econémicas chinas
y, sobre todo, de sus tecnologias. Los ejemplos son mdltiples. Luis XIV envi6 a seis jesuitas a China en
1685 con una larga lista de temas (elaborada por la Academia francesa de las Ciencias) para que se
informaran de todo tipo de asuntos que iban desde la ciencia, la flora y la fauna, hasta la produccién
agricola. Curiosamente, Luis XIV fue instado a enviar esa mision por Colbert, que a su vez habia sido
aconsejado en ese sentido por Leibniz. El propio Leibniz escribi6 a la mision jesuita de China pidiéndole
especificamente que le proporcionara informacion acerca de la fabricaciéon de los metales, el té, el papel,
la seda, la ‘verdadera’ porcelana, los tintes, y el vidrio, asi como sabre diversas tecnologias agricolas,
militares y navales. Sin tales conocimientos, argumentaba Leibniz, ‘poco provecho se sacara de la misién
a China’. Lo mas significativo es que Leibniz pedia ademas a los jesuitas que trajeran a Europa tecnologias
chinas, maquinas y maquetas, asi como explicaciones escritas del funcionamiento de la agricultura y la
industria del pais. Por fortuna, los jesuitas atendieron sus peticiones.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizaciéon de occidente, p.268-269
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mito da genialidade britanica em promover, com exclusividade, a “Revolucéo Industrial”.
Nas palavras de Hobson, “os britdnicos nao estiveram especialmente dotados de
inventores brilhantes. Sua capacidade radicou, melhor dizendo, em assimilar e
aperfeicoar os antigos inventos e ideias técnicas da China”’. Pois como adverte o
historiador, a revolucdo industrial ndo surgiu do nada, € fruto da assimilacdo das
“carteiras de recursos”, ou seja, das tecnologias originadas no oriente.

Enumerando, portanto, alguns dos inventos chineses que contribuiram para o
avanco tecnoldgico do ocidente, comecarei pela industria do ferro e do aco, em seguida,
a industria téxtil; a imprensa; a industria naval, a industria bélica e, por fim, voltarei ao
“estribo de cavalo” instrumento (bélico) responsavel por configurar a identidade europeia
da cristandade. No entanto, farei um breve apanhado acerca da tecnologia que modelou
a diacrdnica subjetividade moderna, a saber, o relégio mecéanico. Desse modo, antes de

abordar os itens enumerados acima, dispensarei algumas linhas a ferramenta

responséavel pela manutencao dos “Tempos Modernos”.

2.1. O tempo cronometrado e a industria da subjetividade moderna

Os chineses ndo foram os inventores do reldgio, mas sim os que
inventaram o relégio mecanico. Ja existiam, desde os tempos
babilénicos, os de agua, e os chineses os tiraram indiretamente
dessa antiga civilizagdo do Oriente Médio, pois dela também
adotaram certas formas de astronomia.

O construtor do primeiro reldgio mecanico foi um monge e
matemético chinés tantrico budista chamado Yixing (683-727). Na
verdade, era um instrumento astronémico que servia de rel6gio. Um
texto contemporaneo descreve da seguinte maneira:

"Foi feito & imagem do firmamento redondo, e nele apareciam as
mansdes lunares, seguindo sua mesma ordem, o equador e 0s
graus da circunferéncia celeste. A agua movia 0s remos e

71 4[...] los britanicos no estuvieron especialmente dotados de inventores brillantes. Su capacidad radico
mas bien en asimilar y perfeccionar los antiguos inventos y las ideas técnicas de China”.
HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.262.
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automaticamente girava uma roda que fazia uma revolucéo
completa em um dia e uma noite [24 horas]. Além disso, o aparelho
tinha dois anéis que circundavam a esfera celeste com o Sol e a
Lua pendurados neles e aos quais estava impresso um movimento
circular. A superficie de uma caixa de madeira representava o
horizonte; o instrumento estava meio afundado nele e permitia
calcular exatamente a hora do nascer e do p6r-do-sol, a hora da lua
cheia e a hora da nova, quando se podia atrasar e quando se tinha
pressa. A superficie do horizonte, um com um sino e outro com um
tambor na frente, o sino repicando para marcar as horas e o tambor
batendo para marcar o0s quartos, em ambos 0s casos
automaticamente.

‘Todos esses movimentos foram produzidos gragas a acdo de
alguns mecanismos localizados dentro da caixa e formados por
rodas e eixos, ganchos, parafusos e engrenagens, dispositivos de
parada etc’.

TEMPLE. El genio cientifico de China, p.27.

Como mencionado nas paginas que debutam este trabalho, a medi¢cdo do tempo
€ elemento importante para a consumacao da subjetividade moderna, sobretudo, aquela
gue vigora e expande como um projeto viabilizado pela industrializacdo. Se por um lado,
o discurso europeu encontrou justificativa na suposta “maturidade” de seus povos, 0s
guais avancaram (como se superando etapas) por uma autoficcdo que periodizou 0s
rumos da histéria mundial; por outro fracionou, em horas trabalhadas, o tempo de seus
proletariados.

Ainda que as dimensdes espaciais representem fontes de recursos exploraveis
(principalmente em terras nullius das colénias), a sistémica organizacdo moderna calcou-
se na temporalidade. Essa subjetividade (colonizadora do tempo, até mais que do
espaco) transborda o meio politico-econémico e estende-se ao mais intimo conflito do
individuo moderno. Sendo assim, por um lado, a crise instaura-se na passagem do
tempo, no medo do envelhecimento e da morte, no “Reldgio” de Baudelaire. Por outro,

impdem-se a nocao de experiéncia mensurada por datas vividas, sob a j& mencionada
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insignia da maturidade. Como se o tempo por si sO, na concepgcao eurocéntrico,
conduzisse-nos a uma madura experiéncia, um saber viver que € calculado em anos de
vida.

Antes de entrar nos pormenores da origem industrial, julgo indispensavel apontar
o relégio mecanico (assim como o foram as outras ferramentas de se medir o tempo,
entre elas a periodizacdo da historia e o calendario moderno) como uma das mais
importantes tecnologias configuradoras da subjetividade moderna. No entanto, essa
ferramenta que propulsou o “espirito” europeu teve — como muitas outras tecnologias —

sua origem na China. Segundo Needham,

[...] foi na China e ndo na Europa onde, muito antes do Renascimento,
inventaram a montagem equatorial para o telescépio e o reldgio mecanico. Este
Gltimo reveste especial importancia, ja que a China foi descrita a miide como
uma civilizagao agraria ‘intemporal’”2,

A citacdo de Needham permite extrair uma percepg¢ao que converge diretamente
com o meu discurso. No sentido como foi expressa, além de o autor atribuir o invento
aos chineses, o reldgio mecanico refor¢ca a nocédo de que uma civilizacdo agricola é, na
concepcdo moderna (ou abissal’®), intemporal. Perspectiva que também recebeu

especial atencdo de Boaventura de Sousa Santos’“.

72 [...] fuera en China y no en Europa donde, mucho antes del Renacimiento, se inventaran la montura
ecuatorial para el telescopio y el reloj mecanico. Este Ultimo reviste especial importancia, ya que China ha
sido descrita a menudo como una civilizacion agraria ‘intemporal’.

NEEDHAM. Dentro de los cuatro mares, p.111.

73 Conceito fundamentado por Boaventura de Sousa Santos (2009).

74 Para lidar com a concepgdo temporal forjada pela modernidade, Boaventura de Sousa Santos
desenvolve o conceito de co-presenca radical. Segundo o autor: “A co-presenca radical implica conceber
simultaneidade como contemporaneidade, o que s6 pode ser conseguido abandonando a concepcgao linear
de tempo”. Em nota de rodapé, o autor exemplifica a questéo da seguinte forma: “Se, hipoteticamente, um
camponés africano e um funcionario do Banco Mundial no decurso de uma rapida incursao rural se
encontrassem num campo africano, de acordo com o pensamento abissal [eurocéntrico] o encontro seria
simulténeo [...], mas eles seriam n&o-contemporaneos [...]".

BOAVENTURA. Epistemologias do Sul, p.45.
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N&o obstante, desmantelando o imaginario de genialidade atribuido a um
amadurecido “espirito” europeu, John Hobson argumenta que s6 em 1309 apareceu na
Europa o primeiro relégio publico, na torre da igreja de Santo Eustorgio em Mildo.
Enguanto que, segundo a epigrafe que abre esta sessao, Yixing (683-727) foi o inventor
do relégio mecanico. Hobson, por sua vez, argumenta que: “[...] a finales del siglo XI, Su
Tzu-Jung construy6é un reloj astronémico. En 1086 recibi6 del emperador chino el
encargo de reconstruir el reloj de armillas ya existente (inventado por Han Kung-Lien)”’>.
Em resumo, esta tecnologia entrou na Europa medieval através dos arabes. Quando em
1277 “[...] se tradujo en Toledo un texto arabe sabre el computo del tiempo, que incluia
la idea del reloj de pesas con escape de mercurio”’®,

Para todos os efeitos, ao anular os espacos de origem das coisas, o tempo
confluiu livremente a favor (ou em direcdo) da narrativa moderna. Arraigado a seu ficticio
destino, o discurso europeu pautou-se na temporalidade e, por for¢ca disso, em um
mecanismo abstrato de se mensurar a evolugdo humana. Ao subtrair da historia a
espacialidade como uma totalidade e, consequentemente, como o lugar das coisas
concretas, as manobras discursivas em favor da Europa se potencializaram.

Assim, a narrativa periodizada pbéde encobrir tudo o que desmistificaria o
pioneirismo europeu. Em consequéncia, a Revolucdo Industrial britanica, que pés em
marcha o imaginario-mundo, foi promovida pela l6gica dos ponteiros. Ao assumir o
controle do tempo, o ferro e o0 ago, principais elementos da industrializacdo europeia,
tornaram-se, no contexto daquele emergente projeto de mundo, indiscutiveis patentes

britanicas.

75> HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacidn de occidente, p. 186.
76 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p. 186.
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2.1.1. Aindustria do ferro e do aco

Los chinos conocian la técnica de los altos hornos para la fundicion
del hierro al menos desde el siglo IV a.C.

TEMPLE. El genio cientifico de China, p.10.

Los chinos fueron los primeros en producir hierro fundido y también
lo fueron en fabricar acero a partir de este metal. En el siglo Il a.C.,
como muy tarde, comenz6 ya a ponerse en practica esta técnica
gue en 1856 desembocé en la invencién del proceso Bessemer.
William Kelly, natural de un pueblecito cercano a Eddyville, en
Kentucky, se anticipé a Bessemer en 1852. En 1845, Kelly llevé a
Kentucky a dos expertos chinos que le ensefiaron los principios de
la produccién de acero que se venian aplicando en China desde
hacia mé&s de 2.000 afios, tras lo cual realizé ciertos
descubrimientos por su cuenta.

TEMPLE. El genio cientifico de China, p.12.

Os seletos espacos contemplados pelo progresso, ou melhor, pela evolugcao nas
linhas temporais da diacronia moderna, séo de caréater industrial. O palacio de cristal,
cuja estrutura era um composto, supostamente, de ferro e de vidro, foi o reduto simbdlico
de tais espacos. A industrializacdo britanica teve, particularmente, no ferro e no aco uns
de seus principais produtos. Nessa perspectiva, Hobson enfatiza que: “O ferro e 0 ago
constituiram, junto com o algodao, o principal pilar da industrializagdo britanica”’’. O
ferro, contudo, foi um dos marcos de producéo da primeira fase da chamada “Revolugéo
Industrial”.

No entanto, com o mesmo despudor que se dissipou da historia os espacos de
origem das coisas, foi também omitida pela narrativa universal, os primeiros avancos
industriais com relagéo ao ferro e 0 agco. Em resumo, mais de meio século antes do inicio

da industrializacdo europeia, a China ja produzia quase duas vezes 0 numero de ferro

77 El hierro y el acero constituyeron, junto con el algodon, el principal pilar de la industrializacién britanica.
HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.278.
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se comparado com a producdo da Gra Bretanha do final do século XVIII. Nas palavras

de John Hobson:

Em termos de producéo bruta, a China produzia 13.500 toneladas de ferro em
806, umas 90.400 em 1064 e 125.000 em 1078. Duas comparag8es resultariam
ilustrativas: em primeiro lugar, o fato de que o conjunto da Europa néo produziria
quantidades maiores até 1700, e que inclusive em 1788 a Grd Bretanha sé
produzia 76.000 toneladas.”®

Portanto, os dados acima confirmam o pioneirismo da China na produgéo de ferro
em escala industrial. Esse material cujos fins foram revolucionarios para diversas
funcbBes laborais humana, desde o arado na revolugdo agricola (a qual também
principiara na China); passando pelos avangos armamentistas, que vao do estribo de
cavalo a toda moderna tecnologia bélica; a utilizagcdo do ferro foi imprescindivel. Contudo,
o levantamento supracitado desmantela aquilo que se comunga no imaginario universal.
Desse modo, fica evidente que nao foi na Europa, mas sim na China que se descobriu e
aprimorou este importante instrumento e seus derivados.

Nesse sentido, Joseph Needham classificou como “um paradoxo histérico”, o fato
de “[...] a civilizagdo ocidental, que tanto influenciou na civilizagdo mundial de hoje em
dia, dependa tanto da elaboracao do ferro e do ac¢o, [dado que] os chineses adiantaram-
se em 1.300 anos com relagdo ao Ocidente no tocante ao ferro fundido””®. N&o obstante,

no esculpir de suas proprias verdades, a construgao narrativa da “histéria universal”

78 En términos de produccion bruta anual, China producia 13.500 toneladas de hierro en 806, unas 90.400
en 1064 y 125.000 en 1078. Dos comparaciones resultarian ilustrativas: en primer lugar, el hecho de que
el conjunto de Europa no produciria cantidades mayores hasta 1700, y que incluso en 1788 Gran Bretafia
solo producia 76.000 toneladas

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.83-84.

7 NEEDHAM Apud HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.284.
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prescindiu da capacidade e da genialidade dos povos ndo-europeus, em particular dos

orientais. Segundo Hobson:

Os estudiosos eurocéntricos frequentemente desdenham essa conquista,
argumentando que o uso do ferro na China se limitava apenas a armas e artes
decorativas, e ndo a ferramentas e nem a sua producdo. No entanto, o ferro era
usado para fabricar objetos e ferramentas da vida cotidiana, como esperariamos
que acontecesse em uma revolucdo industrial. Esses instrumentos incluem
facas, machados, espatulas, brocas, martelos e marretas, arados, pas e aivecas,
eixos de carrinhos de mao, rodas, ferraduras, panelas e frigideiras, potes, sinos,
correntes para pontes, pendentes, portdes blindados e torres de vigia, pontes,
prensas e tipos de impresséo. Estas sdo apenas uma amostra dos objetos que
existiam na época [da Dinastia Sung].

Ademais dos utensilios cotidianos, Hobson (2004, 85) chama atencdo para as
técnicas chinesas de se produzir variedades de ferro. Por exemplo, a producéo de ferro
fundido®! para a fabricacdo de canhdes e do ferro forjado cujos acabamentos finais
resultavam em laminas de todo tipo: espadas, facas etc. Enquanto que 0s europeus,
durante quase toda a Idade Média, ndo tiveram acesso senéo ao ferro forjado.

O aco ja estava entre as producdes chinesas desde o século Il a.C. A Europa, por
sua vez, logrou a produzir o metal somente no periodo Moderno. Com relacdo ao
aprimoramento das producfes chinesa de aco, na busca de se atingir um gral elevado
de qualidade, Hobson afirma que: “Particularmente importante, [...], € o fato de que o ago
chinés era produzido no século V mediante um processo de ‘co-fusdo’ em que

mesclavam o ferro forjado e o fundido”®2. N&o por menos, o que mais se especulou entre

80 Los estudiosos eurocéntricos a menudo desdefian esta conquista aduciendo que el uso del hierro en
China se limitaba solo a las armas y a las artes decorativas, y no a las herramientas ni a la produccién.
Pero el hecho es que el hierro se utilizaba para fabricar objetos y herramientas de la vida cotidiana, como
esperariamos que ocurriera en una revolucién industrial. Entre esos instrumentos cabria citar cuchillos,
hachas, cinceles, barrenos, martillos y mazos, rejas de arado, palas y vertederas, ejes de carretilla, ruedas,
herraduras, sartenes y cacerolas, ollas, campanas, cadenas para puentes, colgantes, puertas y atalayas
blindadas, puentes, y prensas y tipos de imprenta. Estos son solo una muestra de los objetos que habia
en la época.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizaciéon de occidente, p.84-85.

81 Os mais resistentes, e que os europeus tardariam em conhecé-lo.

82 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizaciéon de occidente, p.85-86.
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0S europeus, com relacdo a essa liga metalica, foi 0 seu modo de producéo e, por
conseguinte, a sua qualidade.
No que favorece a qualidade, ndo s6 a China, mas também a india desenvolveu

técnicas particulares de producéo cujo resultado final foi o aco wootz:

A india era bem conhecida por sua produgéo de aco wootz, que era exportado
para Pérsia, onde constituia a base da elaboragéo do famoso aco de Damasco
(damasquino). E evidente que ja havia altos fornos durante o periodo mongol, e
no final do século XVIII existiam uns dez mil em todo o pais. Ademais, 0 aco
indiano continuou sendo ndao somente superior ao produzido em Sheffield, mas
também mais barato. Inclusive antes do inicio da industrializagcao britanica, o
abismo existente entre o0 aco europeu e o indiano, ainda que cada vez menor,
continuou sendo consideravel [...]83.

Portanto, em termos de qualidade, o0 ago wootz superou largamente as producdes
de outros paises, sendo considerado o melhor do mundo até o século XIX. A Gra
Bretanha sé pdde equiparar ao aco indiano em 1842. Para todos os efeitos, “quando os
britdnicos se interessaram em data ja tardia pela producdo de aco, fixaram-se nas
técnicas de producgdo chinesas e indianas”®*. Na cidade inglesa de Sheffield houve a
primeira tentativa deste género de producbes empreendida (em 1740) pelo suposto
inventor Benjamin Huntsman.

No entanto, como ja mencionado, os ingleses demoraram para atingir uma certa
gualidade em seu material. Por esse motivo, o aco wootz foi, na cidade de Sheffield, até
1790, objeto de pesquisa, sendo utilizado na elaboragao de “folhas de amostra de uma

qualidade que nao era possivel reproduzir por outros meios”®. Contudo, foi somente

83 India era bien conocida por su produccion de acero wootz, que era exportado a Persia, donde constituia
la base de la elaboracion del famoso acero de Damasco (damasquino). Es evidente que ya habia altos
hornos durante el periodo mongol, y a finales del siglo XVIII existian unos diez mil en todo el pais. Ademas,
el acero indio sigui6 siendo no solo superior al producido en Sheffield, sino también mas barato. E incluso
tras el inicio de la industrializacion britanica, el abismo existente entre el acero europeo y el indio, aunque
cada vez mas pequefio, siguid siendo considerable [...].

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.128.

84HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.284.

85 PACEY Apud HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.285.
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durante as primeiras décadas do século XIX, que os cientistas ocidentais, como afirma
Braudel, “empenharam-se em descobrir os segredos do damasco [acoO wootz]: 0s
resultados de suas investigagdes marcaram o inicio da metalografia [britanica]®e.

Sendo assim, néo é dificil pressupor que a Gra Bretanha simplesmente apossou-
se das melhores técnicas para desenvolver sua producéo de aco. No entanto, a historia
eurocéntrica apagou as digitais e o lugar dos auténticos inventores. Atribuindo — em sua
perversa e arrogante interpretacdo de mundo —, as técnicas surrupiadas, a genialidade
europeia. Assim o foi também no tocante a industria téxtil. Contudo, o que distinguiu o
modo desse género de producdao foi o fato de que na China as maquinas eram utilizadas

para fiar a seda e na Gra Bretanha o algodao.

2.2. Industria téxtil

Embora a revolucgéo industrial britanica encontrou no ferro e no aco sua forca de
producéo, a industria téxtil foi talvez a mais significativa. Pelo fato, principalmente, de os
tecidos de algoddo Lancashire figurarem como os primeiros produtos industrializados a
devastar “alguns setores e regides da economia chinesa”. Ainda assim, nao foi na ltalia
do século Xl ou em qualquer outro lugar da Europa que surgiu a tecnologia apropriada
para a tecelagem. Desde 1090, os chineses ja haviam desenvolvido os aparatos

necessarios para a fabricacao téxtil:

[...] a invencdo dos enroladores de seda [...] ocorreu na China em 1090. As
maquinas chinesas consistiam em um conjunto de enroladores movidos a pedal

86 BRAUDEL Apud HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.285.
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com uma mesa inclinada e um sistema de enrolamento. O modelo italiano
lembrava o chinés nos minimos detalhes, como a alavanca presa a manivela.®’

Longe de tal semelhanca ser apenas uma coincidéncia, as maquinas téxtis
chinesas, em realidade, penetraram na Europa pela Espanha muculmana até chegarem
a Itélia.

Conforme as datas levantadas por Hobson, os chineses levaram pelo menos 200

anos de vantagem com relacdo a tecnologia téxtil europeia. Nesse sentido,

Parece claro que varias tecnologias téxteis foram transmitidas do Oriente para a
Europa, em patrticular a roca de fiar, os enroladores, o tear e 0s pedais. A roca
teve origem na China e foi transmitida para a ltalia [...] através da Espanha
mugulmana, onde chegou no século XII188,

A seda chinesa, como producdo em escala industrial, por sua vez, teve seu apice
no século XIV. Foi nesse contexto, consequentemente, que surgiu a inovacgao industrial
mais avancada daquele entdo, a saber, a maquina de fiar movida por energia hidraulica,
utilizada para a elaboragao do canhamo e da seda (HOBSON, 2004, 182).

Por outro lado, a Gré Bretanha com seu tecido de algoddo — mais barato, porém,
menos resistente que a seda chinesa — ndo conseguiu sendo na década de 1830, com
muita dificuldade, devastar alguns setores do mercado chinés. Junto com o 6pio, 0
algoddo compreendia grande parte das exportacdes da Gra Bretanha no inicio do século
XIX. Se até 1828, o trafico de dpio resultava em 55% da exportacdo britanica para a

China; “[e]m 1830 as manufaturas de algodao se converteram na principal exportacao

87 [...] la invencion de las devanaderas de seda [bobinadoras] habia tenido lugar en China en 1090. Las
maquinas chinas constaban de un conjunto de bobinadoras movidas por pedales con una tabla inclinada
y un sistema de enrollado. El modelo italiano se parecia al chino hasta en los mas minimos detalles, como
la palanca unida a la manivela

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.183.

88 Parece clara que hubo una serie de tecnologias textiles que fueron transmitidas a Europa desde Oriente, en
particular la rueca de hilar, las devanaderas, el telar y los pedales. La rueca se origind en China y se transmiti6 a ltalia
[...] a través de la Espafia musulmana, adonde llegé en el siglo XIII

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.182.
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do pais [europeu]”®. Portanto, dos produtos industrializados, o tecido de algodéao foi
talvez o primeiro e 0 mais importante a ser exportado pela Gra Bretanha.

Em resumo, “[a] industria do algoddo foi [...] a que marcou o ritmo da
industrializacdo™® britanica. Nesse sentido, concluo retomando o parecer de Martin
Bernal (1979, p227), quando afirma que o equilibrio da balanca comercial s6 pbéde
favorecer a Europa com os algodées Lancashire e o épio da india. Contudo, o que vale
ressaltar € que sem os inventos chineses e o canal muculmano de transmissao, a Europa
nao teria seu primeiro produto industrializado para travar uma competicdo mercantil com

a China.

2.3. Ainvencdo da imprensa

Na compreensdo eurocéntrica, a imprensa movel resultou grande importancia
para a culminacdo da Modernidade. E desse modo que o invento, atribuido & Gutenberg,
€ até hoje celebrado entre os entusiastas do eurocentrismo. Assim, “Stephen Toulmin
escreve: ‘Algumas pessoas datam a origem da modernidade no ano del436, com a
adocdo dos tipos méveis por Gutenberg [...] 1. Entendimento, este, que omitiu uma vez
mais o inventor e o lugar da invencdo, dando prosseguimento as equivocadas

interpretacdes fabricadas pelo eurocentrismo.

89 “En 1830 las manufacturas de algodén se habian convertido en la principal exportacion del pais”.
HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.285.

9 “| a industria del algodén fue, pues, la que marco el ritmo de la industrializacion britanica”.
HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.285.

91 DUSSEL. Meditac@es anti-cartesianas, p.12.
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Contudo, mesmo que a imprensa de Gutenberg ndo passe de uma patente
surrupiada, ndo ha como negar a importancia da tipografia para ciéncia ocidental: “[...] a
repercussao do Renascimento e da revolucéo cientifica seria consideravelmente menor
se ndo houvessem livros impressos™?. Ademias, a celebrada ferramenta viabilizou o
projeto da “histéria universal”. E nesse sentido, vale ressaltar que “[...] somente no século
XIX a imprensa europeia chegou a ser mais rapida que as imprensas asiaticas: até entéo
continuou sendo um método lento e caro de reproduzir os textos”®3. Portanto, néo é dificil
deduzir que esse maior acesso as reproducées impressas® potencializou a narrativa
eurocéntrica a qual terminou por oficializar-se mundo afora.

E néo foi sendo por forca dessa narrativa que se omitiu a invencao da imprensa
cuja origem remonta a China do século VI. Assim sendo, enquanto foi celebrada a

genialidade de Gutenberg, ignorou-se que:

A impress@o em chapa de madeira surgiu na China no século VI [...]. O molde
de impresséao foi inventado no inicio do século IX, e o livro impresso mais antigo
que se conserva data do ano 868. A impresséao de livros aumentou por volta do
ano 950. Ja em 953, Feng-Tao imprimiu o texto dos classicos confucianos, "uma
tarefa que significou a imprensa chinesa quase o que a Biblia de Gutenberg mais
tarde significou para a europeia". Mas esse fato é frequentemente descartado,
alegando que a imprensa de Gutenberg usava tipos moveis muito mais
sofisticados. Essa declaracdo ofusca o simples fato de que a primeira impressora
de tipo movel foi inventada na China por Pi Shéng por volta de 1040%.

92 [...]la repercusién del Renacimiento y de la revolucion cientifica habria sido considerablemente menor a falta de
libros impresos.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.248.

93 1...] solo en el siglo XIX la imprenta europea llego a ser mas rapida que las imprentas asiaticas: hasta entonces
siguié siendo un método lento y caro de reproducir los textos.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.249.

94 Devido ao baixo custo viabilizado pelos metais, por consumirem menos tintas e a diminuicdo de trabalhadores para
0 manuseio das prensas.

% La impresion sobre plancha de madera surgié en China en el siglo VI e. v. El molde de imprenta se
inventd a comienzos del siglo 1X, y el libro impreso mas antiguo que se conserva data del afio 868. La
impresion de libros se increment6 a partir de aproximadamente el afio 950. Ya en 953 Feng-Tao habia
impreso el texto de los clasicos confucianistas, “labor que supuso para la imprenta china casi lo que supuso
luego la Biblia de Gutenberg para la europea”. Pero este hecho se desdefia a menudo afirmando que la
prensa de Gutenberg utilizaba los tipos méviles, mucho més sofisticados. Esta afirmacion ensombrece el
simple hecho de que la primera imprenta de tipos moviles fue inventada en China por Pi Shéng en torno a
1040
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Ademais desses dados vale destacar os impressionantes nimeros de publicacdes
chinesas. As quais ultrapassavam, no final do século XV, as de todos os paises do

mundo juntos. Segundo o levantamento feito por John Hobson:

[...] No final do século XV, a China provavelmente publicou mais livros do que
todos os paises do mundo juntos. E ja em 978 uma biblioteca chinesa continha
80.000 volumes (embora naquela época esse numero fosse excedido em muito
pelo acervo de algumas das grandes bibliotecas islamicas). No entanto, o
eurocentrismo sugere que nada disso impede Gutenberg de ser o primeiro a
desenvolver a impressora com tipos méveis de metal®.

Com relacao a prensa de tipos méveis de metal, a verdade é que nem mesmo o
seu aprimoramento esteve sob a engenhosa concepcao de Gutenberg como insiste
alguns historiadores. Esse tipo de impressora, por sua vez, foi inventado na Coreia em
1403. Sendo assim, o feito de Gutenberg, provavelmente, ndo passou de um plagio do
modelo originado décadas antes na Coreia.

Ademais dos fortes argumentos que comprovam a fraude de Gutenberg, vale
notar também que a transmissdo da prensa oriental para a Alemanha ocorrera
diretamente, séculos antes de Gutenberg, por consequéncia do avanco mongol. Nas

palavras de Hobson:

Existem testemunhos convincentes que indicam que o conhecimento da prensa
de moldes chinesa se transmitiu para a Europa, onde foi utilizada pela primeira
vez na Alemanha no século XIII, depois de atravessar a Pol6nia (1259) e Hungria
(1283) no curso das conquistas mongois®’.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.249. Tradu¢ao minha.

9% [...] a finales del siglo XV China probablemente publicaba mas libros que todos los paises del mundo
juntos. E incluso ya en 978 una biblioteca china contenia 80.000 volimenes (aunque en esa época esta
cifra era superada con creces por los fondos de algunas de las grandes bibliotecas islamicas). No obstante,
el eurocentrismo sugiere que nada de esto impide que fuera Gutenberg el primero en desarrollar la
imprenta con tipos méviles de metal.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.250. Traducdo minha.

97 Existen testimonios convincentes que indican que el conocimiento de la imprenta de moldes china se
transmitié a Europa, donde fue utilizada por primera vez en Alemania en el siglo Xlll, después de atravesar
Polonia (1259) y Hungria (1283) en el curso de las conquistas mongoles.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.250.
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Ressalvadas algumas contradicbes com relacdo ao modo como a imprensa
surgira na Alemanha, o certo é que o invento se originou na Asia Oriental e que
Gutenberg néo foi o seu inventor.

Finalmente, a imprensa (para o ocidente) foi utilizada como um instrumento de
dominacéo de grande alcance, no espaco e no tempo. Por esse feito, equipara-se a
outros recursos que viabilizaram o dominio colonial como, por exemplo, as navegacoes
e o0 desenvolvimento nos setores bélicos. No tocante a tecnologia nautica, tracarei
algumas linhas acerca dos inventos (em sua maioria chineses e muculmanos) que
possibilitaram as grandes navegacoes. Trata-se de invencdes que, de alguma forma,
foram imprescindiveis para libertar a Europa de seu atraso e, consequentemente,
viabilizar as Modernas versdes do imperialismo. Desse modo, nas paginas que seguem,
tratarei de algumas das tecnologias que contribuiram para os avan¢os nauticos e, na
sequéncia, abordarei os inventos e aprimoramentos tecnolégicos que permitiram a

‘revolucao militar” no ocidente.

2.4. Tecnologias nauticas

Em seu primeiro momento, as navegacodes significaram aos europeus uma forma
de insercdo no mundo. A saida pelo Atlantico permitiu ndo que a Europa descobrisse o
mundo para o mundo (como costuma ser imaginado), porém, mais modestamente,
permitiu aos europeus descobrirem o mundo para si mesmos. Levando em conta a
insignificancia do continente ocidental, o acesso ao Oceano Atlantico foi um modo de se

libertar de seu atraso. No entanto, 0 que comegou com a assimilacdo de tecnologias
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orientais, as quais possibilitaram as primeiras navegacdes, terminou com 0s navios de
guerra, os blindados a vapor. Os quais, como mencionado no primeiro capitulo deste
texto, viabilizaram a derrocada da China.

Para que os europeus se lancassem de fato ao mar, foi preciso algumas
tecnologias indispensaveis. Entre elas: o astrolabio®; a blssola; a vela latina; o leme de
popa e o casco quadrado dos navios. No entanto, “por mais extraordinarios que tenham
sido todos esses desenvolvimentos no contexto europeu, a verdade € que a maioria
deles foi inventada no Oriente [...]"%°. Porém, a histéria atribuiu a invenc¢édo do astrolabio
a Antiga Grécia, a bussola aos italianos, a vela latina (como o préprio nome sugere) aos
romanos e assim por diante.

Até onde a histéria ocidental constatou, o astroldbio apareceu pela primeira vez
na Grécia. Embora os detalhes de seu descobrimento (em territério grego) parecam

desconexos e pouco evidenciados. No entanto, Hobson afirma que:

Foram os mugulmanos que empreenderam todas as grandes inovacdes que
provavelmente podemos rastrear até al-Fazari, em meados do século VIII [...].
No século IX, o astrolabio era fabricado regularmente e em meados do século X
ja havia se espalhado pela Europa através da Espanha mugulmanal,

Nesse sentido, é possivel constatar ainda que, ao contrario do que defendia
Cornelius de Pauw, o Sul da Europa foi o territério mais desenvolvido do continente,

justamente por sua aproximacdo com o mundo muculmano. Também a Italia representou

%8 Instrumento que permite marcar uma posicao em relacéo as estrelas.

99 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.175.

100 Fyeron, sin embargo, los musulmanes los que emprendieron todas las grandes innovaciones que
podemos remontar probablemente a al-Fazari, a mediados del siglo VIII [...]. En el siglo IX el astrolabio se
fabricaba de forma regular y a mediados del siglo X ya se habia difundido a Europa a través de la Espafia
musulmana.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.175.
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um importante canal de entrada das “carteiras de recursos” tecnoldgicos por sua ligagao
com o oriente através do Império Bizantino.

Com relacdo a bussola marinha, embora fosse utilizada pelos europeus ja em
1185, ndo é possivel que esta seja um invento italiano. Dado o fato de que ja em 1090,

os chineses manuseavam tal instrumento.

Ainda assim, foi apenas a culminacao de uma série de inovagfes chinesas que
datam de 83 d. C., quando as bussolas rudimentares foram inventadas, ou
mesmo no século IV a. C., quando as bussolas "magnéticas”, ainda mais
rudimentares, foram descobertas. Os italianos simplesmente pegaram
emprestada a bussola dos chineses, cujo uso havia sido transmitido para a
atrasada Europa pelos mugulmanos©?,

Essas nog¢Oes resultam ilustrativas para dar uma ideia do quanto a tecnologia
oriental permitiu o avanco da Europa.

Em semelhante situacdo, a vela latina (que apesar do nome) também foi
transmitida a Europa como “carteira de recurso”. E mesmo que sua origem nao seja

europeia,

[...] ndo é possivel concluir que foram os persas ou os arabes que definitivamente
inventaram a vela latina, mas seria igualmente errado descartar tal possibilidade.
Porém, é muito provavel que tenham sido os muculmanos (e ndo os europeus)
que, depois de aperfeicoarem as suas caracteristicas ao longo do tempo, a
transmitiram para a Europa, permitindo assim que Vasco da Gama iniciasse a
sua viagem em 1498102

101 Aun asi, no fue mas que la culminacién de una serie de innovaciones chinas que se remontan al afio
83 e. v., cuando se inventaron unas brudjulas rudimentarias, o incluso al siglo IV a. e. v., cuando se
descubrieron unas brujulas “de piedra iman” todavia mas rudimentarias. Los italianos se limitaron a tomar
prestada de los chinos la brdjula, cuyo uso habia sido transmitido a la atrasada Europa por los
musulmanes.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.176.

102 no es posible concluir que fueron los persas o los arabes los que definitivamente inventaron la vela
latina, pero igualmente erréneo seria descartar semejante posibilidad. No obstante, es sumamente
probable que fueran los musulmanes, y no los europeos, los que, tras perfeccionar sus caracteristicas
durante un largo periodo de tiempo, se la transmitieran a estos ultimos, permitiendo asi a Vasco de Gama
emprender su viaje en 1498.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.179.
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Provavelmente a vela latina teve sua origem no Oriente Médio e muito antes do
século XV. Para todos os efeitos, essa tecnologia nautica foi uma caracteristica da
navegacao islamica muito antes dos europeus.

O leme de popa e o casco quadrado, por sua vez, sédo: “[...] sem duvida, invengdes
chinesas. Apareceram ja no ano 400 d.C. e eles se espalharam pelo Ocidente,
alcangando a Europa por volta de 1180 através da Ponte do Mundo Islamico”. Vale
assinalar também que as caravelas, mesmo que desenvolvidas pelos portugueses no
século XIlll, foram inspiradas nas técnicas navais arabes, mais precisamente nas qdrib
ishimico.

Por fim, os navios de guerra, os quais foram determinantes para a ascensao
europeia no século XIX, originaram-se também na China. Sendo assim, mesmo 0s mais
avancados da Europa (os Venezianos) estavam muito distantes da tecnologia chinesa.

Nesse sentido, Hobson enfatiza:

[...] é extremamente instrutivo lembrar que, embora os navios de guerra
venezianos fossem os mais avancados da Europa no inicio do século XV, eles
estavam muito atras dos navios de guerra chineses da época. Desse modo, as
galés venezianas maiores, que podiam ter 45 metros de comprimento e 6 metros
de largura, pareceriam ands em comparagdo com 0s navios chineses maiores,
que mediam 150 por 50 metros. Por outro lado, ‘as galeras venezianas eram
defendidas por arqueiros, enquanto 0s havios chineses eram munidos de armas
de fogo, canhbes de latdo e ferro fundido, morteiros, flechas incendiarias e
granadas’1,

103 resulta sumamente instructivo recordar que, aunque los buques de guerra venecianos eran los mas
avanzados de Europa a comienzos del siglo XV, quedaban muy por detrds comparados con los barcos de
guerra chinos de la época. De ese modo, las galeras venecianas de mayor tamafio, que podian tener 45
metros de eslora y 6 metros de anchura, habrian parecido enanas frente a los barcos chinos de mayores
dimensiones, que median 150 por 50 metros. Por otro lado, “las galeras venecianas iban defendidas por
arqueros, mientras que los buques chinos iban provistos de armas de fuego, cafiones de laton y de hierro
(fundido), morteros, flechas incendiarias y granadas”.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.179-180.
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A tecnologia naval, em resumo, foi a mais importante para a ascensao europeia.
Tanto no que diz respeito a invasdo e conquista do continente americano, quanto a
culminacdo do dominio imperialista na Asia. E para manter acesa a chama do

imperialismo (debutado em 1492), deu-se prosseguimento a industria bélica.

2.5. Arevolucao militar

O movimento de rastrear a origem de alguns descobrimentos que tornaram a
modernidade possivel desnuda de genialidade uma Europa cujo desafio, em grande
medida, foi apenas assimilar tecnologias alheias, principalmente aquelas transmitidas da
China. Francis Bacon, prenhe de orgulho eurocéntrico, gabou, em seu Novum Organum
de 1620, que “as trés descobertas mais importantes do mundo foram a imprensa, a
pélvora e a bussola™®. O que Bacon ignorou, assim como seus mais ferrenhos
conterraneos, foi que as trés invencdes sao de origem chinesa.

E verdade que a historiografia admite que a pélvora fora descoberta na China.
Ainda assim, na concepc¢ao eurocéntrica, os orientais foram tomados por povos
simplérios e até mesmo ingénuos, a ponto de abdicarem o uso da pélvora para fins
bélicos. O imaginario de que os chineses a usavam somente para os fogos de artificios
nao deixou de ser um alibi eurocéntrico para atribuir os avancos da tecnologia bélica
(como o canhao e todas as armas de fogo) a suposta primeira “revolucao militar”, a qual
compreende os anos de 1550 a 1660. Nao obstante, a primeira “revolugéo militar”, ao
contrario do que se costuma narrar, ocorreu na China entre 850 e 1290. Partindo desta

premissa, Hobson esclarece que:

104 “ . ]los tres descubrimientos mas importantes del mundo fueron la imprenta, la pélvora y la brujula”.
HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.91.
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Embora os chineses ja tivessem inventado a polvora por volta do ano 850, no
inicio do século X ja a usavam em seus langa-chamas e em 969 era usada para
atirar flechas. Em 1231 foi usada em bombas, granadas e foguetes (na forma de
argamassa colocada em um tubo de ferro). E no século XIV foi usado para fazer
minas terrestres e maritimas. Os chineses também inventaram lancadores de
foguetes que podiam disparar 320 tiros por vez, uma arma que Needham chama
de ‘o equivalente medieval da bazuca usada tdo amplamente na Segunda
Guerra Mundial’. Curiosamente, os chineses também desenvolveram no século
XIV um foguete com asas e aletas que, novamente de acordo com Needham,
‘tinha uma forte semelhancga ... com os famosos foguetes V-1 da Segunda Guerra
Mundial’105,

Ademais desses surpreendentes aparatos de guerra, convém voltar a atencao a
marinha chinesa, a qual delegou grandes contribuicdes para a revolugdo militar em
guestdo. Embora a China tenha perdido sua histéria para os quase 200 anos de
eurocentrismo — desde o fevereiro de 1841, quando o navio de guerra da Gra Bretanha
abriu fogo contra os juncos, os fortes e os postos militares chineses para defender o
trafico de droga —, os navios de guerra do pais oriental contribuiram grandemente para
o desenvolvimento de tecnologias militares, tudo isso muito antes do infame insulto
britanico.

Para fins de constatacao, “o exército Sung contava com 20.500 navios. Esta frota
chinesa poderia ter ofuscado qualquer poténcia europeia e, com toda a probabilidade,

todas as forcas navais do continente unidas™%. Os aprimoramentos desencadeados

105 Aungue los chinos ya habian inventado la pélvora en torno al afio 850, a comienzos del siglo X ya la
empleaban en sus lanzallamas y en 969 fue utilizada para disparar flechas. En 1231 fue empleada en
bombas, granadas y cohetes (en forma de mortero metido en un tubo de hierro). Y en el siglo XIV era
utilizada para fabricar minas terrestres y maritimas. Los chinos inventaron también lanzacohetes que
podian disparar 320 proyectiles de una vez, arma que Needham califica de “equivalente medieval de la
bazuca usada con tanta profusion en la segunda guerra mundial”. Curiosamente, los chinos desarrollaron
asimismo en el siglo XIV un cohete con alas y aletas que, de nuevo segin Needham, “guardaba un fuerte
parecido... con los famosos cohetes V-1 de la segunda guerra mundial’.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.93. Tradugdo minha

106 | a armada de los Sung llego a contar con 20.500 navios. Esta flota china habria podido eclipsar a
cualquier potencia europea, y con toda probabilidad a la totalidad de las fuerzas navales combinadas del
continente.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.94. Tradugdo minha

70



pela China — no setor militar da marinha — desembocaram em significativos avancos.

Nesse sentido,

[...] os sistemas de armas das embarcacdes passaram por um constante
aprimoramento. Em 1129 o trabuco langou bombas de pélvora e fazia parte do
armamento usual, sendo que em 1203 alguns navios eram blindados com placas
de ferro. A marinha militar chinesa se gabava de ter antecedentes incriveis. Por
exemplo, no final do século VI, o navio de guerra de “cinco bandeiras” contava
com cinco pontes que alcancavam 30 metros de altura e podiam transportar
cerca de 800 homens. Além disso, era equipado com "armas de choque" ou
"ferros perfurantes" — postes de cerca de 15 metros de comprimento, dotados de
poderosas pontas de ferro — que eram enganchados nos conveses superiores.
Atuavam ao modo de martelos gigantescos, esmagando os navios inimigos e
destruindo-os. E ja no século Il existiam “fortalezas quadradas flutuantes”, que
ocupavam mais de 108.000 metros quadrados, tinham torres muito altas e
acomodavam mais de 2.000 homens17,

Ainda que o setor militar da marinha tenha mostrado grandes avancos
tecnoldgicos, é indispensavel fazer uma mencao as armas de portes como as pistolas,
as quais formavam também parte do arsenal chinés: “As origens da pistola remontam a
‘lanca de fogo’ de meados do século X. A primeira pistola que disparou balas de ferro foi
inventada por volta de 1259 e um tambor de metal ja estava em uso por volta de 12751,

No contexto europeu, por sua vez, o canhao foi, por anos, a arma de fogo mais
importante. Este constituiu, como aponta Hobson, um momento critico no

desenvolvimento do continente ocidental. Nesse sentido, ndo apenas por fortalecer o

107 ...] los sistemas armamentisticos de las embarcaciones experimentaron una mejora constante. En
1129 el trabuquete lanzaba bombas de pélvora y formaba parte del armamento habitual, yen 1203 algunos
buques iban acorazados con planchas de hierro. La marina militar china se jactaba de tener unos
antecedentes asombrosos. Por ejemplo, a finales del siglo VI, el buque de guerra ‘de cinco banderas’
contaba con cinco puentes que alcanzaban los 30 metros de altura y podia transportar unos 800
hombres. Ademas iba equipado con ‘armas chocantes’ o ‘hierros perforadores’ —pértigas de unos 15
metros de longitud provistas en la punta de poderosos pinchos de hierro — que iban enganchados a las
cubiertas superiores. Actuaban a modo de martillos gigantescos, que se abatian sobre las embarcaciones
enemigas y las destruian. Y ya en el siglo Il habia ‘fortalezas flotantes cuadradas’, que ocupaban mas de
108.000 metros cuadrados, tenian torres muy altas y daban cabida a mas de 2.000 hombres.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.94. Tradugdo minha

108 ] os origenes de la pistola podrian remontarse a la ‘lanza de fuego’ de mediados del siglo X. La primera
pistola que disparaba balas de hierro fue inventada alrededor de 1259 y ya se usaba un tambor metalico
hacia 1275.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién occidental, p.93-94. Tradugdo minha
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poderio militar, mas também por permitir o surgimento do Estado burocratico moderno e
do capitalismo. Nao obstante, essa potente arma foi inventada também pelos chineses.
Segundo Hobson, “[...] O primeiro canh&o (o eruptor) foi inventado na China por volta de
1288. Este dado € significativo porque o primeiro canhdo europeu data de 1326 em
Florenca e 1327 na Inglaterra (este ultimo esta representado no manuscrito de Walter de
Millemete)”.

Por fim, as tecnologias militares foram transmitidas do oriente para a Europa de
formas ainda néo totalmente esclarecidas. Hobson, ainda que nao exatifique, levanta
hipoteses de que tais inventos chegaram ao ocidente pelos diversos europeus (ou
mesmo, 0s muculmanos) que tiveram contato com a China. Na esteira de Needham e

Ling, John Hobson explica que:

A transmissado das armas de fogo e do canhdo para a Europa baseia-se apenas
em provas circunstanciais. Needham e Ling sugerem que este trabalho poderia
ter sido realizado por mercadores italianos residentes em Tabriz, ou por frades
europeus [...], ou por varios mugulmanos que trabalharam nas forcas armadas
chinesas a partir de 1260109,

Contudo, mesmo que o canhdo tenha permitido que a Europa se convertesse de
uma sociedade inferior para uma sociedade dominadora, a tecnologia bélica mais
importante (até mais que o canhdo) a qual determinou os caminhos da identidade
dominadora do ocidente, foi o estribo de cavalo. Pois além deste artefato servir como um
recurso de defesa para os atrasados europeus medievais, foi também — assim como o

fora o relégio para os “Tempos Modernos” — o responsavel pela consumacgao europeia

109 ] a transmisién de las armas de fuego y del cafion a Europa se basa so6lo en pruebas circunstanciales.
Needham y Ling sugieren que esta labor habrian podido llevarla a cabo o bien los mercaderes italianos
que residian en Tabriz, o bien los frailes europeos (mencionados anteriormente), o bien los diversos
musulmanes que fueron empleados en las fuerzas armadas chinas a partir de 1260.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion occidental, p.253. Tradugao minha.
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de uma subjetividade dualista e, mais importante, pela emergente identidade crista

assimilada por toda a Europa Ocidental.

2.6. O estribo de cavalo e a invencdo de uma identidade dominadora

Ao contrario da Modernidade, o periodo Medieval é o lugar da historia que a
Europa se recusou a ocupar. Ao relega-lo as Trevas, ocultou o atraso cujo continente
esteve submerso durante séculos. Em tal contexto surgiu o sistema feudal, o qual, diga-
se de passagem, foi um sistema politico-econdmico unicamente europeu. Desse modo,
€ equivoca a afirmativa de que o feudalismo e o periodo Medieval tenham acontecido
em outras civiliza¢cdes do mundo.

N&o obstante, enquanto a Europa submergia no lado mais escuro de suas
“Trevas”, ja estava em curso a globalizacdo oriental. Ou seja, ja haviam sociedades
urbanas cuja economia se baseava na tecnologia, no comércio e ndo, majoritariamente,
na agricultura de subsisténcia como no caso do chamado velho mundo.

Por conta de irremediavel atraso, os europeus sofriam pela auséncia de
tecnologias principalmente no setor militar, 0 que os tornavam povos indefesos perante
a situacdes de guerra. Por isso, foram vitimas de violentas investidas migratérias

advindas do oriente, como, por exemplo, a dos hunos:

[...] no ano 370, os hunos deixaram a Asia como resultado de distdrbios militares
na remota China. Sua penetracdo na Europa foi muito violenta, causando o
deslocamento massivo dos povos germanicos por todo o continente e até mesmo
para além da terra firme!20,

1101...] en 370 los hunos abandonaron Asia a consecuencia de unos disturbios militares desencadenados
en la remota China. Su penetraciéon en Europa fue muy violenta, provocando el desplazamiento masivo de
los pueblos germanicos a lo largo y ancho del continente e incluso mas alla de tierra firme.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.153.
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Se, por um lado, a Europa, por sua insignificancia, ndo inspirasse desejos ou
grandes tentativas de conquista aos diversos povos do mundo!!!; por outro, era um
espaco vulneravel e de facil dominacéao.

Os avaros, povos que também procediam do oriente, constituiram, com os hunos,
0s esporadicos ataques de ondas migratérias. Assim, estes “[...] invadiram a Europa em
567 e tentaram saquear 0 maximo de territorio possivel. Agruparam-se especialmente
na Hungria e, depois de aniquilar a tribo gépidas, forcaram os lombardos a buscar reflgio
mais ao sul"'2,

Os europeus s6 puderam organizar um mecanismo de resisténcia frente aos seus
invasores (geralmente procedentes do oriente) quando tiveram acesso a cavalaria de
carga e, para isso, tiveram que dominar as técnicas militares viabilizadas pelo estribo de
cavalo. Nao obstante, foram os préprios invasores avaros que transmitiram o estribo aos

europeus:

A transmisséo do estribo para o Ocidente coincidiu com as migracfes de uma
tribo chamada Ruan-Ruan, mais conhecida no Ocidente como avaros, palavra
turca que aparentemente significa "exilados". A cavalaria desta tribo era
verdadeiramente devastadora porque usava estribos de ferro fundido. Por volta
da metade do século VI, os avaros foram levados para o oeste através do sul da
Russia, finalmente estabelecendo-se entre o Danubio e o Tisza. No ano 560
representaram uma séria ameaca ao Império Bizantino, que teve que reorganizar
completamente sua cavalaria para ataca-los. Em 580, o imperador Mauricio
Tibério elaborou um manual militar, o Strategikon, no qual especificava as

11 [...] si hubieran querido, los musulmanes probablemente habrian podido ocupar la mitad mas atrasada
de Europa. Pero prefirieron no hacerlo. Esta tesis choca, por supuesto, con el argumento general
eurocéntrico que afirma que, de no haber sido por la derrota de la ‘invasion’ musulmana en 733 (no 732)
en Tours y Poitiers a manos del heroico Carlos Martel, Europa habria sido ocupada. [...]

[...] aunque los musulmanes habian conquistado varias regiones de ‘Europa occidental’ — concretamente
Espafia y Sicilia —, la realidad fue que no estaban interesados en ir mas lejos. La razén no podia ser mas
simple: la parte occidental de Europa estaba atrasada y tenia poco interés para ellos [...].

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.158-159.

112 | os &varos invadieron Europa en 567 e intentaron saquear la mayor cantidad posible de territorio. Se
cebaron especialmente en Hungria y, tras aniquilar a la tribu de los gépidas, obligaron a los lombardos a
buscar refugio mas al sur.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.153.
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técnicas de cavalaria a serem adotadas. Esta obra fala, pela primeira vez na
literatura europeia, da necessidade do uso de estribos de ferro!s,

Portanto, a necessidade do uso de tal aparato era imprescindivel para a
organizacdo e manutencao de um exército combativo.
Nesse sentido, Hobson explica a importancia do uso dessa ferramenta no contexto

militar daquele periodo:

Antes de usar o estribo, os cavalos eram ineficazes na batalha porque o cavaleiro
ndo tinha nada para fixa-lo com seguranca a sela. Consequentemente, uma
lanca sO poderia ser langada com a for¢ca do proprio cavaleiro. Mas o estribo
permitiu que ele langasse um projétil usando toda a for¢ca do cavalo. Assim, a
fragil forca muscular do homem foi substituida pela superior energia animal,
permitindo que a cavalaria de carga passasse simplesmente como um 6nibus
entre os soldados!!4.

Embora a narrativa eurocéntrica remonte a invencdo do estribo ao ano 733 e a
genialidade de Carlos Martel''®, este instrumento foi inventado séculos antes pelos
indianos, sendo aprimorado, no século lll, pelos chineses.

Com base no levantamento de Hobson, “O desenvolvimento decisivo foi a

invencéao do estribo chinés de bronze e ferro fundido no século Il d.C. Em 477 seu uso

113 | a trasmision del estribo a Occidente coincidié con las migraciones de una tribu llamada de los Ruan-
Ruan, mas conocidos en Occidente con el nombre de avaros, palabra turca que, al parecer, significa
"exiliados". La caballeria de esta tribu resultaba realmente devastadora porque empleaba estribos de hierro
fundido. A mediados del siglo VI aproximadamente, los avaros fueron expulsados hacia Occidente y
atravesaron el sur de Rusia, asentandose por ultimo entre el Danubio y el Tisza. En el afio 560
representaban una grave amenaza para el Imperio Bizantino, que tuvo que reorganizar por completo su
caballeria para atacarlos. En el afio 580, el emperador Mauricio Tiberio confeccioné un manual militar, el
Strategikon, en el que especificaba las técnicas de caballeria que habia que adoptar. En esta obra se
habla, por primera vez en la literatura europea, de la necesidad de utilizar estribos de hierro.

TEMPLE. El genio cientifico de China, p.19.

114 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.151.

115 Sin embargo, cabria objetar que si Carlos Martel no invento el estribo, sin duda fue el pionero en el uso
de la ‘nueva’ caballeria de carga. Parece justo afirmar que Carlos Martel fue el principal innovador dentro
del contexto ‘europeo’. Pero lo cierto es que fueron los persas (asi como los bizantinos) los que empezaron
a utilizar la caballeria montada de carga. Los musulmanes arabes pronto aprendieron a utilizar esta tactica
en el curso de sus enfrentamientos con los persas. Y durante el periodo inmediatamente posterior al afio
640 (casi un siglo antes de la ‘innovacién’ de Carlos Martel) la caballeria de carga se convirtié en un
elemento fundamental de los ejércitos musulmanes.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.152.
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jA era comum em toda a China"'¢, De modo mais completo, Temple, na esteira de

Needham, corrobora que no século lll, os chineses

[...] comegaram a fabricar estribos de ferro fundido ou bronze. N&o se sabe quem
foi o inventor, e é provavel que a ideia original tenha surgido de uma corda ou
alca de couro ocasionalmente usada para montar no cavalo. Naturalmente,
esses lacos eram indteis para cavalgar, porque se o cavaleiro caisse, o cavalo o
arrastaria. Os primeiros a usar esses lacos foram provavelmente os chineses, 0s
indianos ou os ndmades da Asia Central na fronteira com a China; significa que
o estribo deve ter surgido nas estepes, produto da engenhosidade de alguns
homens que passaram a vida cavalgando. Acredita-se que 0s chineses
comecaram a fazer estribos de metal perfeitos no século Ill. A mais antiga
representacao sobrevivente de um desses objetos corresponde a uma figura de
ceradmica de um cavaleiro encontrada em uma tumba em Changsha (Hunan) e
datada de 302 d.C.%7,

A partir de tal perspectiva, é possivel comprovar que de forma algum poderia
Carlos Martel inventar um estribo de ferro, até porque na Europa do século VIII, ndo
haviam grandes conhecimentos acerca deste material, os europeus, quando muito,
tinham acesso ao ferro forjado e desconheciam o ferro fundido. Confirma-se, assim, que
o estribo de cavalo, foi mais um invento chinés transmitido a Europa.

N&o obstante, ainda que o estribo ndo seja uma invencao europeia, deu origem
ao sistema feudal e, por conseguinte, a identidade europeia da cristandade. Estes, sim,
fenbmenos genuinamente europeus. Adiante em seu texto, Hobson lanca a pergunta

retérica: “Como entdo a cavalaria de carga [que so6 foi possivel com o0 uso do estribo]

116 F| desarrollo decisivo fue el que supuso la invencién del estribo chino de bronce y hierro fundido en el
siglo Il e. v. En 477 su uso era habitual ya en toda China.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.151.

1171...] empezaron a fabricar estribos de hierro o bronce fundido. No ha quedado constancia de quién fue
el inventor, y es probable que la idea original surgiera de un lazo de cuerda o cuero ocasionalmente
utilizado para subir a lomos del caballo. Naturalmente estos lazos no servian para cabalgar, porque si el
jinete se caia, el caballo lo arrastraba. Los primeros que emplearon esos lazos fueron probablemente los
chinos, los indios o los nébmadas del Asia central fronteriza con China; quiere decirse que el estribo debio
de aparecer en las estepas, producto del ingenio de unos hombres que pasaban su vida a
caballo. Créese que los chinos empezaron a fabricar estribos de metal perfectos en el siglo lll. La
representacidn mas antigua que se conserva de uno de estos objetos corresponde a una figura de
ceramica de un jinete encontrada en una tumba de Changsha (Hunan) y fechada en el 302 d.C.
TEMPLE. El genio cientifico de China, p.18-19.
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permitiu o surgimento do sistema politico feudal?” e explica com o0s seguintes

argumentos:

O principal problema com o novo tipo de combate baseado na cavalaria era
simplesmente o seu custo. Necessitava-se, portanto, criar uma economia em que
0 excedente agricola pudesse ser desviado ou expropriado dos camponeses.
Desta forma, os monarcas cederam suas terras povoadas por camponeses aos
cavaleiros (ou vassalos), que podiam explorar livremente os labradores. Assim
surgiu uma poderosa classe nobre que consolidou seu poder sobre os
camponeses e, ironicamente, também sobre seus soberanos. Desse modo, 0
sistema social e politico do feudalismo nasceul8,

Por volta do ano 1000, a Europa ja havia contido boa parte das violentas investidas
migratérias. Desse modo, ndo era mais necessario manter os privilégios dos cavaleiros
(ou nobres) em proveito dos camponeses.

Entretanto, para fazer com que o sistema (embrionéario da desigualdade de classe)

funcionasse em suas engrenagens, foi preciso legitima-lo. Assim,

Uma vez, pois, que os desafios militares comegaram a diminuir sua presséo por
volta do ano 1000, o problema central girou em torno da necessidade de fazer
aguela economia parecer legitima, ja que envolvia uma relacdo social altamente
desigual entre nobres e camponeses. Consequentemente, uma vez que a paz
reinasse e 0s nobres ndo pudessem mais justificar a exploragdo dos
camponeses sob o pretexto de que Ihes forneciam a protegdo militar necessaria,
0 sistema estava condenado a perder sua legitimidade. Desse modo, a
exploracdo do campesinato deveria parecer "natural’. Esse fenbmeno estava
intimamente relacionado ao processo pelo qual a identidade europeia foi
construida ou inventada. Como isso foi alcangado?1®

118 ; Como permitié entonces la caballeria de carga la apariciéon del sistema politico feudal? El principal
problema que planteaba el nuevo tipo de combate basado en la caballeria era sencillamente su
coste. Era necesario, por tanto, crear una economia en la que el excedente agricola pudiera ser
escamoteado o expropiado a los campesinos. De ese modo, los monarcas cedieron sus tierras pobladas
por campesinos a los caballeros (o vasallos), que podian explotar libremente a los labradores. Asi surgié
una poderosa clase noble que consolido su poder sobre los campesinos e, irbnicamente, también sobre
sus soberanos. De ahi nacié el sistema social y politico del feudalismo.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.153.

119 Pues una vez que los retos militares empezaron a disminuir su presion en tomo al afio 1000, el problema
central paso a girar en torno a la necesidad de hacer que aquella economia pareciera legitima, dado que
comportaba una relacion social sumamente desigual entre nobles y campesinos. Por consiguiente, una
vez que volvid a reinar la paz y que los nobles no pudieron seguir justificando la explotacion de los
campesinos con el pretexto de que les proporcionaban la proteccion militar necesaria, el sistema estaba
condenado a perder su legitimidad. De ese modo, era preciso que la explotacion del campesinado
pareciera “natural’. Este fenomeno estuvo intimamente relacionado con el proceso en virtud del cual se
construy6 o invent6 la identidad europea. ¢ Como se consiguié?

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.155.
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A resposta obtida por Hobson (a qual embasa minha tese) foi a identificacdo da
Europa ocidental com a cristandade. Nas palavras do autor: “[...] a construcéo da Europa
como a cristandade era o requisito essencial para criar a ordem e dar legitimidade ao
sistema econdmico e politico feudal, marcado por enormes desigualdades”?°. Ademais,
formulou-se, como mencionado no primeiro capitulo, o decreto das Trés ordens. O qual

alegava que:

[...] é a vontade do Criador no céu e na terra [que] os mais elevados sempre
governem os mais baixos. Cada individuo e cada classe deve permanecer em
seu lugar, cumprir sua tarefa e gozar dos favores e direitos que lhe sdo proprios
[...]. Rebelar-se contra esta norma é pecado mortal?t,

Se por um lado, a cristandade serviu para legitimar a exploragcdo dos camponeses;
por outro, para que se escamoteasse notavel desigualdade, foi preciso pér em prética o
dualismo cristdo e conceber um outro como ameaca exterior. Criou-se, com este artificio,
uma ideia de harmonia e unidade entre 0os povos europeus frente a um inimigo em
comum, ainda que imaginado.

Para todos os efeitos, as duas funcdes sociais??, cumpridas no feudalismo,
esbocaram toda a tradicdo identitaria da cristandade ocidental que perdura até 0s nossos
dias. Essas func¢des no periodo Medieval resumiram-se a inven¢do do mugulmano como
uma ameaca externa e a manutencdo da desigualdade social com o decreto das Trés

Ordens. Hobson explica que:

Em suma, era simplesmente "vontade de Deus" que 0s camponeses estivessem
a servico dos nobres e sacerdotes. Desta forma, o catolicismo e a enteléquia do
cristianismo cumpriram duas fun¢ges sociais muito importantes: primeiro, criar

120 1...] la construccién de Europa como la cristiandad fue el requisito imprescindible para crear el orden y dar
legitimidad al sistema econémico y politico feudal, marcado por una enorme desigualdad.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.162.

1211...] es la voluntad del Creador en el cielo y en la tierra [que] el mas alto gobierne siempre al mas bajo.
Cada individuo y cada clase deberia permanecer en su sitio, ejecutar su tarea y gozar de los favores y
derechos que le son propios ... Rebelarse contra esta norma es un pecado mortal.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.163.

122 A de legitimar a exploragdo e a de criar um sentido de unidade frente ao outro.
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uma ideia coerente do eu frente ao outro (identificado com o Islam), permitindo
relativa unidade e harmonia dentro da Europa. E em segundo lugar, sem o
Decreto das Trés Ordens, o sistema econémico feudal quase certamente teria
explodido em mil pedagos?3.

Forjou-se, assim, com base na identidade cristd, um sentido de homogeneidade
que, diga-se de passagem, ndo seria possivel, sem a mencionada base, concretizd-lo na

Europa. Hobson reitera ainda que:

[...] O 'eu’ (isto é, o que deve ser definido como 'nés') ndo existe realmente. A
Europa ndo era uma entidade harmoniosa, mas estava dividida por conflitos
internos muito profundos: entre camponeses e nobres, entre nobres e
soberanos, entre soberanos e clero, entre soberanos e papas, ou entre papas e
titulares do Sacro Império Romano24,

Assim, para dissipar qualquer ideia de desintegracdo e unir 0S europeus a um

objetivo comum, enfatizou-se a ameaca islamica. Nesse sentido,

[a] unica maneira de forjar uma s6 identidade era construir um ‘outro’ externo
contra o qual um ‘eu’ homogéneo pudesse ser construido. Em outras palavras,
como n&o havia um Gnico 'eu’, era mais facil definir o 'eu’ pelo que n&o o era. E
muito importante destacar que o eu e 0 outro sdo meras representacfes ou
construgdes a partir da maneira como gostamos de ver 'nos' e 'eles'. No contexto
medieval, 0 'eu’ representava tudo o que era bom e justo, enquanto o 'outro’ era
imaginado como o oposto, 0 mau e o indesejavel. Assim, a primeira tarefa era
encontrar e construir um “outro” imaginario. Mas quem escolher? Uma vez que
0s prelados cristdos se tornaram os atores fundamentais na construcdo da
identidade europeia, eles escolheram o Islam como o candidato mais adequado.
No entanto, o Islam deveria ser construido ndo apenas como um mal, mas
também como uma ameaca, para que 0s europeus pudessem se unir contra
ele!?s,

123 En resumen, era sencillamente ‘voluntad de Dios’ que los campesinos estuvieran al servicio de los
nobles y de los sacerdotes. De este modo, el catolicismo y la entelequia de la Cristiandad desempefiaron
dos funciones sociales importantisimas: en primer lugar, crear una idea coherente del yo frente al otro
(identificado con el Islam), que permitiera una unidad y una armonia relativas dentro de Europa. Y en
segundo lugar, sin el Decreta de los Tres 6rdenes, el sistema econémico feudal habria estallado casi con
toda seguridad en mil pedazos.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.163.

124 1...] el ‘'yo’ (es decir, lo que debe definirse como ‘nosotros’) no existe en realidad. Europa no fue una
entidad armonica, sino que se vio desgarrada por conflictos internos muy profundos: entre campesinos y
nobles, entre nobles y soberanos, entre soberanos y clérigos, entre soberanos y papas, 0 entre papas y
titulares del Sacro Imperio Romano.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.155.

125 E| Gnico modo de forjar una sola identidad fue construir un ‘otro’ externo frente al cual pudiera
construirse un ‘Yo’ homogéneo. Es decir, puesto que no habia un unico ‘yo’, era mas facil definir el ‘yo’ por
lo que no lo era. Es importantisimo sefialar que el yo y el otro son meras representaciones o construcciones
basadas en el modo en que nos gusta vernos a ‘nosotros’ y a ‘ellos’. En el contexto medieval, el ‘yo’
representaba todo lo que era bueno y justo, mientras que el ‘otro’ era imaginado como lo contrario, lo malo
y lo indeseable. Asi, la primera tarea fue encontrar y construir un otro imaginario. Pero ¢.a quién escoger?
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Embora a cristandade seja uma identidade a qual manifesta-se de modo sacro no
individuo, compreendo o fendmeno cristdo mais como uma articulacéo politica e menos
como uma religido.

No entanto, ainda que seja valida a hipotese de uma funcdo essencialmente
politico do cristianismo, a identidade cristd foi antes de mais nada uma identidade
negativa, a qual provocou sentimentos de desvantagem entre 0os europeus em relacéo
aos desenvolvidos muculmanos. Sendo assim, é bastante provavel que o desejo de
dominio, manifesto pela primeira vez nas circunstancias da colonialidade, esteja
arraigado a condicdo de reverter uma imagem negativa que outrora 0s europeus tiveram
de si mesmos. Por isso: “A 'experiéncia americana' do periodo entre 1500 e 1750-1780
representou a fase de transicdo de um incipiente 'eurocentrismo cristianizado' para uma
concepcdao totalmente desenvolvida da Europa Ocidental como uma entidade superior
ao resto do mundo”!?,

N&o obstante, € compreensivel, pelo menos na légica da cristandade, o anseio de
se converter o sentimento de desvantagem por um sentimento de dominacdo. Em uma
palavra, a identidade europeia precisaria, em algum momento e a qualquer custo, ser
afirmada. Enfim, a guisa de uma concluséo, parte da discussédo entabulada aqui pode

ser sintetizada da seguinte forma:

Dado que los prelados cristianos se convirtieron en los actores fundamentales de la construccion de la
identidad europea, escogieron al Islam como candidato mas idoneo. Pero el Islam debia ser construido no
solo como un mal, sino también como una amenaza, de modo que los europeos pudieran unirse frente a
él.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.155-156.

126 | a ‘experiencia americana’ del periodo comprendido entre 1500 y 1750-1780 represento la fase de
transicion de un ‘eurocentrismo cristianizado’ incipiente a una concepcion plenamente desarrollada

de Europa occidental como entidad superior al resto del mundo.
HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p. 410.
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No inicio da época medieval, os europeus elaboraram sua identidade de forma
negativa em relacéo ao Oriente Médio muculmano. O Isla foi escolhido como o
Outro em parte porque ndo havia nada inerente a Europa que pudesse ser
aproveitado para criar uma identidade concreta. A importancia desta
circunstancia reside no fato deste sentido negativo de identidade ter conduzido
a construcdo do Cristianismo, que por sua vez desempenhou um papel
importante na consolidag&o e reproducdo do sistema feudal europeu, bem como
na concretizacdo da 'primeira ronda' das Cruzadas (1095-1291). [...], sem essas
ideias cristas, a estrutura social altamente desigual do feudalismo europeu néo
teria ganhado sua legitimidade e, portanto, teria acabado por explodir. Se fosse
esse 0 caso, a Europa teria retornado a Idade das Trevas (embora também seja
possivel que os europeus se salvariam de tal destino pelo efeito revigorante do
comércio oriental e das carteiras de recursos que vieram principalmente da Italia
e da Espanha através da Ponte do Mundo Islamico)!?’.

Foi possivel detectar até aqui que houve uma subjetividade cristd de cunho
dualista cuja funcéo fora incorporar ao ocidente a logica da dominacdo. No entanto, é
necessario entendermos como aconteceu o sincretismo entre o dualismo helénico (o
mesmo da polis grega) com o cristianismo hebreu. Sem lugar a davidas, o dualismo
helénico foi a base da formacgé&o identitaria da cristianizada Europa ocidental. Assim, o
entendimento dualista € responsavel por aquilo que remete a separacéo do eu e do outro,
do corpo e da alma, do espaco e do tempo, entre outras.

Para o pensamento descolonial, a segregacdo racista do mundo esta
fundamentada apenas na enunciacao dualista do ego cogito cartesiano. Contudo, ainda
gue existam, de fato, fortes afirmacdes que o dualismo surgiu com Descartes (suposto

primeiro filosofo moderno), o mesmo Descarte nao surgiu do nada. Em uma palavra, o

127 A comienzos de la época medieval los europeos elaboraron su identidad de manera negativa frente al
Oriente Medio musulman. El Islam fue escogido como el Otro en parte porque no existia nada inherente a
Europa que pudiera ser aprovechado para crear una identidad concreta. La importancia de esta
circunstancia radica en que este sentido negativo de la identidad condujo a la construcciéon de la
cristiandad, que a su vez desempefio un papel importante en la consolidacion y la reproduccioén del sistema
feudal europeo, asi como en la realizacién de la ‘primera ronda’ de Cruzadas (1095-1291). Como
explicAbamos en el capitulo V, sin esas ideas cristianas la estructura social sumamente desigual propia
del feudalismo europeo no habria obtenido su legitimidad y, por consiguiente, habria acabado por estallar.
De haber sido asi, Europa habria regresado a la Edad Oscura (aunque también es posible que los
europeos hubieran sido salvados de semejante destino por el efecto vigorizante del comercio y las carteras
de recursos orientales que llegaron principalmente a través de Italia y Espafia cruzando el Puente del
Mundo islamico).

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p. 406-407.
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dualismo precede em séculos o pensamento cartesiano. E nesse sentido que afirmo que
a enunciacao dualista de Descartes (do modo em que foi proferida) ndo seria possivel
se nao fossem os exercicios agostinianos da subjetividade. Desse modo, rastrearei, nas
paginas que seguem, como a nocao dualista, identificada com a Europa, foi formulada
no sincretismo entre o pensamento helénico e o cristianismo primitivo chegando até

Descartes.
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CAPITULO =11l

O ESPACO CORPO (ou carne?)

Muchos de los temas cartesianos se encuentran ya explicitamente
planteados en Agustin. La naturaleza de la substancia animica es
distinta de la del cuerpo. El cuerpo es por esencia una substancia
espacial extensa, sujeto de movimiento local. [...] en Agustin se
han echado las bases, firmes bases, de todo el dualismo occidental
posterior, que, sin embargo, era mucho mas antiguo que Agustin en
el propio pensamiento cristiano latino.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.180-
181.

En efecto, este mito [Osiris], muy presente en el Libro de los
muertos y en otros numerosos textos, relata el ‘juicio final’ del
muerto — no de un alma, propio de una antropologia dualista, sino
de todo el ser humano con su ra (0 nombre y determinacion
individual) — en la gran sala de Ma'at, ante todos los dioses, ante
toda la humanidad:

iHacedle venir!, dicen los dioses hablando de mi. ¢Quién eres ta?,
me dicen. ¢ Cudl es tu nombre?, me preguntan [...]

DUSSEL. Politica de la liberacién, p.27.
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Com nome e sobrenome (com a minha biografia), eu sou um espaco perdido.
Inserido e superado'?® — pela modernidade —, no tempo cristédo, vivo do outro lado do
muro, em relativo atraso. Por isso, ndo me é dificil a deducédo de que a modernidade
opera em duas linhas de ordens temporais as quais confluem na mesma direcédo. Pois,
além de negar contemporaneidades a sujeitos como eu; cria a sensacédo de que tudo
pode ser superado com o tempo. A inquisicdo???, o racismo, o fascismo, o préprio atraso
e outras enfermidades provocadas pela sociedade moderna seriam sanadas com a
superacao do periodo e ndo do problema. Porém, a questdo néao é de cunho diacronico,
mas sim identitario e subjetivo. “O mais profundo é a alma”, diria o bom cristao.
Exatamente por isso, tempo, alma e pensamento se correlacionam na complexa
formulagao de um “universalismo abstrato”.

Em sintese, a alma esta associada a ideia do tempo que néo tem fim3. O qual
foi idealizado como um compensatorio por todas as desventuras que recairam em vida
sobre o devoto. Na concepcdo cristd (leia-se cristandade), somente através da
imaterialidade animica o ser humano pode atingir a eternidade e a graca da superacao.
Assim o sdo também com os canones do pensamento, que ao modo de boas almas,
buscam perpetuarem-se por intermédio de suas obras.

O corpo, ao contrario do conceito de alma, é “substancia espacial’. Desse modo,

se a alma e o0 pensamento estdo para o tempo cristdo, 0 corpo molda-se pelas

128 Syperado porque ja nascemos atrasados, eis o inforttinio do espaco de origem.

129 Dussel considera a inquisicdo o primeiro servico de inteligéncia da sociedade moderna. Segundo o
autor: “A Espanha, como primeira nagdo ‘moderna’ (com um estado que unifica a peninsula, com a
Inquisicdo que cria de cima para baixo o consenso nacional, [...]) abre a primeira etapa ‘Moderna’[...].
DUSSEL. Europa, modernidade e Eurocentrismo, p.28-29.

130 para Santo Agostinho: “El alma es espiritual, sujeto propio del conocimiento intelectual, simple y no
compuesto de forma y materia y por todo ello inmortal”.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.180
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constancias do lugar. Nao por outro motivo, minha vida comeca e termina em América
do Sul. No entanto, nesse espaco geografico, meu corpo foi ambientando-se ao
cristianismo até receber o mencionado compadsito animico. Aprendi acerca das almas
desde muito cedo. E-me, portanto, de um dificil desprendimento enunciar nestas linhas
que “eu nao tenho alma!”

N&o ter alma, significa negar toda a tradicdo da cristandade (n&o do cristianismo).
Significa também tomar consciéncia de que existe uma classificacdo entre os entes do
mundo a qual € movida pela invencao de alteridades. Se aceitar a alma — para fins de
superacdes e da paz eterna — € 0 mesmo que somar ao corpo o embrido dualista, tal
somatoria, seria-me, para todos os efeitos, comungar do mesmo mal que me transforma
em um nao-ser do Sul e da América perdida.

Resumindo a questao, foi 0 pensamento helénico fundido ao cristianismo que nos
concebeu a “alma”. Esta, somada ao corpo, supde a integralidade humana. Sendo assim,
soa-me incoerente a premissa ocidental que nomeia de individualistas®®! os sujeitos de
nossos dias. Tal perspectiva elimina o principio heleno-cristdo da divisdo de um sujeito
em sua esséncia compaosita. Pois um individuo dividido em duas substancias (corpo e

alma) ndo pode ser outra coisa senao dualista.

131 segundo o dicionario etimoldgico da lingua portuguesa o prefixo: in — pref. derivado do lat. in — (cognato do gr.

aan - [V.A (iv)], do germ. un- etc.), que se documenta em inumeros vocs. ja formados no préprio latim, onde
exprime a negagdo ou a privagao [...] 353, grifo meu;

Por sua vez, o termo dividuo vem do verbo dividir. Dividir vb. ‘partir ou distinguir em diversas partes, desunir,
separar as diversas partes de, repartir’[...]. Do fr. dividende, deriv. do lat. dividendus, gerundivo de dividere
//dividuo 1873 (225).

Sendo assim, in + dividuo nega aquilo que pode ser dividido. Por consequéncia nega também o que é dual, ou do
latim dualismo 1833 (230).

In-dividu-agao, -al, -alidade, -alismo, -alista, -alizar, -ar, -0, in-divis-ibilidade, -ivel, -o — Dividir. 356.
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Estendendo tal pressuposto para as relacdes além do corpo e da alma, a
concepcgao de um eu (o ser) prepotente e absoluto jamais existiria sem a invencao de um
outro (o ndo-ser) barbaro e dominavel. Em resumo, vivemos em sociedade dualista e
nao individualista. Fendbmeno que vem desde o século Il com os escritores latinos
redundando na subjetividade da dominacéo.

Inicia-se com Tertuliano uma tradicdo que, entre 0s escritores latinos, instaura um
“ethos que com o tempo gerard a chamada cultura ocidental que hoje se universaliza
como dominag&o imperial”32, E sob esta perspectiva que Dussel retoma o escritor latino
de origem africana: “[...] em uma famosa definicdo nosso pensador [Tertuliano] descreve
a alma assim: ‘Definimos a alma como nascida de um sopro de Deus, imortal, corporal
[sic], configurada, simples substancia, [...] imével, racional, dominadora™3,

Desde ai surgem elementos que formardo as bases do ego conquiro!34; do
secularizado dualismo cartesiano e, por conseguinte, da cultura de dominacao
imperialista. Portanto, ha de se notar que o eu sobreposto ao outro € infinitamente mais
terrivel que o eufémico “individualismo”. Em outras palavras, o vulgo “pensar apenas em
si” escamoteia um mal ainda maior, a saber, a pratica legitimada da subjugacao e do
dominio, tdo marcante no ego conquiro do colonialismo e em seu desdobramento

imperial®,

132 4[...] ethos que con el tiempo generara la llamada cultura occidental que hoy se universaliza como

dominacion imperial”.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.173.

133 “[...] en una famosa definicién nuestro pensador [Tertuliano] describe asi al alma: ‘Definimos al alma
como habiendo nacido por un soplo de Dios, inmortal, corporal [sic], configurada, substancia simple, [...]
movil, racional, dominadora’

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.174.

134 Para Dussel: “Antes do ego cogito existe 0 ego conquiro (o ‘eu conquisto’ é fundamento pratico do ‘eu
penso’). O centro se impds sobre a periferia ha cinco séculos”.

DUSSEL. Filosofia da libertacéo, p. 10.

135 Referéncia aos imperialismos britanico e estadunidense.

86



Do mesmo modo que a classificacdo racial'3® embasou a colonialidade!®’, o
imperialismo britanico s6é foi possivel por intermédio do “racismo implicito”, como
conceitua John Hobson. Foram, portanto, mecanismos que agiram em conformidade,
estimulando e demarcando as mesmas distingbes humanas. Sendo assim, nao é
exagero afirmar que o sentimento de um ser da superioridade, que foi gestado na
ontologia do dualismo helénico (desde Parménides), € o mesmo embrido carregado no
ventre da cristandade. O cristianismo, resumidamente, foi o canal de transmissdo do
dualismo helénico, o qual assimilado e aperfeicoado — como qualquer uma das
tecnologias enumeradas no capitulo anterior — deu origem a classificacao racial com a
“colonialidade do poder” e ao “racismo implicito” com o imperialismo britanico. Portanto,
afirmo que, em linhas genealdgicas, o cristianismo concebeu a moderna compreensao
racista do mundo.

Como mencionado na epigrafe que abre este texto, as bases dualistas sao postas
por Santo Agostinho, mas o processo se deu muito antes. Embora a nocao de almatenha

se convertido em “pensamento” (ou “razdo”) com Descartes'®8, o dualismo, ao contrario

136 Embora eu discorde de Quijano (e Wallerstein) que a colonizagdo do continente americano tenha
originado um sistema mundial, estou de acordo que a colonialidade “[s]e funda en la imposicion de una
clasificacion racial/étnica [...]". Delegando, assim, maior tangibilidade ao racismo.

QUIJANO. Colonialidad del poder y clasificacion social, p.285.

137 Colonialidad es un concepto diferente, aunque vinculado con el concepto de colonialismo. Este Gltimo
se refiere estrictamente a una estructura de dominacién y explotacién, donde el control de la autoridad
politica, de los recursos de produccién y del trabajo de una poblacidon determinada lo detenta otra de
diferente identidad, y cuyas sedes centrales estan, ademas, en otra jurisdiccion territorial. Pero no siempre,
ni necesariamente, implica relaciones racistas de poder. El colonialismo es, obviamente, mas antiguo, en
tanto que la colonialidad ha probado ser, en los Ultimos quinientos afios, mas profunda y duradera que el
colonialismo. Pero sin duda fue engendrada dentro de éste y, mas aln, sin él no habria podido ser impuesta
en la intersubjetividad del mundo, de modo tan enraizado y prolongado.

QUIJANO. Colonialidad del poder y clasificacion social, p.285.

138 Com Descartes o que sucede é a mutacdo da antiga abordagem dualista sobre o “corpo” e o “néo-
corpo”. O que era uma co-presenca permanente de ambos os elementos em cada etapa do ser humano,
em Descartes se converte numa radical separagéo entre “razdo/sujeito” e “corpo”. A razdo ndo é somente
uma secularizagao da idéia de “alma” no sentido teolégico, mas uma mutacao numa nova id-entidade, a
“razao/sujeito”, a unica entidade capaz de conhecimento “racional”’, em relagdo a qual o “corpo” é e nao
pode ser outra coisa além de “objeto” de conhecimento.
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do que muitos pensadores descoliniais costumam enfatizar, ndo € uma manifestacao
essencialmente moderna, ou cartesiano. O conceito de alma (que se transformou em
pensamento) vem dos padres helénicos de Alexandria (entre eles Clemente de
Alexandria e Origenes).

Corpo, por sua vez, foi a tradugdo que o mesmo helenismo (cristdo) encontrou
para carnel3d, cujo cristianismo hebraico a tomava por uma totalidade desalmada. Para
gue fosse possivel a fusédo dos dois elementos em uma integralidade ontologica, dividiu-
se 0 ser em corpo e alma. Tal formulacdo (aprimorada por Agostinho de Hipona)
fundamentou toda a tradicdo da cristandade que castigou!4® o corpo para salvar a alma.

Antes de prosseguir, advirto que intenciono, com este texto, profundas criticas ao
cristianismo. No entanto, as desfiro ndo como um ateu, mas como um cristdo. Ou seja,
erijo minhas criticas da interioridade, de dentro da cristandade. Em sintese, imbuido em
subjetividade crista, seria-me hipocrisia sustentar certo ateismo. Por isso, ndo deixo de
assumir que carrego, em grande medida, a mesma subjetividade dualista que trouxe
tantos problemas ao convivio entre os seres humanos. A qual, ndo menos nociva,
trouxera irreversiveis danos no tratamento humano dispensado ao meio ambiente.

Deste modo, ndo seria razoavel de minha parte, negar algumas percepcées (que
tenho do mundo) contaminadas pela dualidade racista, machista e/ou homofébica.

Portanto, a guisa de uma expurgacao, ndo deixo de confessar que (em certa medida)

QUIJANO. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais, p.129

139 Al comenzar a confundir de manera generalizada entre carne, en el sentido hebreo, y cuerpo, en el
sentido griego, se cae en un error. Es decir, no se discierne entre el todo (carne) y una de sus partes
(cuerpo) segun la manera de distinguir de los griegos.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.92.

140 Principalmente com relagdo a sexualidade.
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sou racista; sou machista/patriarcal; sou homofébico. Em suma, néo teria como nao o
ser, porque antes de tudo isso, minha identidade/subjetividade é crista. Carrego, enfim,
tudo aquilo que foi configurado pelo dualismo que modernizou destinos humanos.
Arraigado a compreensédo dual do mundo, ainda que enunciando-me da exterioridade, o0
eu, consequentemente, separa-se do outro.

Nesse sentido, ndo é somente o lugar que determina as a¢cdes — pois como afirma
Achugar, existe “a margem da margem” e o “outro do outro” — o determinante, &, por si
s6, a identidade subjetiva. A subjetividade moderna (de dominacdo dualista), a qual
cobrou forgcas com a colonialidade e terminou por contaminar boa parte do mundo, poés-
imperialismo britanico, comecou a ser definida no momento em que a Europa ocidental
se identificou com a cristandade.

Este artificio foi fundamental para que, na Idade Média, o sistema feudal
justificasse a exploracdo dispensada pelos nobres aos camponeses e forjasse um
sentimento de homogeneidade frente ao muculmano (veja o tema no capitulo II).
Fenbmeno que se estenderia e ganharia proporcées com a invasdo das Ameéricas. Em
sintese, a adocéo da identidade crista, assimilada pela catélica Europa Medieval, foi o
elemento que se transformou no discurso da “pureza de sangue'*'” no final do século
XV; mais tarde, com a colonialidade, o discurso encontrou outros “barbaros” e foi
configurado, pela primeira vez, como “classificagao racial” o que, finalmente, consumou-

se no século XIX com o “racismo implicito” do imperialismo britanico.

141 Para Ramén Grosfoguel, o discurso da pureza de sangue, foi “un discurso proto-racista (aun no
plenamente racista) contra las poblaciones musulmanas y judias durante la conquista colonial del territorio
andaluci por parte de la monarquia cristiana castellana contra el sultanado de Granada, que fue la Ultima
autoridad politica musulmana en la Peninsula Ibérica [...].

GROSFOGUEL, Racismo/sexismo epistémico, universidades occidentalizadas y los cuatro
genocidios/epistemicidios del largo siglo XVI, p.39.
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Para uma melhor compreensédo, julgo necessario remontar 0 processo e 0
momento em que se deu a formulacdo da cristandade. E, sobretudo, tracar o percurso
gue se desenhou desde a ontologia de Parménides, passando pela invencao da alma; a
consumacdao da cristandade; a classificacdo racial até chegarmos ao racismo implicito

com a missao civilizadora britanica de ordem imperialista.

3.1. Do principio dualista

E na ontologia enunciada por Parménides que se funda o principio dualista: “o ser
€; 0 ndo ser, nao é€”. O ser é o sujeito da existéncia efetiva que se autodefine como
plenamente humano por habitar um espaco privilegiado, a pdlis grega. Assim, o ser
distingue-se do ndo-ser (0 ndo humano), o qual se perde pelo outro lado da fronteira da
helenicidade, “para além do horizonte”, onde consome-se em sua propria barbarie. O
nao-ser, por conseguinte, ndo é plenamente humano, pois habita a exterioridade e nao
a polis.

Portanto, a origem da filosofia como ontologia coincide com a origem dos espacos
perdidos. Se “nascer € correr um risco”, ja nos idos de Parménides o infortunio de
pertencer a um espaco fronteirico (o fora da poélis) era um risco que, em verdade, se
podia correr. Enriqgue Dussel sintetizando o enunciado do filésofo natural de Eleia,

sustenta que:

Parménides, da periferia da Magna Grécia, enuncia o comeco radical da filosofia
como ontologia: ‘O ser é, 0 ndo-ser nao é’. O que € o ser sendo o fundamento
do mundo, o horizonte que compreende a totalidade dentro da qual vivo, a
fronteira que nossos exércitos controlam? O ser coincide com o mundo; é como
a luz (1o f6s) que ilumina um &mbito e que néo é vista. O ser ndo se vé; vé-se 0
que ele ilumina; as coisas (ta 6nta), os Uteis (ta pragmata). Mas o ser é o grego,
a luz da prépria cultura grega. O ser chega até as fronteiras da helenicidade.
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Para além, além do horizonte, esta o ndo-ser, barbaro, a Europa'#? e a Asia. E

na politica, a de Platdo, Aristoteles, Epicuro e dos estoicos que se descobre o
sentido da ontologia*®.

Nesta perspectiva dualista que forja a alteridade e o espaco fronteirico, gesta-se
a identidade da dominagéo.

Sendo assim, 0 eu que se sobrepde ao outro € definido como o plenamente
humano por uma ontologia materializada na localizagdo: “o centro é; a periferia ndo &”.

Desse modo,

Desde os pobres colonos que, como Heraclito, enunciavam que o ser é como o
I6gos que, como o muro, defende a cidade (dos barbaros), até o cosmopolitismo
alexandrino ou romano no qual se confunde a cidade com o cosmos; ou seja, se
diviniza a cidade greco-romana e se identifica com a propria natureza. A
ontologia termina assim por afirmar que o ser, o divino, o politico e o eterno séo
‘uma e a mesma coisa’. ldentidade do poder e da dominacdo, o centro é; a
periferia ndo €144,

A identidade da dominacéo, a nocao espacial de um centro que inventa e domina
a periferia sdo os desdobramentos desta ontologia que foi retomada pela modernidade.

Além dos elementos mencionados, acrescente-se, sob a perspectiva moderna, a
categoria racial e também o cristianismo. O ser (humano) € propriamente branco,
europeu e cristdo (da cristandade). Ser plenamente humano, na concepg¢édo moderna,
equivale a possuir alma, pensamento e civilizacdo. O ndo-ser S840 0S corpos pagaos,
racializados, incultos e incivilizados, perdidos por espacos ignoraveis ou esqueciveis. A
ontologia de Parménides foi, portanto, reconfigurada e é celebrada até os nossos dias.

N&o obstante, foi através da cristandade que o dualismo (fundado na ontologia do
fildsofo de Eleia) chegou a modernidade. A definicdo do ser humano (dualizada em corpo

e alma) que atribui sentido a configuragéo do cristianismo, comecou a ser pensado pelos

1421 embrando que os proprios gregos nao se consideravam europeus. Para 0s gregos, 0s europeus
eram barbaros.

143 DUSSEL. Filosofia da libertagédo, p.12.

144 DUSSEL. Filosofia da libertagédo, p.12.
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préprios gregos em Alexandria. Estes pressupunham, com ralacdo aos seres humanos,
a existéncia de uma substéancia animica. Embasados em tal formulacdo, na
compreensao da “primeira modernidade” (leia-se periodo colonial) o ser humano é antes
de mais nada cristdo e, por consequéncia, possui alma. No entanto, a alma ndo passa
de uma ideia, um conceito que, paradoxalmente, ndo € cristdo, mas que se integra ao
cristianismo primitivo através do sincretismo com os principios helénicos.

Contudo, esse sincretismo entre o cristianismo e 0 pensamento helénico so6 foi
possivel em um espaco que compactou as grandes culturas do mundo, as quais
remontam aos primeiros séculos d.C. Em uma palavra, o0 encontro entre distintas
religibes e pensamentos se deu na cosmopolita Alexandria. Sendo assim, se a poélis
grega imp6s muros e fronteiras que separassem os mundos, Alexandria, por sua vez, foi
0 espaco que 0s reuniu, ao menos os mundos das grandes civilizacdes. O pensamento

helénico e o cristianismo fundiram-se, assim, em Alexandria. Para Dussel,

O Mediterraneo teve uma grande capital intelectual no século Il e no inicio do
século Il d.C. Trata-se de Alexandria, onde toda a filosofia helenistica e romana,
as correntes herméticas egipcias, as escolas iranianas, as florescentes e
numerosas comunidades judaicas, as igrejas cristas e até mesmo as influéncias
hindus se reuniram. Ou seja, a grande cidade do Delta do Nilo, com sua imensa
biblioteca, foi o maior centro cientifico do mundo, abrangendo todas as
civilizacdes existentes daquela época. N&o é surpreendente que os importantes
grupos cristdos tivessem seus professores mais atualizados com as novidades
da filosofia. De fato, a Escola Crista de Alexandria fundada por Panteno nasceu
neste ambiente. O neoplatonismo originou-se pela presenca do alexandrino
Plotino. O didlogo entre o cristianismo e o helenismo era inevitavel, e talvez
fossem inevitaveis algumas confusfes, pelo menos Uteis para persuadir as
geracdes futuras do perigo dos sincretismos, das sinteses ndo homogéneas'*s,

145 E| Mediterraneo tenia una gran capital intelectual en el siglo Il y comienzo del siglo Il d. J.C. Se trata
de Alejandria, donde fueron a conjugarse toda la filosofia helenistica y romana, las corrientes herméticas
egipcias, las escuelas iranicas, las florecientes y numerosas comunidades judias, las iglesias cristianas y
hasta las influencias hinddes. Es decir, la gran ciudad del delta del Nilo, con su inmensa biblioteca, era el
mayor centro cientifico del mundo, comprendiendo todas las civilizaciones existentes en ese entonces. No
es extrafio que las importantes agrupaciones cristianas tuvieran alli sus maestros mas al corriente de las
novedades de la filosofia. En efecto, nacié en dicho ambiente la Escuela cristiana de Alejandria fundada
por Panteno. El neoplatonismo se originaba por la presencia del alejandrino Plotino. El didlogo entre el
cristianismo y el helenismo era inevitable, y quiza fueran igualmente inevitables algunas confusiones, Utiles
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N&o por outro motivo, foram os cristdos gregos, sobretudo foi Clemente de
Alexandria quem comecou (embora ndo a tenha definido) a configurar o conceito de
alma, concebendo a nocao de corpo/carne, alma e espirito.

Segundo Enrique Dussel, o pensador, nascido em Atenas, tem sua reflexao
centrada na dialética entre imagem e semelhanca. Inspira-se (levando o sincretismo ao

pé da letra) na biblia e em Platdo. A formulagcédo de Clemente se da do seguinte modo:

Na verdade, [Clemente] ndo diz que "Deus formou [0 homem] do pé, [Ele] o
regenerou pela agua, o fez crescer no Espirito [...] a fim de cumprir a palavra
divina: Fagamos o homem & nossa imagem e semelhanca. Cristo foi plenamente
0 que Deus disse, o resto dos homens sdo apenas imagem". Mas o tema é
igualmente platénico. Platdo distinguia entre daimon e eudaimonia, o primeiro
era um poder hegemdnico da alma, o ultimo um termo final de operacéo. Por
isso Clemente pergunta: “Nao é que alguns de nds expdem que o homem recebe
uma imagem desde 0 seu hascimento e que deve obter mais tarde a semelhanca
por sua perfeicdo?146

A nocao, portanto, resume-se em: “[...] Imagem como homem criado, semelhanca
como processo de divinizacdo”. Ou seja, o “homem” nasce como imagem (as
caracteristicas fisicas) de Deus, mas a semelhanca efetiva deve ser adquirida com a

perfeicdo a qual opera em linhas temporais. Nesse sentido, para o pensador oriundo de

Atenas: “Adao foi feito perfeitamente no que diz respeito a sua estrutura fisica (plasin);

al menos para persuadir a las generaciones futuras del peligro de los sincretismos, de las sintesis no
homogéneas.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.75-76.

146 En efecto, no dice que "Dios ha formado [al hombre] del polvo, lo ha regenerado por el agua, lo ha
hecho crecer en el Espiritu [...] a fin de que cumpla la palabra divina: Hagamos al hombre a nuestra imagen
y semejanza. Cristo ha sido plenamente lo que Dios dijo, el resto de los hombres lo es s6lo por imagen".
Pero el tema es igualmente platénico. Platon distinguia entre daimon y eudaimonia, lo primero era una
potencia hegemonica del alma, lo segundo un término final de operacion. Por ello Clemente pregunta:
"¢ No es que alguno entre nosotros expone que el hombre recibe imagen desde su nacimiento y que debe
obtener mas tarde la semejanza por su perfeccion?" [...] [...] imagen como el hombre creado, semejanza
como el proceso de divinizacion.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.76.
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nao |he faltava nada do que constitui a natureza humana. Mas ele precisava adquirir a
perfeicéo [plena ou espiritual] ao longo do tempo”4”.

Ao separar a perfeicdo fisica e a busca pela perfeicdo espiritual, Clemente
formula, néo isento de profunda complexidade, os dez niveis evolutivos do “homem”
(leia-se humano), pelos quais o pensador assume as divisdes platonicas, hebraicas e

cristas.

Clemente prop6e uma visdo complexa do homem que assumem tanto as
divisdes platbnicas, como hebraicas e cristés, dentro da dialética da imagem e
da semelhanga. Com efeito, 0 texto mais completo neste sentido € o seguinte:
“No homem ha uma década [dez niveis]: os cinco sentidos, a voz, o instinto
sexual e, em oitavo lugar, o animico'#® da formacéo (plasin); o nono é o poder
do império e, no décimo lugar, o carater proprio do Espirito Santo que se realiza
pela fé"149.

Em resumo, Clemente operava ainda em meio a l6gica do pensamento hebraico

ou do cristianismo primitivo. Segundo as consideracdes de Dussel:

Em primeiro lugar [..] existe uma ordem da imagem de Deus ou do
entendimento, que sé@o os primeiros nove niveis e em especial "a faculdade que
tem o império" (ndus). Em segundo lugar, existe a ordem do Espirito, que é o
décimo nivel do Espirito Santo. Ndo € sendo a distingdo entre carne e espirito
da antropologia hebraical®°.

147 Adan fue hecho perfecto en lo que concierne a su estructura fisica (plasin); nada de lo que constituye
la naturaleza humana le faltaba. Pero le hacia falta adquirir la perfeccién con el tiempo.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.77.

198 E| alma de la que se habla es la "facultad animica de la formacién" [...]. Esta alma con los siete primeros
elementos constituye lo que para Platon seria el cuerpo a los niveles de las almas inferiores (del thymés y
epithymia).

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.78.

149 Clemente nos propone una vision compleja del hombre que asume las divisiones tanto platénica como
hebrea y cristiana, dentro de la dialéctica de la imagen y semejanza. En efecto, el texto mas completo en
este sentido es el siguiente: "En el hombre hay una como década [diez niveles]: los cinco sentidos, la voz,
el instinto sexual y, en octavo lugar, lo animico de la formacion (plasin); el noveno es la facultad que tiene
el imperio, y, en décimo lugar, el caracter propio del Espiritu Santo que se alcanza por la fe”.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.77.

150 En primer lugar, [...], existe un orden de la imagen de Dios o del entendimiento, que son los primeros
nueve niveles y en especial "la facultad que tiene el imperio" (nods). En segundo lugar, existe el orden del
Espiritu, que es el décimo nivelo del Espiritu Santo. No es sino la distincion entre carne y espiritu de la
antropologia hebrea.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.77.
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Embora tenha formulado seu pensamento ainda dentro do entendimento hebraico,
proporcionou uma abertura importante para que a premissa helénica entranhasse ao
cristianismo.

Nesse sentido, Dussel expde com precisdo, quando afirma que com Clemente
ainda: “Estamos na mais auténtica antropologia crista, que conseguiu incorporar valiosos
elementos da antropologia helénica, mas dentro de um horizonte estritamente semitico-
cristdo. [Em Clemente], [0] dualismo n&do esteve presente com toda a sua
radicalidade”®!. Assim o autor toma por “equilibrada” a formulagdo antropolégica
clementina.

Contudo, ainda que o filosofo de Atenas tenha viabilizado a introducdo do tema
helénico ao cristianismo, ndo formulou uma precisa ideia de alma, ou do corpo que se
separa da alma, como o quer a experiéncia dualista que mais tarde culminara no cogito
cartesiano. No entanto, foi Origenes — fildsofo discipulo de Clemente e seu sucessor na
direcdo da Escola alexandrina — quem enfatizou o tema da alma. Embora a tenha
formulado de um modo muito particular, deteve-se praticamente ao entendimento da
substancia animica, abdicando-se, em certa medida, de uma dualidade entre o corpo e

a alma.

3.2. Ainvencdo da alma
Retomando minha enunciacdo (exposta em paginas anteriores), ndo ter alma

significa negar a tradicdo da cristandade e ndo do cristianismo. Nesse sentido, segundo

151 Estamos en la mas auténtica antropologia cristiana, que ha sabido incorporar valiosos elementos de la
antropologia helénica, pero dentro de un horizonte estrictamente semito-cristiano. El dualismo no se ha
hecho presente en toda su radicalidad.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.79.
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0 principio do cristianismo primitivo, o ser humano é naturalmente mortal. A eternidade
da alma, a qual segue ao falecimento do corpo €, por sua parte, uma heranca da
concepcao helénica e nao cristd. Origenes de Alexandria inaugurou no cristianismo a
ideia de que as almas sdo espécies de anjos caidos, os quais precedem a existéncia de
todos os corpos. Em sintese, na perspectiva do pensador alexandrino, 0S corpos nao
sdo mais que prisbes de almas, ou de anjos castigados. Sendo assim, a materialidade
corpérea é compreendida, por Origenes, como uma negatividade. Foram, desse modo,
lancadas as bases para aquilo que mais tarde se configuraria como a separacao dualista
entre corpo e alma.

Para o cristianismo primitivo, em contrapartida, existe apenas carne (basar),

totalidade indivisivel. Sendo assim,

Enquanto para o helenismo a imortalidade da alma se afirmava até atingir a
primazia absoluta, os primeiros cristdos ndo admitiam uma imortalidade natural
da alma, mas exclusivamente uma imortalidade concedida como dom gratuito e
sobreposto a natureza. O homem €&, para o cristianismo primitivo, naturalmente
mortal. A sobrevivéncia do homem n&o se baseia na imortalidade da alma. O
homem nado é a alma. A sobrevivéncia deve assegurar a vida humana por
completo, incluindo o corpo. A imortalidade grega da alma é a doutrina oposta a
ressurreicéo final do homem, da carne, do morto*®2.

Dessa forma, a crenca na imortalidade da alma destoa da crenca na ressurreicao
da carne, tornando os dois principios incompativeis um com o outro. A questao, portanto,
resume-se da seguinte forma: a vida eterna é ressurreicdo que se manifesta na carne,

ou € a alma que se estende em um tempo sem fim?

152Mientras que para el helenismo la inmortalidad del alma se fue afirmando hasta alcanzar la primacia
absoluta, los cristianos primitivamente no admitieron una inmortalidad natural del alma sino exclusivamente
una inmortalidad otorgada como don gratuito y sobreafiadido a la naturaleza. El hombre es, para los
primitivos cristianos, naturalmente mortal. La pervivencia del hombre no se cifra en la inmortalidad del
alma. El hombre no es el alma. La pervivencia debe asegurar la vida de todo el hombre, incluyendo el
cuerpo. La inmortalidad griega del alma es la doctrina opuesta a la resurreccién final del hombre, de la
carne, del muerto.

DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.103.
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Contudo, se para o cristianismo, contaminado pelo instrumental 16gico helénico, é
a alma e nédo o corpo (carne) o recipiente humano da vida eterna, tal entendimento
distorce toda a logica da ressurreicdo. Funda-se, desde ai, uma problematica irresoltvel
gue compromete a crenga primitiva no basar-ruaj (que significa carne e espirito e,
também, imagem e semelhanca).

E, todavia, no mito de Osiris (como consta a epigrafe que abre este capitulo) que
se entende a materialidade carnal como o elemento da ressurreicdo. Uma nocao que se
preservou desde a sala de Ma’at, do Livro dos Mortos, até as primeiras décadas do
cristianismo, sendo consumada (na crenca cristd) pelo seu fundador: Jesus de Nazaret.

No entanto, quando “os cristdos comecaram a utilizar o instrumento logico da
filosofia grega, [...] aculturaram helenisticamente a experiéncia cristd primitiva”%3. Por
conta disso, 0 tema caiu em ambiguidades que redefiniram os rumos do pensamento

hebreu-cristdo. Para o filésofo da libertacéo:

Assim como o problema da origem da alma, a maioria das questdes levantadas
em torno da doutrina da ressurreigcdo eram problemas vazios para uma genuina
antropologia hebreu-cristd. Todas as dificuldades procediam da distor¢éo
produzida pela influéncia helenistica. Por qué? Porque, tendo utilizado as
categorias interpretativas da ontologia helénica, foram introduzidas questdes
desnecessarias para a estrutura do pensamento hebreu-cristdo, e com isso
deve-se buscar agora a unidade de ambas as antropologias, sendo irredutivel
em muitos niveis. Imortalidade da alma e ressurreicdo do corpo? Negatividade
do corpo ou positividade de sua ressurreicdo? Esse tipo de oposicdo ja é uma
deformacdo, porque se confundiu o homem mortal que é “carne” com o "corpo"
exclusivamente®®,

153 [...] los cristianos comenzaron a utilizar el instrumento légico de la filosofia griega, y con ello aculturaron
helenisticamente la experiencia cristiana primitiva.

DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.26.

154 Tanto como el problema del origen del alma, la mayoria de las cuestiones que se plantearon en torno
a la doctrina de la resurreccion fueron problemas vacuos para una auténtica antropologia hebreo-cristiana.
Todas las dificultades procedian de la distorsidn producida por la influencia helenista. ¢Por qué? Porque
habiéndose utilizado las categorias interpretativas de la ontologia helénica se habian introducido
cuestiones innecesarias para la estructura del pensamiento hebreo-cristiano, y con ello debia ahora
pretenderse la unidad de ambas antropologias, siendo irreductibles en numerosos niveles. ¢ Inmortalidad
del alma y resurreccién del cuerpo? ¢ Negatividad del cuerpo o positividad de su resurreccion? Este tipo
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Os problemas com as “categorias interpretativas” surgiram, em grande parte, por
conta das traducdes do hebraico para o grego. A palavra basar, por exemplo, que em
hebraico significa carne e ndo corpo (como foi traduzido pelos gregos) néo deixou de ser
um dos termos que comprometeu o entendimento do ser humano como uma carne
vivente.

Além disso, outros vocabularios e interpretacbes inculcaram — ainda que
inconscientemente — o dualismo helénico na tradicdo cristd. Abordando essa nocao,

Dussel argumenta que,

Esse vocabulario era extremamente ambiguo e até perigoso porque incluia,
indireta e inconscientemente, o dualismo tipico da antropologia helénica, que
havia sido objetivado na linguagem, no vocabulario vulgar e cientifico. Os padres
tém diante dos olhos a estrutura da antropologia cristd, fundamentalmente na
leitura e releitura do Antigo e do Novo Testamento, e agora se deparam com a
situacdo de objetivar por escrito ou oralmente em sua pregacdo a estrutura
antropolégica hebreu-cristd na linguagem e na expressao filosofica indo-
europeia, helenistica e dualista. Repetidamente, ndo sem desvios muito mais
graves como o de Origenes, os Padres lembram que um é Deus, o criador, e um
€ 0 homem, composto de alma, corpo e espirito. A unidade, no entanto,
permanece um pouco comprometida®®®.

A nocao dualista, em suma, comeca a se esbocar determinada por dois fatores: a
concepcdao platénica da alma (logismés) e as traducbes gregas dos textos hebraicos;

cujo vocabulario trouxera grandes incongruéncias com relacdo ao cristianismo primitivo

de oposiciones es ya una deformacién, porque se ha confundido una vez mas el hombre mortal como
"carne" con el "cuerpo” exclusivamente.

DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.94-95.

155 Dicho vocabulario era en extremo ambiguo y hasta peligroso porque incluia, indirecta e
inconscientemente, el dualismo propio de la antropologia helénica, que se habia objetivado en la lengua,
en el vocabulario vulgar y cientifico. Los padres tienen ante sus 0jos la estructura de la antropologia
cristiana, fundamentalmente en la lectura y re-lectura del Antiguo y Nuevo testamento, y se encuentran
ahora ante la situacion de objetivar por escrito u oralmente en sus predicas la estructura antropoldgica
hebreo-cristiana en lengua y en expresion filosofica indoeuropea, helenista, dualista. Una y otra vez, no
sin desviaciones mucho mas graves como la de Origenes, los Padres recuerdan que uno es Dios, el
creador, y uno es el hombre, compuesto de alma, cuerpo y espiritu. La unidad queda sin embargo un tanto
comprometida.

DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.91-92.
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e formulou um novo entendimento cristdo acerca da entidade humana. Sendo assim, a
categoria humana, quando compreendida como uma substancia animica e outra
corporea, deixou de ser uma unicidade.

A confusdo que se instaurou ao traduzir carne por corpo determina oS rumos
dualistas que, com o “instrumento légico da filosofia grega”, conduzirdo o cristianismo
em direcdo a cristandade. Essa confusdo semantica, ndo obstante, desdobrou-se por

toda a percepcéo da emergente tradicdo da cristandade. Contudo,

[aJo comecar a confundir de maneira generalizada entre carne, no sentido
hebraico, e corpo, no sentido grego, se cai em um erro grave. Ou seja, hdo se
distingue entre o todo (carne) e uma de suas partes (corpo) segundo o0 modo de
distinguir dos gregos. Isso implica em néo ser mais capaz de compreender o
Sentido do Novo Testamento das nocdes hebreu-cristds de "animico" (corpo
psiquico de Sao Paulo) e "espiritual” que significava duas ordens diferentes,
duas categorias metafisicas, a da totalidade e a da alteridade para usar uma
expressdo contemporanea. Isso comprometeu a ideia de encarnacéo, porque o
Verbo ao se fazer "carne" sé assumiu um corpo. E a alma? [...]. O Verbo ao tomar
um corpo se aliena nele, pois ndo se faz homem, mas apenas matéria. As mais
diversas doutrinas cristolégicas derivardo desse mal-entendido fundamental.
Mas, além disso, tendia-se a identificar a alma com o homem, e com isso se
renunciava a antropologia hebreu-cristd em bloco para transformar-se em uma
platbnica. Este erro, que Origenes propds no Peri Arjdbn, embora combatido,
passara a consciéncia da cristandade, comprometendo a unidade do homem, e
com ela toda a doutrina antropolégica cristd da imagem de Deus;
comprometendo igualmente o ensinamento tradicional da semelhanca e a
doutrina da ressurreicdo, em suma, toda a estrutura humana.

E, portanto, a partir de Origenes que o tema platénico da alma (ja com aspectos
dualistas) recebe uma interpretacao radical. Pois para o autor, a alma preexiste a vida
humana. Resumindo a doutrina origenista, as almas séo entidades (semelhante aos
anjos) que cairam em pecado e receberam o corpo como castigo. Embora mais tarde
rejeitada pela Igreja Ortodoxa, tal formulagédo foi um ponto importante para a introducao
do pensamento helénico ao cristianismo, reconfigurando seu sentido primitivo para
sempre.

Desse modo, instaura-se com Origenes as primeiras reais contradicoes com

relacdo ao cristianismo hebreu. Ao defender a preexisténcia da alma chega-se a
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“primeira crise importante da compreenséo cristd do homem, e a aceitacéao, [...], de um

certo dualismo™®¢. Segundo um texto de Epifanio resgatado por Dussel:

[Origenes] diz que a alma humana preexiste, e que as almas séo anjos e poderes
superiores, que cairam em pecado e, por isso, estdo aprisionados em corpos;
que eles foram enviados por Deus para punir um pecado, a fim de receber um
primeiro julgamento. Por isso o corpo seria chamado de prisao, porque a alma
esta ligada ao corpo [...]%57.

Em outra passagem citada de modo mais completo pelo mesmo Epifanio, a

doutrina origenista defende ainda que:

Antes da criacdo deste mundo, todas as substancias inteligentes eram puras:
demonios, almas e anjos. Todos serviram a Deus e obedeceram aos seus
mandamentos. Mas o diabo, que tinha certa autonomia, queria se opor a Deus.
Deus o condenou, e 0s outros poderes se juntaram a ele. Alguns pecaram muito
e se tornaram demonios; outros menos, e se tornaram anjos; outros ainda
menos, e s&o 0s arcanjos; e assim cada um recebeu uma condig&o proporcional
a sua propria culpa. As almas, no entanto, ficaram ainda sem posi¢éo, pois nao
haviam cometido um pecado grave o suficiente para ser um deménio, nem téo
leve como um anjo. Deus entdo criou o mundo atual; e ligou a alma ao corpo,
como castigo [...] E evidente que ha uma preexisténcia dos pecados da alma,
pecado do qual se recebe 0 que € justo [...] As almas estdo assim separadas
(apotatas) da unido com Deus?®8,

Em contrapartida, o proprio génesis do texto biblico contraria a doutrina de
Origenes. N&o é, todavia, mencionada no texto, nem uma caida de alma ou de anjos e
muito menos ha referéncias da preexisténcia de uma substancia animica que pecou
antes do mundo existir. Pelo contrario, de acordo com o texto sagrado “A falta de Adéo

€ um fato que ocorreu neste mundo”. Para Origenes,

156...] la primer crisis importante de la comprension cristiana del hombre, y la aceptacion, [...], de un cierto
dualismo.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.80.

157 DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.88-89.

158 Antes de la creacion de [este] mundo, todas las substancias inteligentes eran puras: los demonios, las
almas y los angeles. Todas servian a Dios y obedecian sus mandamientos. Pero el diablo, que tenia cierta
autonomia, quiso oponerse a Dios. Dios lo condend, y las otras potencias se le unieron. Unas pecaron
mucho, y se convirtieron en demonios; otras menos, y devinieron angeles; otras ain menos, y son los
arcangeles; y asi cada una recibio una condicion proporcionada a su propia falta. Las almas, sin embargo,
guedaban todavia sin puesto, ya que no habian cometido un pecado lo suficientemente grave para ser
demonio, ni tan leve como para ser angeles. Dios cred entonces el mundo presente; y ligoé el alma al
cuerpo, como castigo [...] Es evidente que hay una pre-existencia de los pecados del alma, pecado a partir
del cual uno recibe lo que es justo[...] Las almas estan asi separadas (apostantes) de la unién con Dios
DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.81-82.
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[...] por outro lado, a alma j& tem um significado platdnico ou neoplatonico,
diferente da visao biblica do homem; a falta é trans-histérica, trans-mundana. O
homem é fruto de uma caida que é algo muito diferente de uma expulséo que
ocorreu dentro do nosso mundo. A caida origenista ocorre a partir de um mundo
pré-césmico, anterior ao nosso mundo sensivel, material e multiplo, neste mundo
historico®®®.

Em suma, na perspectiva de Origenes tudo aconteceu antes da criacdo do nosso
mundo. Nao obstante, mesmo que revogado pela Igreja Ortodoxa, tal sincretismo se
prolongou por toda tradicdo de um género de cristianismo que emergia naquele entao.

Nas palavras de Dussel:

[...] O mito da preexisténcia da alma comanda todo o seu sistema [0 de Origenes]
e significa ter aceitado muitos elementos neoplaténicos de extrema ambiguidade
para o equilibrio adequado da antropologia cristd. A Igreja Ortodoxa reagiu de
forma ainda mais violenta a esta visao sincrética, [...], que ja ndo manifestava as
estruturas essenciais e tradicionais do pensamento cristao*.

E, contudo, relevante apontar que Origenes esteve em um importante momento
para a configuragcdo sincrética do cristianismo. Nao foi sendo a partir dele que se
promoveu uma passagem da tradi¢do cristd para os temas neoplatonicos helenisticos.

Sendo assim, o filésofo alexandrino:

[...] esta em um momento crucial, critico, pois € a primeira 'tentagdo’ de realizar
a passagem de ndo apenas usar o0s instrumentos logicos dos pensadores
helenisticos, tarefa iniciada por Clemente e Irineu ou pelos préprios apologistas,
mas aceitar certas estruturas ontolégicas, e, portanto, antropoldgico, tipico do
pensamento indo-europeu e neoplaténico helenistico em particular.5*

159 | a falta de Adan es un hecho acaecido en este mundo. Para nuestro autor en cambio el alma tiene ya
un sentido platénico o neoplaténico, distinto a la vision biblica del hombre; la falta es trans-histoérica, trans-
mundana. El hombre es el fruto de una caida que es algo muy distinto a una expulsién ocurrida dentro de
nuestro mundo. La caida origenista se produce de un mundo pre-cdsmico, anterior a nuestro mundo
sensible, material y multiple, en este mundo histérico.

DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.82.

160 1., ] el mito de la pre-existencia del alma comanda todo su sistema [el de Origenes] y significa el haber
aceptado muchos elementos neoplatonicos de extrema ambigliedad para el equilibrio propio de la
antropologia cristiana. La Iglesia ortodoxa reacciond hasta con violencia ante esta vision sincrética, [...],
gue no manifestaba ya las estructuras esenciales, tradicionales del pensamiento cristiano.

DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.85.

161 se encuentra en un momento crucial, critico, ya que se trata de la primera ‘tentacién’ de realizar el
pasaje de la no sola utilizacién del instrumental I16gico de los pensadores helenistas, tarea comenzada por
Clemente e Ireneo o por los mismos apologistas, sino de aceptar ciertas estructuras ontologicas, y por ello
antropolégicas propias del pensamiento indoeuropeo y helenista neoplaténico en especial.

DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.80.
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Em resumo, com o conceito de alma, do modo em que abordou Origenes, da-se
inicio ao dualismo cristao, cujo destino fora redundar em um ethos de dominacéao.
Mesmo havendo certa relutdncia em aceitar os postulados do pensador

alexandrino, a nocdo de alma arraigou-se por definitiva ao cristianismo. Finalmente,

[...] uma vez aceita, tanto pelos origenistas quanto pelos anti-originistas, a nogéo
grega de alma, embora se postulasse a unidade do homem, um certo dualismo
definitivamente se fez presente. [Isso porque] o platonismo, 0 neoplatonismo e
outras doutrinas dualistas haviam saturado o ambiente cultural.*®?

Tendo-se firmado, no século Il, o conceito origenista de alma, a préxima etapa foi
a instauracdo, pelos autores latinos — entre eles: Tertuliano, Ambrésio de Mildo e
Jerbnimo —, de um ethos que marcard definitivamente a subjetividade dominadora que
caracterizou a cristandade ocidental. Nas palavras de Enrique Dussel: “[...] um ethos que
com o tempo gerara a chamada cultura ocidental que hoje se universaliza como
dominacdo imperial. Deveremos ir entdo ao comeco desta tradicdo, aquele longinquo
século Il quando apareceram os primeiros escritores latinos-cristaos™63. Foi, sobretudo,
o africano (nascido em Cartago, provincia romana da Africa) Quintus Septimius
Tertuliano quem inaugura tal premissa e, pela primeira vez em lingua latina, apareceu

um tratado antropolégico cristao-latino.

162 para el pensamiento hebreo y cristiano primitivo, no habiendo alma en el sentido griego o indoeuropeo,
sino una carne viviente, el hombre se originaba radical y totalmente en el momento de su creacién, de su
nacimiento. La estructura biolégica era un nivel del hombre indisoluble como tal, o mejor, la Gnica estructura
del hombre como carne, ya que el orden del espiritu suponia la carne y la situaba en la intersubjetividad
salvifica de la Alianza con Yahveh. Pero, una vez aceptada, tanto por los origenistas como por los anti-
origenistas, la nocién griega del alma, aunque se postulara la unidad del hombre, un cierto dualismo se
habia hecho definitivamente presente. [esto porque] el platonismo y el neoplatonismo y otras doctrinas
dualistas habian saturado el ambiente cultural.

DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.91.

163 1...] un ethos que con el tiempo generara la llamada cultura occidental que hoy se universaliza como
dominacién imperial. Deberemos ir entonces al comienzo de esta tradicion, a aquel lejano siglo Il cuando
aparecieron los primeros escritores latinos-cristianos.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.
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N&o obstante, uma cultura de dominacao é o que determina a perversidade dos
povos europeus. Sobretudo, na consumacdo daquilo que hoje conhecemos como
racismo. Para John Hobson, o racismo é o elemento que explica o fato de o ocidente ter
levado vantagem (nos ultimos séculos) com relacdo as outras regides do mundo.
Consiste, nessa perspectiva que Hobson traz ao debate, uma explicacdo do por que a
China que embora fosse — como exposto anteriormente neste texto — uma grande
poténcia global do século Xl ao inicio do século XIX, ndo ter subjugado os outros povos
de modo imperialista. O determinante € o mencionado ethos da dominagdo, o qual
alicercou a cristandade.

Os autores latinos-cristdos esculpem o dualismo de um modo mais acabado que
0s padres gregos de Alexandria. Ademais, com os latinos surge uma simplificacdo das
teorias helénicas que elimina por definitivo o conceito de espirito, dividindo o ser humano
precisamente em corpo e alma. Tertuliano, como jaA mencionado em outra passagem,
compreende a alma como nascida por um sopro de Deus e também como uma
substancia “simples, modvel, racional e dominadora”. Pensamento do qual podemos
diagnosticar os tragos cartesianos. Segundo Dussel, em Tertuliano, “o vocabulo homem
€ como um vinculo de duas substancias conectadas”. Sendo assim, ainda na linha de

Dussel:

O pensamento latino [...] desde o inicio, ndo conhecia a distingdo hebraica de
basar e ruaj, a ordem da carne e do espirito. Tertuliano conhece apenas um
corpo e uma alma. Na alma ele distingue, é verdade, o que é eminentemente
espiritual ou o nods (que os latinos chamarao mens ou animus) e o que nela é
meramente animal ou vegetativo. Mas eles ndo séo duas coisas, mas parte de
uma Unica alma. Para nosso pensador africano, as operacgdes do conhecimento
sensivel também sao realizadas pela alma. Ou seja, 0 pensamento latino desde
sua origem atribui 0 conhecimento sensivel a alma; doutrina que Agostinho e
Kant apoiardo, para nhomear dois pensadores dualistas do mundo ocidental. O
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corpo € apenas um instrumento ao qual nenhuma atividade cognitiva se
encaixa'®

Portanto, desde o autor latino ja é possivel vislumbrar o dualismo que culminara
no ego cogito. Desse modo, Dussel corrobora que: “Nao serdo Descartes nem Agostinho
gue inaugurardo o dualismo antropolégico no Ocidente. Esse dualismo deve ser buscado
no primeiro importante escritor latino-cristdo”°, ou seja, em Tertuliano. A partir dele, a
concepcao grega se descomplexifica e recebe uma interpretacéo objetiva.

Ao se inspirar em Genesis 2,7 — como afirma Dussel —, Tertuliano acredita que a
alma nasce e é criada, contrariando a crenca de Platdo de que a alma seja inata e
incriada. Ainda assim, “a pesar de sua declaracéo antiplatonica, Tertuliano aceita certas
teses fundamentais do platonismo, [como por exemplo, a de que] a alma € substancia
imortal”. N&o obstante, € relevante apontar uma vez mais que o autor, ao simplificar as
guestdes gregas, encontra a pura esséncia dualista, ou seja, resume toda a questdo em
corpo e alma, anulando o espirito. Sendo assim, Tertuliano contribui imensamente para

0 acabamento da cristandade dualista

[...] nesta antropologia latina original, h4 uma consideravel redugdo da estrutura
complexa da visdo greco-cristd do homem, em cujo mundo ainda havia uma
tradicdo viva enriquecida por memoérias 'desde a origem'. Em Tertuliano ha um
corpo e uma alma; a funcgéo 'espiritual' é deixada de lado e toda uma teologia de
imagem e semelhanca nao € usada no mesmo sentido. O cristianismo latino

164 E| pensamiento latino, por otra parte y desde su comienzo, no conocié la distincion hebrea de basar y
ruaj, el orden de la carne y el espiritu. Tertuliano s6lo conoce un cuerpo y un alma. En el alma distingue,
es verdad, lo eminentemente espiritual o el nods (que llamaran los latinos mens o animus) y lo meramente
animal 0 vegetativo de ella. Pero no son dos cosas sino parte de una sola alma. Para nuestro pensador
africano las operaciones del conocimiento sensible son ejercidas igualmente por el alma. Es decir, el
pensamiento latino desde su origen atribuye al alma el conocimiento sensible; doctrina que sustentaran
Agustin y Kant para nombrar a dos pensadores dualistas del mundo occidental. El cuerpo es s6lo un
instrumento a quien no le cabe ninguna actividad cognoscitiva.

DUSSEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.175.

185 No sera ni Descartes ni Agustin los que inauguran el dualismo antropoldgico en occidente. Este
dualismo hay que ir a buscarlo en el primer escritor latino-crsitiano de importancia.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.176.
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significava principalmente um transplante e uma simplificacdo. [...]. A
imortalidade, por outro lado, tem primazia de fato sobre a ressurreicao*®.

Entretanto, a nocdo de corpo, para o autor latino, ndo € a mesma platénica (tdo
extensamente desenvolvida por Origenes), ou seja, ndo € interpretada como uma prisao
da alma. O corpo (ao menos o de Cristo) aparece como o templo de Deus. Levando em
conta essa definicdo entre corpo e alma, a qual distanciou-se por completo do

cristianismo hebreu, Dussel corrobora que:

Seu dualismo ja claramente expresso prevalecera sobre o cristianismo. No
entanto, sempre serd mitigada por formulas conciliatorias e até contraditérias
como esta: "Mas a alma por si sé ndo € homem". De fato, o corpo é positivamente
considerado e afirmado como necessario para a bem-aventuranga eterna, uma
vez que aressurreicéo é o estado final do homem. "Porque se este corpo é uma
prisdo na opinido platénica, é o templo de Deus quando esta com Cristo"167.

Para o autor latino: “[a] alma é uma substéncia e o corpo também: sdo duas
substancias diferentes. A alma é transmitida no momento da gerac¢aol...]”; portanto, o
corpo € considerado como uma substancia também importante. Refuta-se, assim, o
principio origenista de uma preexisténcia da alma que tenha caido em pecado e recebido
um corpo como castigo.

Por sua vez, o origenista Ambrésio de Mildo (que antecede diretamente a visdo

agostiniana do ser humano), sustenta que:

166[...] en esta antropologia latina originaria, se produce una reduccion considerable de la compleja
estructura de la vision cristiano-griega del hombre, en cuyo mundo subsistia todavia una tradicion viviente
enriquecida por recuerdos ‘desde el origen’. En Tertuliano hay un cuerpo y un alma; la funcién ‘espiritual’
se deja de lado y toda una teologia de la imagen y semejanza no es usada con el mismo sentido. El
cristianismo latino significd primeramente un transplante y una simplificacion. [...] La inmortalidad, por otra
parte, cobra primacia de hecho sobre la resurreccion.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.176.

167 Sy dualismo ya claramente expresado se impondra a la Cristiandad. Sin embargo, sera siempre
mitigado por férmulas conciliatorias y hasta contradictorias tales como ésta: "Pero el alma por si misma no
es el hombre". En efecto, el cuerpo es positivamente considerado y se la afirma como necesario para la
beatitud eterna, ya que la resurreccion es el estado final del hombre. "Porque si este cuerpo es una carcel
en la opinién platénica, se trata del templo de Dios cuando esta con Cristo"

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.175-176.
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O homem é a alma, e € somente através de sua alma que ele é uma imagem de
Deus; isto €, o que o homem ¢é através de sua alma: "Nossa alma foi feita a
imagem de Deus", "mas nao pela carne, mas pelo espirito, do qual a carne nao
pode ser semelhante". "O homem, por sua alma, € uma substancia [participando]

na universalidade da humanidade"1¢8.

Portanto, Ambrdésio de Mildo ainda segue a tendéncia origenista da prevaléncia
da alma sobre corpo. Entendimento contraposto por Jerbnimo, o qual pelo fato de
dominar tanto o hebraico quanto o grego, denunciou, no século IV, o0 grosseiro equivoco

ao se atribuir & palavra carne o sentido de corpo.

Jerbnimo sabia hebraico e grego perfeitamente, o que o permitiu j& no século IV
perceber a confusdo que havia produzido ao traduzir por corpus (séma) o
vocabulo sarx grego, que procedia do hebraico basar, especialmente na tese
escatoldgica da ressurreicdo: Il [os hereges] colocam corpo (corpus) em vez de
carne (carnem)"6°,

Por conta do dominio dos dois idiomas, Jerébnimo uniu elementos que o
possibilitou um maior entendimento acerca das questdes helénicas absorvidas pelo
cristianismo. Assim, posicionou-se contra as ideias de Origenes e de seus seguidores.
No entanto, isso ndo garantiu o desmantelamento do dualismo, o qual seguiu presente

em seus escritos. Dussel expde que:

Contra o originismo esta claramente expresso na carta a Jodo de Jerusalém.
N&o ha preexisténcia, nem a alma faz parte da natureza divina, mas é uma
criatura contingente. A tese criacionista, que Jerénimo expressa tao claramente
pela primeira vez no pensamento latino, opbe-se ao translacionismo de
Tertuliano e & antropologia originista da pré-existéncia. A atitude combativa de
Jerbnimo permitira que sua doutrina prevaleca, embora Agostinho adie a
aceitacao definitiva devido a sua duvidosa resolugéo da questdo. Cada alma &
criada individualmente. No entanto, isso ndo impede o dualismo, porque a alma
criada individualmente é enviada (mittantur) para um corpo. Embora Jerdnimo
fale em espirito, ele o faz no sentido latino, ou seja, como a parte superior da

18 E| hombre es el alma, y es s6lo por su alma que es imagen de Dios; es decir, lo que el hombre es lo es
por su alma: "Nuestra alma ha sido hecha a imagen de Dios", "pero no por la carne sino por el espiritu, del
cual la carne no puede ser semejante”. "El hombre, por su alma, es una substancia [que participa] de la
universalidad de la humanidad”.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.177.

189 Jeronimo conocia perfectamente el hebreo y el griego, lo que le permitié ya en el siglo IV advertir la
confusion que se habia producido al traducir por corpus (s6ma) el vocablo sarx griego, que procedia de la
basar hebrea, muy especialmente en la tesis escatoldgica de la resurreccion: Il [Los herejes] colocan
cuerpo (corpus) en lugar de carne (carnem)".

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.179.
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alma: "[No homem existe] o espirito, a alma e o corpo". "O homem subsiste pela
alma e pelo corpo [...] 0 espirito &€ um terceiro nivel, mas ndo uma substancia [...]
mas apenas atividade, pela qual temos em nés somente, sentido e cogitatio"’°.

Para finalizar, ainda que combativo, Jerdonimo nao abandona a crenga na
existéncia da alma. Uma tradicdo que se fixa e segue no pensamento cristdo, definindo-
se por Santo Agostinho, secularizando-se com Descartes e chegando até 0os nossos dias.
Desse modo, ndo € sendo Santo Agostinho quem da as bases para o dualismo

cartesiano.

3.3. De Santo Agostinho a Descartes

Antes de prosseguir, vale ressaltar que durante o primeiro milénio que se seguiu
a Santo Agostinho ndo surgiu nada de relevante no pensamento dualista da cristandade.
Assim sendo, é possivel atribuir ao padre latina de Hipona o mérito da consolidacdo
dessa premissa ocidental que sO receberd alguma inovacdo mais de mil anos depois
com Descartes. Mesmo no renascimento carolingio, iniciado no final do século VIII,

“copiam-se as férmulas cunhadas por Agostinho”'’t, Avancando o periodo Medieval:

O século IX e grande parte do século X foram dois tristes séculos para o
pensamento filosofico e antropoldgico [da cristandade]. Simplesmente ndo havia
nada. E se algo comeca a ser visto no final do século X, ainda ndo estamos

170 Contra el origenismo se expresa claramente en la carta a Juan de Jerusalén. Ni hay preexistencia, ni el
alma es parte de la naturaleza divina, sino que es una creatura contingente. La tesis creacionista, que
Jer6énimo expresa por vez primera tan claramente en el pensamiento latino, se opone al traducionismo de
Tertuliano ya la antropologia origenista de la pre-existencia. La actitud combativa de Jer6nimo permitira
gue su doctrina se imponga, aunque Agustin postergara la definitiva aceptacién por su dudosa resolucién
de la cuestion. Cada alma es creada individualmente. Sin embargo esto no evita el dualismo, porque el
alma creada individualmente es enviada (mittantur) a un cuerpo. Aunque Jerénimo habla del espiritu lo
hace en el sentido latino, es decir, como parte superior del alma: "[En el hombre existe] el espiritu, el alma
y el cuerpo”. "El hombre subsiste por el alma y el cuerpo [...] el espiritu es un tercer nivel pero no una
substancia [...] sino sélo actividad, por la que tenemos en nosotros mente, sentido y cogitatio”.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.178.

171 E| renacimiento carolingio, desde fines del siglo VIII, [...]. Se copian las férmulas acufiadas por Agustin [...].
DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.186.
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diante de uma verdadeira renovacéo. A influéncia das hipdteses agostinianas
tem primazia absoluta, e o dualismo volta a se instalar confortavelmente. [...]*72.

Portanto, o dualismo agostiniano — que se preservou ao longo da ldade Média —
€ 0 mesmo que termina por configurar (por volta do ano 1000) a identidade europeia,
conforme visto no capitulo anterior. Quando o Ocidente decide se identificar com o
cristianismo (leia-se cristandade) para justificar e legitimar as incoeréncias do sistema
feudal e inventar o muculmano como uma ameaca exterior, engendra-se um movimento
identitario calcado no dualismo consumado por Agostinho.

Procedente dos postulados de Tertuliano e, mais diretamente, de Ambrosio de
Mildo — portanto com fortes influéncias neoplaténicas —, para Santo Agostinho, a alma &
qualificada como uma “substancia que participa da razdo, constituida para reger o
corpo™’3. Desse modo, evidencia-se lastros de um dualismo que mais tarde chamaréo
cartesiano. A alma que participa da raz&o esta relacionada ao conhecimento intelectual.
Por isso, desde a origem do pensamento latino da cristandade, a alma € uma substancia
gue, portadora de um “conhecimento sensivel”’, domina o corpo.

Foram, assim, lancadas as bases do dualismo que culminara no cogito, ergo sum
de Descartes. Reiterando a epigrafe que abre este capitulo, “os temas cartesianos ja se
encontram explicitamente expostos em Agostinho”. Portanto, ndo foi sendo com o padre

de Hipona que se fixaram e expandiram, como uma identidade, as bases dualistas por

172 E] siglo IX y gran parte del x fueron dos tristes siglos para el pensamiento filoséfico, antropoldgico. No
hubo, simplemente, nada. Y si algo se comienza a ver a fines del siglo x no estamos todavia ante una
verdadera renovacion. La influencia de las hip6tesis agustinianas tiene primacia absoluta, y el dualismo
vuelve a instalarse comodamente [...].

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.190-191.

173 “[...] Me parece que es una substancia que participa de razén, constituida para regir el cuerpo”
AGOSTINHO Apud DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.180.
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toda a cultura ocidental europeia. E assim como a alma domina o corpo, Kierkegaard
compreendera a manifestacdo da cristandade!’* como uma cultura de dominagéo?®.
No tocante a alma correlacionada ao conhecimento intelectual, Dussel resume a

perspectiva agostiniana da seguinte forma:

A alma ndo é apenas 0 sujeito, mas a propria atividade do conhecimento
sensivel (essa doutrina, que ja se encontra em Tertuliano e, em certa medida,
em Platdo, persistirda ao modo de uma tradicdo dualista até Kant e seus
sucessores). A alma é espiritual, sujeito préprio do conhecimento intelectual,
simples e ndo composta de forma e matéria e, portanto, imortal®7s.

Desse modo, surgem elementos que qualificam a alma como substancia prépria
da racionalidade: “o homem, [...] € uma alma racional”, enfatizou Agostinho. A substancia
animica, portanto, aproxima-se daquilo que seré razao e/ou pensamento. Em sintese, na
perspectiva agostiniana, “sé a alma conhece, enquanto o corpo é pura passividade”’".
Por isso, conhecimento e razdo sao caracteristicas atribuidas a alma e nao ao corpo.

Embora tenha embarcado em tal tradicdo dualista da filosofia — a qual emerge
com os gregos e se estende a Descartes, mas também a Kant e seus sucessores —,
segundo Dussel, Agostinho ndo soube expressar sua compreensao do ser humano num
plano filoséfico. A preocupacdo do mais importante padre latino, por sua vez, estava no

plano moral, onde enfrentou 0s maniqueismos.

174 Kierkegaard con razén mostrara que la cristiandad (una cultura) no es el cristianismo.

DUSSEL. Método para una filosofia de la liberacion, p.130.

175 DUSSEL. Charla Magistral de Enrique Dussel en la Casa Central de la U. de Chile, s/p.

176 El alma no es s0lo el sujeto sino la actividad misma del conocer sensible (esta doctrina que se encuentra
ya en Tertuliano y de algin modo en Platén persistird en una cierta tradicion dualista hasta Kant y sus
sucesores). El alma es espiritual, sujeto propio del conocimiento intelectual, simple y no compuesta de
forma y materia, y por todo ello inmortal.

AGOSTINHO Apud DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.180.

177 DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.180.
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Sendo assim, em sua doutrina, Santo Agostinho acreditou que o amor sexual
(corporal) fosse o pecado original. Em conferéncia proferida na Catalunha, Dussel

sintetiza a doutrina do pecado original de Agostinho da seguinte forma:

[...]o corpo é a origem do mal, e entdo a sexualidade & negativa e o pobre Santo
Agostinho acredita que o amor sexual € o fruto do pecado original. Arruinou-nos
a sexualidade por séculos e séculos, o pobre era maniqueista na época em que
escreveu [...] essas estupidezes. N&do era nem semita, nem cristdo, era grego
guando disse issol78,

A doutrina, em sintese, é castigar o corpo (negando os desejos) para salvar a
alma cujo sentido se definia pela ideia disciplinar de pureza e da busca pela imortalidade.
Por isso, “Uma dupla questao impelia Agostinho a aceitar o dualismo sem reservas: sua
doutrina do pecado original e a demonstracdo da imortalidade™’°. Esta dupla questéo,
foi, portanto, tema pertinente para o padre de Hipona. Limitando-o, desse modo, mais a
um plano moral que filosdfico.

Ndo obstante, como os pensadores heleno-cristdos que, desde Origenes,
refletiram acerca de uma existéncia animica, Agostinho se deparou com um grande

embate filosofico, a saber, a questédo da origem da alma:

Nosso pensador permanece diante dela [a questdo da origem da alma]
desconcertado e ao longo de sua vida, pelas hipéteses de que partiu, ndo
conseguiu encontrar uma solugdo adequada. Este ponto critico em sua
antropologia nos mostra mais uma vez que, tendo caido na armadilha do
dualismo, a vis@o original e unitaria hebreu-cristd se confundiu. Em primeiro
lugar, contra os helénicos em geral, ndo pode haver preexisténcia da alma, nem
evolucao natural do reino animal, nem o translacionismo biolégico de Tertuliano.
A alma, por outro lado, ndo encarnou para cumprir pena, nem é possivel a
metempsicose. Contra Origenes ndo apoia a criagdo de todas as almas no inicio
do mundo. Mas depois de ter evidenciado tamanha firmeza na enunciagcédo de
todas essas teses, comecam as duvidas: as almas dos descendentes de Adao

178 [...] el cuerpo es el origen del mal, y entonces la sexualidad es negativa y el pobre San Agustin cree
que el amor sexual es el fruto del pecado original. Nos arruin6 la sexualidad para siglos y siglos, el pobre
era maniqueo en la etapa en que escribio [...] esas estupideces. No era ni semita ni cristiano, era griego
cuando dijo eso.

14 Tesis de Etica Desarrollo de la Etica de la Liberacion - Dr. Enrique Dussel

179 Una doble cuestién impulsaba a Agustin a aceptar sin reservas el dualismo: su doctrina del pecado
original y la demostracién de la inmortalidad.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.179.
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sédo a germinacao de uma ratio seminalis espiritual transmissivel? Ou serédo os
anjos que unirdo a ratio seminalis ao corpo quando os pais a engendrarem?
Agostinho admitiu no final de seus dias que a alma individual de Ad&o, o primeiro
homem, foi criada diretamente por Deus, mas ele nunca sabera como dar uma
solucdo a questdo da origem de todas as outras almas do género humano.
Agostinho foi preso por seu dualismo e por sua doutrina do pecado original, que
deveria passar como heranca de Adao para toda a humanidade. A influéncia
maniqueista sobre Agostinho deixou marcas indeléveis. De fato, se Deus criou
as almas, elas devem ser inocentes. O translacionismo de Tertuliano explicava
melhor a heranca do pecado original, mas negava a criagdo da pessoa humana
diretamente por Deus?.

Em sintese, submerso ao dualismo e a sua doutrina do pecado original, nosso
pensador levou adiante a crenca na existéncia de uma substancia que é alma (criada por
Deus no caso adamico) e outra que € corpo (instrumento do pecado original). No entanto,
Agostinho ndo encontrou elementos que justificassem o momento em que, no resto da
humanidade, as almas passaram a existir.

Assim como a origem da alma, outra questéo pertinente ndo pode ser solucionada
pelo pensador latino, a saber, 0 modo como se relacionavam a substancia-alma e a
substancia-corpo. Ou seja, como essas duas substancias, por serem distintas, poderiam

se comunicar? Partindo de tal indagacéo, Dussel reflete o seguinte:

Nosso pensador ndo saberd comunicar a substancia da alma com a do corpo.
Aquela corresponde toda atividade; ao corpo, por sua vez, acrescenta
passividade, ou seja, hdo passa de um mero instrumento material de ubiquidade

180 Nuestro pensador queda ante ella como desconcertado y en toda su vida, por las hipétesis de las que
partié, no pudo encontrarle solucién adecuada. Este punto critico de su antropologia nos muestra una vez
mas que habiéndose caido en la trampa del dualismo se confundia la visién originaria y unitaria hebreo-
cristiana. En primer lugar, contra los helénicos en general, no puede haber preexistencia del alma, ni
evolucién natural procedente del reino animal, ni el traducionismo biolégico de Tertuliano. El alma por otra
parte, no se ha encarnado para cumplir una pena, ni la metempsicosis es posible. Contra Origenes no
admite la creacion de todas las almas al comienzo del mundo. Pero después de haber evidenciado una tal
firmeza en la enunciacién de todas esas tesis, comienzan las dudas: ¢ Las almas de los descendientes de
Adan son la germinacion de una ratio seminalis espiritual transmisible?, o ¢cred Dios una substancia
inmaterial originaria que se aplicaria después a cada alma?, o ¢seran los angeles los que uniran la ratio
seminalis al cuerpo cuando lo engendran los padres? Agustin admitia al fin de sus dias que el alma
individual de Adan, el primer hombre, fue creada directamente por Dios, pero nunca sabra dar una soluciéon
a la cuestion del origen de todas las otras almas del género humano. Agustin estaba atrapado por, su
dualismo y por su doctrina del pecado original que debia pasar por herencia de Adan a toda la humanidad.
La influencia maniquea en Agustin habia dejado marcas indelebles. En efecto, si Dios creaba las almas,
éstas debian ser inocentes. El traducionismo de Tertuliano explicaba mejor la herencia del pecado original
pero negaba la creacion de la persona humana directamente por Dios.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.181.
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local ou espacial. Como eles se relacionam? Tera tanta dificuldade quanto
Descartes séculos depois’8?,

Sendo assim, o tema da comunicacao da alma com o corpo ficou em aberto, ndo
sendo solucionado, mesmo que mais de mil anos depois, pelo agostiniano Descartes.

Nao por mera coincidéncia, “a alma era, para Descartes, uma res, porém ‘coisa’
espiritual, imortal, substancia separada do corpo”'82. Desse modo, Descartes depara-se
também com o embate da comunicagéo entre a alma e 0 corpo e, assim como ocorrera
ao padre de Hipona, a questdo continuou insollvel para o pensador moderno.

Dussel expde algumas possibilidades que encontrara Descartes, ainda que sem
sucesso, no intento de formular uma explicagéo para a comunicagao entre alma e corpo.
O filésofo moderno ndo deixa de atentar, também, para o fato de como as paixdes

associadas ao corpo (os desejos?) poderiam acionar a alma e o “ato cognitivo”.

Por ter tomado o corpo como uma maquina sem qualidade (puramente
quantitativa: objeto da matematica, da mecanica), fica-lhe complicado responder
hipoteticamente a duas objec¢fes. A primeira; como uma maquina fisica pode se
comunicar com uma substancia imaterial? A hipétese dos “espiritos animais”
(transportados pelo sangue) que se unem ao corpo na “glandula pineal” ndo era
convincente. A segunda: como as paixdes podem mover ou reter 0 ato cognitivo
da alma? Por mais que tente, nunca péde mostrar que as paixdes, vinculadas ao
corpo, conectam-se a alma e ao seu ato cognitivo, movendo-a. Ademais, como
0 corpo é somente uma maquina quantitativa e as paixdes necessitam de um
organismo qualitativo, resultam numa ambiguidade total83,

O tema da comunicacdo da alma com o corpo nunca sera solucionado. Ainda
assim, para o pensamento ocidental (mesmo que “secularizado”), é inadmissivel a ideia
de que somos uma totalidade desalmada. Elementos que mostram o quanto Descartes

esteve inserido na tradicdo agostiniana.

181 Nuestro pensador no sabra como comunicar la substancia del alma con la del cuerpo. A aquélla le
corresponde toda actividad; a ésta suma pasividad, es decir, mero instrumento material de ubicuidad local
o espacial. ¢Cémo se relacionan? Tendr4, tanta dificultad como siglos después Descartes.

DUSSEL. El dualismo en la antropologia de la cristiandad, p.182.

182 DUSSEL. Medita¢des anti-cartesianas, p.22, grifo meu.

183 DUSSEL. Meditag8es anti-cartesianas, p.23.
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Entretanto, embora ndo se tenham medido esfor¢cos para ocultar as influéncias de
Aurélio Agostinho sobre Descartes (por ele préprio, mas também por Hegel), estas
saltam aos olhos a partir da leitura oferecida por Enrique Dussel. Segundo o
levantamento do filésofo da libertagdo: “[Marin] Mersenne, tdo logo depois de ter lido o
Discours de Descartes, advertiu seu amigo da semelhanca de seu texto com o de
Agostinho no De civitate Dei, livro XI, capitulo 26”84, Em uma palavra, ainda que tenha
“secularizado” a alma nomeando-a razdo, Descartes ndo surgiu do nada. Sua
enunciacao foi, isso sim, um desdobramento do pensamento dualista heleno-cristéo.
Caso contrario, os proprios jesuitas teriam sido, incoerentemente, cartesianos antes
mesmo de Descartes.

Contudo, ignoraram-se completamente a formacao de Descartes e muitos autores
sustentam que o tema dualista foi sugerido por ele préprio. Mesmo que as bases do
discurso cartesiano tenham sido cristas, a “histéria universal” preferiu escamotear a
formacdo jesuita do suposto primeiro filosofo da modernidade. Ao remontar as premissas
do pensador francés, Dussel corrobora que: “em todos os momentos do ‘argumento
cartesiano’ podem ser observadas influéncias de seus estudos com os jesuitas. Desde
a reflexdo radical da consciéncia sobre si mesma no ego cogito, até o ‘resgate’ do mundo
empirico [...]"*85,

Portanto, foi por intermédio de sua formacao jesuita, que Descartes recebeu, entre
outras coisas, o disciplinar “exercicio da mente”, pratica de reflexdes formulada por Santo

Agostinho:

Descartes devia, cada dia, em trés oportunidades, retirar-se em siléncio, refletir
sobre sua propria subjetividade e ‘examinar com extrema claridade e

184 DUSSEL. Meditagdes anti-cartesianas, p.21.
185 DUSSEL. Meditagdes anti-cartesianas, p.19.
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autoconsciéncia a intengéo e o conteido de cada acao, das a¢gGes cumpridas a
cada hora, julgando o que havia feito sob o critério de que ‘o homem é criado
para louvar, fazer reveréncia e servir a Deus’. Eram uma rememoracdo dos
exercitatio animi de Agostinho de Hipona. Era uma pratica cotidiana de ego
cogito: ‘Eu tenho autoconsciéncia de ter feito isto e aquilo’; tudo
disciplinadamente dominava a subjetividade [...]*8.

Entretanto, o exercicio da autoconsciéncia, ou seja, de si e de seus atos, herdada
da tradicdo agostiniana, contribuiu para que o filésofo francés concebesse a nocao de
uma subjetividade passivel de dominacdo. Em uma palavra, Descarte, ao refletir sobre
sua subjetividade e examinar suas acfes, ndo estava sendo praticando o cogito ergo
sum.

Sua formacao foi, para todos os efeitos, de carater cristdo, e ndo teria como ndo
o ser. Pois, formalmente recebeu seus ensinamentos filoséficos, ao longo de quase dez
anos, no colégio jesuita de La Fleche. Por esse motivo, 0 ego cogito, como exposto

acima, encontra-se intimamente ligado ao dualismo agostiniano:

O tema do ego cogito tem antecedentes ocidentais e mediterraneos, mesmo que
isto ndo Ihe tire nada de sua novidade. As referéncias a Agostinho de Hipona
sdo inocultaveis, mesmo que Descartes pretendesse aparentar ndo ter se
inspirado no grande retérico romano do Norte da Africal®.

Em suma, por mais que Descartes tenha ocultado a influéncia agostiniana, nédo
pode fugir a tradicdo do grande padre latino.

O gue consiste de novidade em seu argumento, todavia, é o fato de fundar a
subjetividade nela mesma e ndo em Deus. Fundamentacdo que se diverge, em certo

aspecto, dos preceitos do padre de Hipona. Nesse sentido,

[...] certamente, Descartes tinha lido e se inspirado em Agostinho, o que nao tira
o sentido novo e profundo de seu argumento — que ndo somente refuta o cético,
sendo que funda a subjetividade nela mesma, intengdo completamente ausente
em Agostinho, que a havia fundado em Deus e, ademais, nunca como
subjetividade solipsista. Esta nova fundamentacdo, intuida na experiéncia

186 DUSSEL. Meditagdes anti-cartesianas, p.18.
187 DUSSEL. Meditagdes anti-cartesianas, p.20.
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ontoldgica de 1619 junto ao rio Rhin, deve, de todo modo, ser inscrita na tradi¢céo
agostinianal®®.

Renunciar a Deus em nome de uma consciéncia solipsista, ndo foi sendo fundar
0 pensamento como um paradigma — para o ser e 0 sujeito da existéncia efetiva — que
“iniciava [em 1619] sua longa histéria”.

Na perspectiva dessa nova fundamentacédo, a alma agostiniana, para todos os
efeitos, converte-se em razdo. No entanto, Anibal Quijano aponta que, “a razéo
[cartesiana] ndo € somente uma secularizagao da ideia de ‘alma’ no sentido teoldgico,
mas uma mutacdo numa nova identidade [...]"8%. Assim, o intitulado primeiro filésofo
moderno inova uma tradicdo que, desde o século 1V, esteve sob os preceitos teoldgicos
agostinianos.

N&o € demais sublinhar que a atribuicdo de primeiro fild6sofo moderno, concedida
por Hegel a Descartes'®, encobre outras influéncias ainda mais surpreendentes que as
de Santo Agostinho. Pois, como jA mencionado, Descartes recebeu seu Unico
ensinamento formal em filosofia no colégio de La Fleche do ano 1606 a 1615. A titulo de
curiosidade, sob o movimento de promover Descartes como a linha de frente do
pensamento moderno, foi preciso omitir as contribuicdes filoséficas que o mesmo
Descartes recebeu ao contatar as obras dos jesuitas espanhdis. Inadmissivel para Hegel
€ 0S norte europeus seria aceitar que, além disso, grande parte da formacéo intelectual

de Descartes fora baseada nos escritos de pensadores jesuitas que passaram suas

188 DUSSEL. MeditagGes anti-cartesianas, p.21.

189 QUIJANO. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina, p.129.

19 Descartes aparece no discurso histérico de Hegel como aquele que “comeca a auténtica filosofia da
época moderna”.

DUSSEL. Medita¢Bes anti-cartesianas, p.17.
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vidas e, portanto, escreveram desde as colbnias americanas, como no caso de
pensadores peruanos e, mais expressivamente, os do México.

Esses curiosos acontecimentos (encobertos pelo véu da historia universal) s6
foram possiveis pelo fato de a Espanha, até o século XVI, ter sido o grande centro do
pensamento europeu ocidental. Por esse motivo, o pais ibérico investiu na abertura de
centros académicos em suas colonias. Desse modo, “ja em 1552 foram fundadas as
universidades do México e Lima, com igual grau académico das universidades de Alcala
e Salamanca™®. O que para Dussel, resultou naquilo que denomina de “filosofia

colonial’:

[...] A filosofia colonial latino-americana foi cultivada na periferia hispanica. A
Espanha como nenhum outro poder metropolitano (por influéncia do
Renascimento e do ‘século de ouro’ ibérico), fundou em suas colbnias
americanas mais de trinta centros superiores que expediam licenca em filosofia
(em sua maioria com o fim exclusivo de continuar os estudos eclesiasticos). As
mais famosas faculdades de filosofia foram as do México, cujos professores
publicaram suas obras em Louvain, Leipzig, Veneza e outros centros editoriais
da Europa, como no caso da Ldgica mexicana de Antonio Rubio (1548-1615)
que era usada como livro de texto em Alcala [....]'.

O fato de a Espanha espalhar centros académicos por algumas de suas colénias
explica como a obra “Logicas mexicanas” escrita por Antonio Rubio pdde contribuir
significativamente para Descartes em seus estudos sobre lbégica. Inteirado do
acontecimento, Dussel ironiza: “Quem poderia pensar que Descartes estudou a parte
dura da filosofia, a Logica, a Dialética, numa obra de um fil6sofo mexicano!"%3,

Ao modo de um bumerangue, o pensamento que se formula, também, a partir de
estudos em obras mexicanas, recai, hoje, mais perceptivelmente, sobre 0 mesmo

México. O pais norte-americano € a sintese de um dualismo espacial cujo destino fora

191 DUSSEL. Filosofia da libertagédo, p.16.
192 DUSSEL. Filosofia da libertagéo, p.17.
193 DUSSEL. Meditagdes anti-cartesianas, p.19.
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remontar toda a tradicdo do ndo-ser que margeou a hélade grega (refiro-me nessa
passagem, ao muro que separa os EUA do México, tal como os que “protegiam” a polis
grega). No entanto, nesta nova configuracdo, os muros (o concreto, mas também o
imaginério) que determinam o lugar do ser e o do ndo-ser, mediou-se — desde o periodo
colonial — por aquilo que Quijano cunhou como classificacéo racial.

Arraigado a sua cultura de dominacédo, o pensador colonial Guiné de Sepulveda
defende que “[...] é justo, conveniente e conforme a lei natural que os homens probos,
inteligentes, virtuosos e humanos dominem sobre todos os que ndo tém estas
qualidades™®. Um argumento que, de certa forma, inaugura os preceitos da
modernidade em uma América inventada sob o conceito de raca e pensada a partir de
uma suposta superioridade europeia e crista.

Ao referir-se a supracitada passagem de Sepulveda, Dussel atenta para o sentido

de uma cultura de dominacéo:

Este argumento tautolégico [0 de Sepulveda], porque parte da superioridade da propria
cultura simplesmente por ser a propria cultura, se impora em toda a Modernidade.
Declara-se como sendo nao-humano o contetido de outras culturas por ser diferentes da
propria cultura, como quando Aristételes declarava os asidticos e europeus como
barbaros porque, em seu entender, “humanos” eram somente “os que habitavam as

cidades [helénicas]” 1%°.

Reconfigura-se, enfim, o dualismo espacial acrescido pelo conceito de raca. Em
sintese, a Europa como uma cultura de dominacdo vem forjando a ideia dualista que
separa 0 eu do outro desde o periodo Medieval. Passando, consequentemente, pelo
discurso da “pureza de sangue” (seguido da conquista de Al-Andaluz); logo, a

“classificagéo racial” com a invasdo da América e, por fim; o “racismo implicito” britanico

194 SEPULVEDA Apud DUSSEL. Meditacbes anti-cartesianas, p.25.
195 DUSSEL. MeditagGes anti-cartesianas, p.25.
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gue, com base na secularizacdo cartesiana do dualismo de Agostinho, sera melhor
conhecido pelo eufémico conceito de “projeto civilizatorio”.

Em resumo, Descartes, ao tratar o corpo como uma maquina, termina por
fundamentar as bases do racismo instaurado pelo imperialismo britanico do século XIX,
ou seja, 0 racismo como conhecemos em nossos dias. Sendo assim, quando se refere
ao corpo, Descartes pensa os do norte da Europa, ou melhor, com base naqueles que
sdo representados por ele préprio, portanto, homens e brancos. Segundo Enrique

Dussel:

Essa méquina pura ndo notara sua cor da pele e nem sua raca (evidentemente
Descartes s6 pensa desde a raga branca), nem obviamente seu sexo
(igualmente pensa s6 desde o sexo masculino), e é a de um europeu (ndo toma
em conta e nem se refere a um corpo colonial, de um indio, de um escravo
africano ou de um asiético). A indeterminagdo quantitativa de toda qualidade sera
igualmente o comeco de todas as abstragdes ilusorias de “grau zero” da moderna
subjetividade filosofica e da constituicdo do corpo como mercadoria quantificavel
com um preco (como acontece no sistema de escraviddo o do salario no
capitalismo)*%.

Os corpos outros (0s quais nédo se identificam com o de Descartes) ndo podem
ser outra coisa sendo mercadorias e, quando muito, objetos de estudos. No entanto,
estes serdo precificados e/ou estudados apenas por aqueles que detém a razéo e o
conhecimento, ou seja, 0s homens brancos que se enunciam do norte da Europa. Nessa
perspectiva, Quijano reitera que, “[...] na racionalidade eurocéntrica o ‘corpo’ foi fixado
como “objeto” de conhecimento, fora do entorno do ‘sujeito/razao’°’.

No resumo dessa discussao, se todo corpo pressupde uma alma, o conceito de

corpo — o qual ndo é sendo a substancia propria do racismo — recai sobre o tema dualista.

1% DUSSEL. MeditagBes anti-cartesianas, p.24.
197 QUIJANO Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina, p.129.
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Falar, portanto, em corpo, dentro da légica da cristandade, significa patinar no atoleiro
do dualismo. Antes de mais nada, € necessario superar a no¢ao de que exista, ao menos
em proporcao semantica, um corpo (cuja palavra, como vimos, vem de uma ma traducéo
do grego). Pois pensar em corpo, mesmo na atualidade, é, automaticamente, recobrar
as diferencas e/ou as alteridades (ultimadas no enunciado cartesiano), as quais se
racializam e, portanto, se dualizam pela tonalidade da pele. A fim de retomar o sentido
primitivo de “semelhancga” é necessario voltarmos ao conceito de basar (ou seja, cambiar
a nocdao de corpo pela de carne) para assim nos compreendermos como uma totalidade

desalmada e, por consequéncia, fora dos paradigmas: cristdo, cartesiano e racista.

3.4. O racismo

Como mencionado no paragrafo anterior, se todo corpo pressupde uma alma, a
discusséo que o atravessa esta ainda presa a l6gica dualista. Falar em corpo, do modo
como o debate é entabulado em nossos dias, ndo so preserva a errbnea traducao que a
lingua grega atribuiu a palavra basar, mas também prolonga a concepcao dualista que
se sustenta do equivoco. Ao presumir que o ser humano carrega em si a dualidade corpo
e alma, retoma-se, inconscientemente, o principio do dualismo ontolégico. O mesmo que,
enunciado por Parménides, distinguiu o ser (0 humano, que habitava a polis grega) do
nao-ser (0s barbaros, ndo-humanos, os que se encontravam além dos muros da Hélade).

No prolongar desse preceito helénico, o corpo serve, desde a invasdo do nosso
continente, como um modo de distinguir o ser (agora europeu que opera na légica da
cultura da cristandade) do nao-ser (corpos outros que foram inventados como

negatividades desde o imaginario dualista). Os corpos recobram, assim, a mesma
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denotacao do que foi, para os helénicos, 0s espacos que demarcaram a polis e o outro
lado do muro. Por isso, os compreendo, a partir da légica eurocéntrica, como espagos
Corpos.

N&o obstante, discursar acerca das distingées entre os corpos, tomando-os por
objetos (ainda que os racializados), € o equivalente a tentar uma solucéo dentro da l6gica
cujo problema funda-se nela mesma. Esse género de discussao parece cada vez mais
propenso a constatacées e menos a contribuir com solucdes para a enfermidade de um
ideal que segregou a humanidade por racas. Em outras palavras, ao tentar encontrar
respostas para a estrutura racista, pelo viés em que o debate é conduzido, preserva-se,
paradoxalmente, a genealogia da ideia de raca fundamentada no conceito dualista.

O racismo, entretanto, ndo esta apenas na estrutura como se disserta hoje em
dia; manifesta-se, antes, na subjetividade do agente da estrutura, ou melhor, em sua
identidade, como afirma Hobson. Por isso, os atuais debates acerca do racismo se
enveredam pelo ambito da constatacdo — falar de tal estrutura ndo € outra coisa senéo
constatar — e, caminhando em circulo, ndo progridem por outras direcoes.

Faz-se urgente romper as barreiras que obstruem a discusséo para que, assim,
seja desmantelado o imaginéario racial. Para tanto, existem trés questdes que jamais
poderiam ser negligenciadas, a saber: quando o racismo comecou? Quem o inventou?
E para que serve? Partindo do pressuposto desenrolado até aqui, ndo é demais
reafirmar que o racismo, do modo como o conhecemos, descende diretamente do
sincretismo entre o dualismo helénico e o cristianismo. Fendmeno que para o ocidente
foi mais identitario (e politico) que religioso, cujo destino, tragado pela moral agostiniana,

fora consolidar-se como cristandade. Este ndo € sendo o mesmo esquema dualista que,
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como observado em péaginas que a esta precederam, mais tarde foi secularizado por
Descartes.

Portanto, desde o momento em que a Europa se identificou com a cristandade,
arraigou-se a cultura desses povos uma consciéncia — mais heleno-dualista que crista —
cujo sentido é definido pela premissa agostiniana de que a alma é substancia da salvacao
e o0 corpo é a do pecado (ou melhor, do pecado original). A negatividade da substancia
corpo, compreendida assim ja desde Origenes (no caso do fildsofo alexandrino como
uma prisdo ou castigo para a alma), reconfigura-se ao encontrar, no cenario da
colonizacdo, o elemento negativo que ndo é mais exclusivamente o corpo, mas sim, a
cor que distingue cada corpo. Entretanto, nessa nova configuracdo, ao contrario do que
pensou o filosofo de Alexandria e também como o pressupunha Santo Agostinho, nem
todos os corpos sdo negatividades. Agora, 0s sdo apenas aqueles tingidos em fortes
tonalidades e praticantes de determinadas culturas. Resumidamente, 0s ndo europeus.

Anibal Quijano chamou de “classificagdo racial” o primeiro grande gesto de
dominacédo articulado pela cultura ocidental da cristandade. Em uma palavra, esse
género de classificacdo permitiu — e sé assim o seria possivel — a consolidacédo da
colonialidade em nosso continente. Nesse sentido, Quijano argumenta que: “Com a
formacédo da América se estabelece uma categoria mental nova, a ideia de ‘raga’!%.

De modo que pareca dialogar com o conceito de Quijano, John Hobson percebe
o “racismo implicito” na “missao civilizatoria” do imperialismo britanico, empreendida

(séculos depois) contra os paises do oriente. Segundo a tese do autor canadense, o

198 Con la formacién de América se establece una categoria mental nueva, la idea de “raza”
QUIJANO. “Raza”, “etnia” y “nacion” en Mariategui, p.758.
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racismo forma as bases do discurso imperialista. Nao é dificil concluir, assim, que a
“missao cristd” da colonialidade ibérica e a “misséao civilizatéria” do imperialismo britanico
foram dois momentos de dominio imperial equiparados pelo mesmo gesto de dominacéo
dualista, o eu sobrepondo-se ao outro.

Dessa forma, ndo ha como ignorar o fato de que toda dominacéo imperial fora
propulsada por entendimentos (ou subjetividades) racistas/dualistas. A fim de
compreendermos melhor a questao, € ilustrativo o caso da China. Os chineses, ainda
gue as condicdes os favoreceram do ano 1100 a 1800, jamais exerceram qualquer forma
de dominio que pudesse lembrar os imperialismos do modo em que foram cruelmente
executados pelos paises ibéricos, britanico e, por fim, estadunidense. Pois faltavam-lhes
(aos chineses) o principio dualista, elemento fundamental da dominacéo, o qual esta
arraigado a identidade racista da cristandade.

A titulo de esclarecimento, a subjetividade chinesa é de ordem confuciana e nao
crista (ressalvadas as que foram modernizadas). Sem mais delongas, é por esse motivo
gue, “Embora a China tenha sido a principal poténcia durante a maior parte do segundo
milénio, sua identidade a levou a preferir renunciar ao imperialismo™°. Nessa linha de
raciocinio, Hobson enfatiza ainda mais a questédo, ao confirmar que: “A posicao chinesa
contrasta fortemente com a da Europa. A identidade europeia comecou a ser definida
cada vez mais em termos imperialistas, processo que se iniciou em 1453 e foi crescendo

ao longo dos séculos XVIII e XIX"2%,

199 1...]si bien China fue la potencia lider durante la mayor parte del segundo milenio, su identidad la llevo
a preferir renunciar al imperialismo.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.405.

200 | a postura china contrasta radicalmente con la de Europa. La identidad europea empez6 a definirse
cada vez més en términos imperialistas, proceso que comenzé a partir de 1453 y que fue in crescendo a lo
largo de los siglos XVIII 'y XIX.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.405.
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Se no periodo medieval a distingdo europeia entre o0 eu e 0 outro calcava-se em
uma identidade negativa (embora ja cristianizada), a reconfiguracdo desta mesma
identidade foi adquirindo cada vez maior conotacdo de superioridade, conforme se
desencadeavam as conquistas: primeiro as coloniais seguidas das imperialistas. A
culminacao, portanto, foi o imperialismo, e “Se o imperialismo teve algo essencial, foi a
glorificacdo dos europeus como ‘senhores da humanidade’ e o reforgco do eu superior
europeu”!, Desentranha-se, assim, uma crenca na superioridade herdada do mesmo
sentimento que ambientou a Hélade grega.

Cabe ainda recobrarmos consciéncia — no tocante ao empreendimento dos
dominios coloniais e imperiais — que o0 poderio bélico ndo traz uma explicacao satisfatéria
para a escalada europeia com relacdo ao resto do mundo. O determinante para tal
ascensao fora, antes de mais nada, a crenca de que tinham como um destino (conferido
por Deus) dominar e adestrar 0s povos de outras culturas. Nessa linha, portanto, “[...] os
europeus nao pretendiam recriar o0 mundo simplesmente porque ‘podiam’ (como as
explicacbes materialistas querem). Eles queriam recriar 0 mundo porque acreditavam
gue era necessario”?2, Nao obstante, o dominio colonial ibérico assim como o dominio
imperial britanico, ndo estao interligados unicamente pelo poder de fogo, mas, em maior
medida, pela particular identidade racista/dualista europeia.

Foi, mais precisamente, com a “missao civilizatéria® do imperialismo britanico que
tal identidade se converteu em maquina propulsora de um projeto global. Nesse sentido,

Hobson explica que as ac¢des daqueles povos foram movidas em maior grau por suas

201 Si algo esencial tuvo el imperialismo fue la glorificacion de los europeos como ‘sefiores de la humanidad’
y el reforzamiento del yo superior europeo.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.299.

202 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.406.
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subjetividades e ndo unicamente pela consequéncia do avanco material bélico. Portanto,
a evolucdo armamentista, debutada internacionalmente na guerra do 6pio (como vimos
no capitulo 1), ndo € a explicacdo que determina o dominio ocidental. Para o autor “ndo
existe uma relagéo intrinseca entre o imperialismo e o poder material superior, pois o
gue em Uultima andlise tornou a Europa imperialista, ao contrario da China, foi a sua
identidade especifica”3. Dessa forma, Hobson explica o avango europeu, néo pela forca
das armas, mas pelo racismo, o qual manifestou-se em politicas de contencéo levadas
a cabo no continente africano, na maior parte das Américas e, sobretudo, no continente
asiatico.

Para todos os efeitos, foi a crenca em sua superioridade cultural que conduziu a
Europa ao caminho sem volta (ao menos para eles) do “racismo implicito”. Nas palavras

de Hobson,

Foi o racismo implicito que permitiu a muitos europeus acreditar sinceramente
que estavam ajudando o Oriente através do imperialismo quando na realidade
estavam infligindo uma dose consideravel de repressdo, de miséria e de
infelicidade de todo tipo, cultural, econdmico, politico e militar204,

Ndo obstante, somente por intermédio de acbes racistas pbde-se aplicar
perversas politicas globais como a de conter o avanco de outros paises. No caso asiatico,
“[...] vale destacar o fato de que [...] muitas economias orientais foram obrigadas a
manter niveis muito baixos por meio da ‘contencao’, o que também permitiu a Gra-

Bretanha manter sua lideranca econémica”.

203 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.406.

204 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.295.

205 [...] vale la pena resaltar el hecho de que [...] muchas economias orientales fueron obligadas a
mantener unos niveles muy bajos a través de la ‘contencion’, lo que permitié por otro lado mantener el
liderazgo econémico de Gran Bretafia.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.410.
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Sendo assim, para o historiador canadense, “[...] a formacdo da identidade
desempenhou um papel importante na ascensdo do Ocidente. [Essa identidade]
constituiu um fator fundamental que deu origem ao imperialismo [britanico]”. Ao concluir
seu raciocinio, o autor afirma que: “é a invencédo da identidade racista que esta na base
do discurso imperial”. Partindo de tal preceito, torna-se facil a compreenséo de que os
paises tidos como subdesenvolvidos ndo se desenvolveram pelo simples fato de que
existiu uma contencdo por parte dos imperialismos ocidentais, primeiro o britanico e
depois o estadunidense.

Embora minha tese pressuponha que a identidade/subjetividade europeia
(herdeira de um sincretismo dualista) carregue o embrido racista desde sua origem
(ainda que em sua origem com outra codificacdo), Hobson argumenta que aquilo que ele

compreende por “racismo implicita” teve inicio no final do século XVIII:

O racismo implicito surgiu propriamente durante o lluminismo. Acima de tudo, o
lluminismo foi um momento decisivo na reinvencdo da identidade europeia. Na
verdade, foi baseado em duas perguntas: Quem somos nés? E qual é 0 nosso
lugar no mundo? O fato de responder a essas duas questdes deu lugar a
sistematizacéo, classificacdo e, de fato, invencdo do mundo, e o resultado de
tudo isso foi a crenca de que o Ocidente é - e sempre foi - 0 Unico portador de
civilizagdo e economia, o progresso humano intelectual e politico?°.

Para chegarem a conclusao que chegaram, segundo o argumentado acima, foi
preciso esquecer e ocultar as contribuicdes ndo somente tecnoldgicas, mas também no

campo civilizatorio, econdmico e politico transmitidos desde a China (muitas vezes

206 E| racismo implicito surgié propiamente durante la llustracion. Ante todo, la llustracién fue un momento
definitivo en la reinvencion de la identidad europea. De hecho, se bas6 en dos preguntas: ¢Quiénes
somos? ¢ Y cudl es nuestro lugar en el mundo? El hecho de responder a estas dos cuestiones dio paso a
la sistematizacion, clasificacion y, de hecho, invencién del mundo, y fruto de todo ello fue la creencia de
gue Occidente es -y siempre ha sido — el Unico portador de la civilizacion y el progreso humano en el
ambito econdmico, intelectual y politico.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.297.
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intermediadas pelos muculmanos) para a Europa ocidental. E retomando a precisa

citacdo mencionada no primeiro capitulo:

o lluminismo foi “esquizofrénico”. Pois, seu maior paradoxo foi que, si bem tomou
emprestado e assimilou ideias orientais (principalmente chinesas), [...], essas
mesmas ideias foram elaboradas para formar um corpus de conhecimentos que
imaginava o Oriente como um mundo incivilizado e que, por sua vez, daria lugar
a missao civilizadora imperial e a repressao do Oriente2%7,

Para John Hobson, em resumo, “[...] o imperialismo foi fruto do ‘racismo implicito’
da identidade britanica elaborada durante os séculos XVIIl e XIX"2%8, Este fendmeno,
sem lugar a duvidas, revigorou-se desde o inicio do processo de ascensdo do ocidente.
No entanto, sustento que as manifestacdes racistas tem lugar ja desde a assimilacéo da
Europa feudal com a cristandade, justo no momento em que se toma o0 mugulmano como
0 outro da exterioridade.

N&o obstante, ndo devemos compreender o racismo apenas como um problema
de convivéncia social, mas sim como o fundamento de toda a logica europeia/ocidental
de exploracdo e dominacdo. Devemos, em suma, encara-lo como o pano de fundo para
o funcionamento da geopolitica global fundamentada na jA mencionada politica de
contengao.

Assim como a formacdo de uma identidade racista esta estreitamente ligada ao
sentimento dualista da cristandade, foi também o cristianismo responsavel para que a
Europa ocidental saisse de seu enclausuramento. Desde o contato dos europeus com

uma pequena parcela do mundo, o qual se deu inicio no ano de 1453, quando estes

207[...] la llustracion fue “esquizofrénica”. Pues su mayor paradoja fue que, si bien tomo prestadas y asimilo
ideas orientales (principalmente chinas), [...], esas mismas ideas fueron elaboradas para formar un corpus
de conocimientos que imaginaba a Oriente como un mundo incivilizado y que, a su vez, daria lugar a la
mision civilizadora imperial y a la represion de Oriente.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.296-297.

208 . ..] el imperialismo fue fruto del “racismo implicito” de la identidad britanica elaborada durante los siglos
XV y XIX.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.341.
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sairam da Europa; ndo para descobrir o mundo para o0 mundo (como consta a histoéria
oficial), mas para si mesmos. A aventura europeia ndo foi sendo para buscar apoio de
cristdos do orienta, a fim de fazerem uma investida contra o império otomano que, no
ano de 1453, tomava Constantinopla.

John Hobson percebe essa saida como uma espécie de “segunda cruzada”. Os
cristdos do ocidente chegaram ao oriente, mais precisamente a Abissinia (ou Etidpia),
em busca de uma alianga com o famigerado nobre catdlico Preste Jodo. Em resumo, e
ironicamente, a busca por um catélico de pele negra desencadeou todo um processo
gue viria a culminar na ascensao europeia e, por consequéncia, no racismo. Episédio
ocultado pela “histéria oficial”, o qual desmistifica a heroica ideia de “inquietacao racional”

dos “descobridores” de Portugal. Nessa perspectiva,

As viagens dos portugueses ndo foram a encarnagdo de uma insolita era
europeia moderna dos descobrimentos, mostrando sinais de uma "inquietagéo
racional” singular ou curiosidade impulsiva. Foram, de fato, 'os Gltimos suspiros'
ou a 'segunda ronda' da era medieval das Cruzadas, cuja 'primeira ronda’' teria
ocorrido entre 1095 e 1291. Ou seja, essas viagens estavam informadas por uma
velha mentalidade de cruzada mais que por um conjunto de novas ideias. O pano
de fundo imediato para essas viagens € a captura de Constantinopla pelos turcos
otomanos em 1453, um evento que desencadeou uma grande crise em toda a
cristandade. Esta crise de identidade cristd foi exacerbada pela conquista de
Atenas (a Cidade Santa dos pensadores renascentistas) pelos mugulmanos em
1456. Consequentemente, 'Um grande coro de lamentagdes surgiu... O solo
sagrado da Hélade foi profanado.' Esta circunstancia desencadeou um desejo
irreprimivel de localizar os cristdos do Oriente (e especialmente o fantéstico rei
negro catdlico, Preste Jodo)2°.

209 | os viajes de los portugueses no fueron la encarnacion de una insolita era europea moderna de los
descubrimientos, que mostrara los signos de una singular ‘inquietud racional’ o una curiosidad
impulsiva. Fueron de hecho ‘las ultimas boqueadas’ o la ‘segunda ronda’ de la era medieval de las
Cruzadas, cuya ‘primera ronda’ habria tenido lugar entre 1095 y 1291. Es decir, esos viajes estaban
informados por una vieja mentalidad de cruzada mas que por un conjunto de nuevas ideas. El telén de
fondo ante el que se sitian inmediatamente estos viajes es la toma de Constantinopla por los turcos
otomanos en 1453, suceso que desencadeno una gran crisis en toda la cristiandad. Esa crisis de identidad
cristiana se vio exacerbada por la conquista de Atenas (la Ciudad Santa de los pensadores
renacentistas) por los musulmanes en 1456. En consecuencia, ‘Se levant6 un gran coro de lamentaciones
... El sagrado suelo de la Helade habia sido profanado’. Esta circunstancia desencadend un deseo
irrefrenable de localizar a los cristianos de Oriente (y sobre todo al fantastico rey negro catélico, el preste
Juan).

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.191.

127



No resumir de toda a pseudo-epopeia dos europeus, a busca foi pela ajuda de um
rei negro com a finalidade de defender o cristianismo. A consequéncia foi aquilo que se
sucedera apoés essa saida de seu enclausuramento continental, ou seja, o contato que
0s europeus tiveram com o Cabo da Boa Esperanca (pois 0s mugulmanos ja navegavam
ha anos pelo Cabo) e, mais tarde, com o Atlantico e “América” (com mapas chineses). A

guisa de uma precisa sintese acerca do tema, Hobson escreve o seguinte:

A partir de 1453, os catdlicos europeus ficaram especialmente assustados com
a chamada "ameaca turca". [...] foi isso que deu origem a "segunda ronda" das
Cruzadas de 1492-1498 (iniciadas por Colombo e Vasco da Gama
respectivamente). A subsequente ‘experiéncia americana e africana’ foi
importante para permitir a reconstru¢éo da identidade europeia. Nesse sentido,
a transmutacdo do cristianismo europeu para a Europa foi decisiva como
Ocidente avancado [...]. Enquanto durante o feudalismo os europeus se definiam
negativamente em relacédo ao Isld, sua identidade baseava-se na insegurancga.
A partir do século XV, os europeus comecaram pela primeira vez desde os anos
500 a se imaginarem superiores aos negros africanos e aos nativos americanos,
concebidos como selvagens pagdos. O eurocentrismo estava comecando a
aparecer (embora baseado em vérias concepcdes cristas de diferencga). Foi essa
atitude que deu aos europeus a autojustificacdo moral para empreender a
apropriagdo imperial dos recursos do Novo Mundo e a superexploracdo dos
indios americanos e, sobretudo, dos negros africanos. Em um primeiro momento,
o principal beneficio econémico veio da pilhagem de ouro e prata, que permitiu
aos europeus financiar seu déficit comercial com a Asia e entrar no negécio de
arbitragem global. Ao mesmo tempo, a Europa Ocidental comegou a se
cristalizar como a personificacdo da civilizagdo avancada, enquanto o0s
habitantes da Europa Oriental, junto com os turcos otomanos, eram imaginados
como "barbaros"?1°.

210 A partir de 1453 los europeos catdlicos se sintieron especialmente atemorizados por la llamada
‘amenaza turca’. Y, como vimos en los capitulos VIl y VI, fue eso lo que provoco la ‘segunda ronda’ de
Cruzadas a partir de 1492-1498 (iniciada por Colon y Vasco de Gama respectivamente). La posterior
‘experiencia americana y africana’ fue trascendental para permitir la reconstruccion de la identidad
europea. En este sentido resulto decisiva la transmutacion de la Cristiandad europea en Europa como el
Occidente avanzado (véase el capitulo VIII). Mientras que durante el feudalismo los europeos se habian
definido a si mismos negativamente frente al Islam, su identidad se basaba en la inseguridad. A partir del
siglo XV, los europeos empezaron por primera vez desde el afio 500 a imaginarse superiores a los negros
africanos y a los indigenas americanos, concebidos como salvajes paganos. Empezaba a aparecer el
eurocentrismo (aunque basado en diversas concepciones cristianas de la diferencia). Fue esa actitud la
gue proporciono a los europeos la autojustificacion moral para emprender la apropiacion imperial de los
recursos del Nuevo Mundo y la sobre explotacion de los indigenas americanos y, sobre todo, de los negros
africanos. En un primer momento, el principal beneficio econémico procedio de la expoliacién del oro y la
plata, que permitié a los europeos financiar su déficit comercial con Asia y entrar en el negocio global del
arbitraje. Al mismo tiempo, Europa occidental empez6 a cristalizar como encarnacion de la civilizacion
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Para finalizar, “A 'experiéncia americana' do periodo entre 1500 e 1750-1780
representou a fase de transicdo de um incipiente ‘eurocentrismo cristianizado' para uma
concepcao totalmente desenvolvida da Europa Ocidental como uma entidade superior
ao resto do mundo?*!, A superioridade europeia materializou-se em nome do racismo
contra os povos originarios do continente recém invadido.

Por consequéncia, a “América” representa, ademais de um espaco perdido como
vimos anteriormente, o espagco da dominacédo efetiva. Neste lugar onde “o codigo
linguistico e o codigo religioso se [encontraram] intimamente ligados” foi posta em curso
toda a logica de dominacao fundada e legitimada pela cristandade, a qual culminou em

uma Europa presumida como uma “entidade superior ao resto do mundo”.

avanzada, mientras que los habitantes de la Europa del este, junto con los turcos otomanos, eran
imaginados como ‘barbaros’.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.410.

211 La ‘experiencia americana’ del periodo comprendido entre 1500 y 1750-1780 represento la fase de
transicion de un ‘eurocentrismo cristianizado’ incipiente a una concepcion plenamente desarrollada
de Europa occidental como entidad superior al resto del mundo.

HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion de occidente, p.410.
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CAPITULO - IV

ESPACO DE ORIGEM DA DOMINACAO RACIAL: o cédigo linguistico
e o0 codigo cristdo

2.5.8.1 O ethos € o carater de um povo ou de uma pessoa; é o
conjunto estruturado de atitudes que predeterminam a acdo. O
ethos do dominador, seja imperial ou nacional dependente ([...]),
gira em torno da mistificagio, como costumes ou virtudes
imperantes, daquilo que foram vicios no tempo de sua opresséo. O
oprimido, reprimido, autoproduz em si um envenenamento animico
como resposta a violéncia que sofre. O desejado ato de vinganca
do fraco é impossivel que seja cumprido diante do dominador forte.
Nasce assim o ressentimento como introjecdo auto-repressiva da
poténcia que, ndo podendo voltar-se contra o dominador, ao
encubar-se envenena o dominado. O ressentimento do dominado
nao pode ser vivido como vicio, que €, nem como pura passividade
resignada. Sublima-se como virtude da paciéncia, obediéncia,
disciplina, fidelidade. Dessa forma, quando o oprimido ressentido de
ontem € o dominador de hoje, apresenta como virtudes, ethos, seus
antigos vicios mistificados. A avareza do pobre perseguido
habitante do burgo (burgués) medieval é agora virtude da
poupanca.

DUSSEL. Filosofia da libertacéo, p.61-62.

2.6.2.3 [...] para poder ouvir a voz do outro, é necessario que
sejamos ateus do sistema ou descobrir seu fetichismo. Em segundo
lugar, € necessario respeitar 0 outro como outro. O respeito é a
posicdo de metafisica passividade com a qual se presta culto a
exterioridade do outro: deixa-se que este seja aquilo que é como
destino. O respeito € a atitude metafisica como ponto de partida de
toda atividade na justica. Mas ndo € respeito a lei (que é universal
ou abstrata), nem pelo sistema ou seu projeto. E respeito por
alguém, pela liberdade do outro. O outro € o Unico sagrado e digno
de respeito sem limite. O respeito é siléncio, mas ndo siléncio
daquele que nada tem a dizer, e sim daquele que tem que escutar
tudo, porque nada sabe do outro como outro.

DUSSEL. Filosofia da libertacéo, p.65.
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4.1. Lingua fronteirica: o primeiro soar

Minha alfabetizacdo deu-se em escola frequentada (em sua grande maioria) por
alunos indigenas. Ademais, fui alfabetizado por uma professora que escrevia com a mao
esquerda. Mais tarde, ouvi que minha letra era desforme e irregular porque eu reproduzia
o desengoncado manejo de escrita da professora gauche. A mulher, que diziam vir tdo
fora de méo, chegava a ser Terena. Em outras palavras, fui alfabetizado por uma
mestica, em uma escola publica onde os Terena eram a grande maioria.

A lingua portuguesa soava desconfortavel, em ritmo confuso e insegura quando
emitida por meus colegas. O resquicio colonial, nesse caso, pesava no som e me era
audivel. Suponho, hoje, que a colonialidade transformou comunicacdo oral em um
trauma de linguagem. Os Terena, 0s quais convivi, representam perfeitamente aqueles
que tiveram suas linguas “mutiladas” no ato mais cruel e duradouro de violéncia humana,
a violéncia colonial. Sacaram-lhes as linguas, mas ndo os puderam devorar (foram
demasiados cristdos para o ato), os deixaram assim, eternamente balbuciantes, emitindo
sons confusos e, sobretudo, mutilados.

N&o posso falar pelos Terena. No entanto, tenho plena consciéncia de que nao
cabe fazer uma leitura destes com base em canones das disciplinas eurocéntricas, seria
tratd-los como um objeto?!? e reforcar a colonialidade. Sendo assim, ndo é possivel
compreendé-los pelo viés de um academicismo puro e universalizante, de pensamentos
que se projetam desde o Norte para formular teorias “sobre” o resto do mundo. Seria

uma forma de prolongar interpretacfes equivocadas e, no meu caso, ignorar meu lécus

212 Refiro-me aqui as pesquisas académicas que tomam os indigenas como objetos de estudo, nunca sendo estes
sujeitos promotores de discursos.
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enunciativo. Por isso, falo “a partir de”?** minhas experiéncias pessoais que, na esteira

de Walter Mignolo, significa produzir pensamentos:

[...] a partir da fronteira do conceito moderno de teoria e daquelas formas
andnimas de pensamento silenciadas pelo moderno conceito de teoria: pensar
teoricamente é dom e competéncia de seres humanos, ndo apenas de seres
humanos que vivam em um certo periodo, em certos locais geograficos do
planeta e falem um pequeno nimero de linguas especificas.?!4

Falar, portanto, “a partir de” meu locus enunciativo e de minhas experiéncias
pessoais € uma das bases criticas para a formulacdo de pensamentos que podem
engendrar outras perspectivas epistémicas. Nesse sentido, Edgar Cézar Nolasco
argumenta que: “E a partir do lécus discursivo, no qual se encontra o critico, que se erige
a teorizagao biografica fronteirica que acaba fazendo toda a diferenga”2.

Sendo assim, tenho autonomia para dizer que a lingua portuguesa que aprendi
nos meus primeiros anos de escola chegou até a mim deturpada por um conflito de
ordem colonial. A lingua portuguesa — como uma disciplina que pela primeira vez tive
acesso — viera carregada de outros cédigos e outras logicas, trazendo, antes de mais
nada, as marcas da imposicéo e da violéncia. E, por consequéncia disso, minha relacao
com a gramatica, alguns anos mais tarde ja em escola de “branco”, esteve detida aos
cédigos da primeira impressao. Ainda que sem uma precisa fundamentacéo teérica, eu
intuira que a gramatica nao passava de mais um instrumento ao servico do que hoje

entendo por dominio hegeménico.

213 Ancorado a perspectiva de Walter Mignolo (2003), Edgar Cézar Nolasco sustenta que “[...] a expressdo ‘a partir
de’ amalgama a proposta maior do pensamento pos-colonial e defendida por Mignolo que ¢ a ideia de ‘pensar a partir
da fronteira e sob a perspectiva da subalternidade’” (NOLASCO, 2017, p.71).

214 MIGNOLDO. Histérias locais/projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento liminar,
p.159.

215 NOLASCO. Fronteiras platinas em Mato Grosso do Sul (Brasil/Paraguai/Bolivia), p.72.
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Para mim, de certa forma, nos anos em gque sucederam aquele primeiro contato,
a lingua portuguesa e suas estruturas reconfiguravam-se em arrogancia e autoritarismo,
deixando transparecer seus mecanismos de dominacao e hierarquizacéo social. Nesse
sentido, Ramoén Grosfoguel?'® admite que “Ninguém escapa as hierarquias” sociais e
entre elas a hierarquizagao “linguistica’. Sendo assim, ao perceber este género de funcdo
acoplado ao estudo da lingua portuguesa, decidi repudiar a gramatica com veeméncia.
Uma atitude que, por um lado, trouxe-me problemas de ordem disciplinar (em todos os
sentidos da palavra), mas, por outro, uniu-se aos questionamentos intimos que me
levaram a uma espécie de “desprendimento”?!’ prematuro.

Em suma, percebi que a gramatica, com suas normas, nao poderia dar conta da
realidade a qual desde sempre estive inserido, pois, sou antes de mais nada um sujeito
fronteirico, habito um lugar em que se fala “a partir do” corpo?*® (leia-se carne), onde se
contam “historias que habitam corpos cujas linguas negligenciam as normas gramaticais,
mas preservam memorias e ‘sensibilidades’ de forma distinta as que habitam corpos de
textos impressos em livros candnicos”?1°, No entanto, a gramatica, esvaziando-se dessa
nocdo do sujeito, segue cumprindo o papel de um instrumento que prolonga a
colonialidade. Na mesma linha, Walter Mignolo argumenta que “O espanhol e o

portugués da América do Sul tém a mesma gramatica que Espanha e Portugal

216 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pos-coloniais, p.386.
217 Acerca do conceito de “desprendimento”, Nolasco o formula, na esteira de Walter Mignolo (2010), da
seguinte forma: “Desprender-se pode significar tomar a consciéncia fronteirica e a necessidade de pensar
e legitimar formas de discurso n&o controladas pelas teorias do discurso emanadas dos grandes centros
hegemonicos; antes, a consciéncia de que habita, vive e pensa a partir da exterioridade permite tal op¢éo
descolonial. Sobressai dai a pratica do ‘aprender a desaprender, para poder asi re-aprender” (NOLASCO,
2017, p.82).

218 Ainda que a essa altura tenho consciéncia de que a palavra corpo é um equivoco, prefiro usa-la, ao
invés de carne, para uma melhor compreenséo do leitor.

2191 INHAR. Narrativas fronteiri¢as, p.107.
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respectivamente; mas 0s corpos que as falam habitam memoérias diferentes, e,
sobretudo, diferentes concepgdes e ‘sensibilidade’ de mundo”??°. Os dogmas da lingua,
portanto, serviram U(nica e exclusivamente para a formacdo de um paradigma
eurocéntrico (universal e abstrato). Por meio do qual foi possivel lancar a margem tudo
0 que depbe a favor daquilo que se diverge, em outras experiéncias e possibilidades, de
uma verdade universal. Por conseguinte, ignora-se as pluriversalidades que compdem a

exterioridade perdida no discurso de uma histéria “oficial” narrada desde o Norte global.

4.2. Lingua colonial moderna: ainvencao das categorias

Com base no que foi desenrolado até aqui, ndo é novidade afirmar que
atravessamos séculos submetidos a um dominio de ordem hegemoénica. Todavia, a fim
de aprofundar o tema, julgo necesséario contextualizar o espaco-tempo em que se
constituiu os mecanismos desse “padréo de poder”. A hegemonia eurocéntrica tem como
ponto de partida a modernidade, esta, ao contrario do que nos fora ensinado, comeca a
tomar suas formas durante o periodo colonial. Em sintese, modernidade e colonialidade
se dao simultaneamente e no mesmo lugar, ou seja, foi 0 mesmo espaco e tempo que
determinou o curso de uma histdria pretensiosamente universal. Essa pretensdo mais
tarde foi tutelada pela narrativa “oficial” a qual omitiu — assim como o ja mencionado
espaco de origem das coisas — o lugar onde nasceu a Modernidade. Para Anibal Quijano
‘A América constitui-se como o primeiro espaco/tempo de um padrdo de poder de
vocacdo mundial e, desse modo e por isso, como a primeira identidade da

modernidade”®?!. Enrique Dussel sustenta que a modernidade nasceu com a chegada

220 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p.20.
221 QUIJANO. Colonialidade do poder, p.117.
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de Colombo ao nosso continente, nas palavras do autor: “1492, segundo a nossa tese
central, é a data do ‘nascimento da Modernidade™??2.

Portanto, a Modernidade € um periodo que decorre por mais de cinco séculos.
Embora a centralidade da Europa sO0 viera no século XIX com a configuracdo
eurocéntrica da histéria universal, é possivel afirmar que a partir da invasao da “América”
comecou a se gestar um projeto que, ao longo desses cinco séculos, estendeu-se
progressivamente a grande parte dos seres humanos.

No entanto, esse mecanismo teve como sua base fundadora e mantenedora
algumas poucas linguas privilegiadas. Alternadas no desenrolar da Modernidade, essas

linguas — como pondera Walter Mignolo — dividiram-se em seis.

[S@o] seis linguas modernas, europeias e imperiais: italiano, castelhano,
portugués, francés, alemao e inglés. Por sua vez, das seis linguas modernas, as
primeiras trés correspondem a primeira modernidade (Renascimento) e as
outras trés a segunda modernidade (llustragédo)?23.

A historia oficial narrada em linguas modernas deixou de exprimir o modo como
o fendbmeno eurocéntrico tomou a proporc¢ao que todos conhecemos. Propor¢ao esta que
se deu por meio de pilhagens, exploracdes, violéncias, traficos e tantas outras barbaries
gue ndo se pbde verbalizar. As linguas modernas incumbiram-se, antes de mais nada,
de anular um desarranjo histérico, e devido ao grande vazio que tal empreendimento

produzira na narrativa oficial, foi preciso articular um discurso sobre categorias que, a

222 %1492, segun nuestra tesis central, es la fecha del ‘nacimiento de la Modernidad™”. DUSSEL, 1492: el
encubrimiento del otro, p. 7, traducdo minha.

223 [Son] seis lenguas modernas, europeas e imperiales: italiano, castellano, portugués, francés, aleman e
inglés. A su vez, de las seis lenguas modernas, las primeras tres corresponden a la primera modernidad
(Renacimiento) y las otras tres a la segunda modernidad (llustracion). MIGNOLO. Habitar la frontera, p.
87, (traducdo minha).
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guisa de uma justificativa, manteve o outro enquadrado em sua diferenga. Portanto, foi
necessario um discurso que negasse a particularidade de outrem.

Nesse sentido, até mesmo o que se define hoje por “linguas minoritarias” nao é
mais que a particularidade de uma categoria a qual se vai desenhando a medida em que
o poder hegemonico se consuma. Em outras palavras, essas linguas ditas “minoritarias”
constituem a exterioridade do paradigma eurocéntrico, ou seja, séo faladas por aqueles
gue ficaram de fora do grande projeto da modernidade. Afinal, a afirmacdo do
eurocentrismo significa negar outras possibilidades, para, assim, forjar uma exterioridade

negativa. Enrique Dussel lanca luz sobre o tema da seguinte forma:

[...] A afirmacao do ser do sistema é negacao do Outro; é exclusao da Alteridade.
A primeira Modernidade se constitui desde uma afirmacdo eurocéntrica do
ocidental e desde uma negacd@o excludente de dois modos histéricos da
Exterioridade: a Alteridade do originario habitante americano, o indio (vindo do
extremo oriente do Extremo Oriente) e do escravo africano (da costa oriental do
Atlantico)?24,

A constituicdo do outro — condizente a uma classificacdo racial, ou, mais tarde,
ao “racismo implicito” — € interpretada por Mignolo como uma “invengao” de categorias.
Sendo assim, ancoro-me a ideia de que no processo eurocéntrico de afirmar-se foi
preciso ndo apenas negar a exterioridade, mas também, criar a categoria de
anthropos??®. Em suma, néo existem pessoas “ontologicamente inferiores, posto que ndo
h4a uma maneira de determinar empiricamente tal classificacdo. Existe uma

epistemologia territorial e imperial que inventou e estabeleceu tais categorias e

2241...] La afirmacion del ser del sistema es negacion del Otro; es exclusion de la Alteridad. La Modernidad
temprana se constituye desde una afirmacion eurocéntrica de lo occidental y desde una negacién
excluyente de dos modos historicos de la Exterioridad: la Alteridad del originario habitante americano, el
indio (venido del extremo oriente del Extremo Oriente) y del esclavo africano (de la costa oriental del
Atlantico). DUSSEL. Politica de la liberacion, p. 186, (tradugcao minha).

225 “[...] ou seja, o que na maioria dos debates contemporaneas sobre a alteridade corresponde a categoria
de ‘outro” MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p.18.
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classificagdes”??® (MIGNOLO, 2017, p. 18). Por consequéncia, foi atribuida ao outro (ou
anthropos) a incapacidade de produzir conhecimentos validos. Em outras palavras,
aquele que ndo domina adequadamente a lingua do colonizador esta fadado apenas a

um “balbuciar” epistémico. Mignolo argumenta que:

[...] a logica da racializagdo que surgiu no século XVI, tem duas dimensdes
(ontoldgica e epistémica) e um sé propdsito: classificar como inferiores e alheias
ao dominio do conhecimento sistematico todas as linguas que ndo sejam o
grego, o latim e as seis linguas europeias modernas, para manter assim o
privilégio enunciativo das instituicdes, os homens e as categorias do pensamento
do Renascimento e a llustragdo europeias. As linguas que ndo eram aptas para
0 pensamento racional (seja teolégico ou secular) foram consideradas as linguas
que revelavam a inferioridade dos seres humanos que as falavam. Que podia
fazer uma pessoa cuja lingua materna ndo era uma das linguas privilegiadas e
que nao havia sido educada em instituicdes privilegiadas? Ou devia aceitar sua
inferioridade, ou devia fazer um esfor¢co por demonstrar que era um ser humano
igual a quem o situava na segunda classe. Ou seja, em ambos 0S casos se
tratava de aceitar a humilhacdo de ser inferior para quem decidia que devia
manter-se como inferior ou assimilar-se. E assimilar-se significa aceitar sua
condicao de inferioridade e resignar-se a um jogo que nao € seu, mas que lhe foi
imposto [...]%.

Portanto, todas as alternativas dadas a quem n&o produz pensamento por
intermédio da lingua moderna em vigor desembocam em uma mesma condicdo de
inferioridade.

No entanto, pressuponho que a questdo da “lingua minoritaria” ndo deva ocupar
o centro das discussbes, mas sim (e como as ja expostas anteriormente premissas
referentes ao racismo): o por que ela € minoritaria? Desde quando ela assume essa
categoria? Onde tudo isso comecgou e, finalmente, para que serve tal classificacdo, ou
melhor, desclassificacdo? Com base nessas indagacdes, podemos avancar ao cerne de
um problema forjado por intermédio de “invengdes discursivas”. A “inveng¢ao do outro”
cobra forca, precisamente, considerando duas noc¢des postas pelo agente enunciador do

discurso: de um lado, pela afirmacéo de que existem linguas nomeadamente inferiores

226 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p.18.
227 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p.18.
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(como acontece quando se repete o termo: “linguas minoritarias”); e de outro, a
importancia e legitimidade que ainda se confere a lingua que nomeou tal inferioridade.
Essa dissonancia que acompanha os debates sobre as “minorias” talvez ainda

cause ruidos por ndo nos darmos conta de que:

O “outro”, [...], ndo existe ontologicamente. E uma invengado discursiva. Quem
inventou o “outro” sendo o0 “mesmo” no processo de construir-se a si mesmo?
Tal invencao é o resultado de um enunciado. Um enunciado que ndo nomeia
uma entidade existente, mas que a inventa. O enunciado necessita um (agente)
enunciador e uma instituicdo (ndo é qualquer um que pode inventar o anthropos);
mas para impor o anthropos como “o outro” no imaginario coletivo é necessario
estar em posicéo de gerenciar o discurso (verbal ou visual) pelo qual se nomeia
e se descreve uma entidade (o anthropos ou “o outro”), e conseguir fazer crer
gue esta existe [...]%%8.

Contudo, o discurso classificatorio eurocéntrico foi amplificado por importantes
enunciadores. Shakespeare foi, indubitavelmente, um gerenciador do discurso, e
contribuiu para multiplicar o imaginario de cunho dualista que (parafraseando
Dostoievski) divide os individuos em duas categorias. Na obra A Tempestade, o
personagem Caliba é antes de mais nada uma categoria de anthropos (0 nao-ser)
enunciada por Shakespeare em inglés e destinada — segundo a tese de Fernandez
Retamar — a classificacdo dos povos da América.

Para Fernandez Retamar: “Caliba é anagrama forjado por Shakespeare a partir
de ‘canibal’ [...] e este termo, por sua vez, provem de caribe”??°. Retamar faz mencéo ao
diario de Cristévao Colombo (talvez o primeiro gerenciador do discurso classificatério em
ambito colonial/moderno) que, ao atracar a costa do Caribe, descreveu as impressfes

gue se tinham acerca de alguns nativos da regido, impressées que os reduziam a

228 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p.18.
229 “Caliban es anagrama forjado por Shakespeare a partir de ‘canibal’ [...] y este término, a su vez,
proviene de caribe”. RETAMAR. Caliban, p. 13, tradu¢do minha).
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categoria de canibais. Contudo, € em meio a este contexto que o termo canibal ganha
significado, o qual emerge da deformacdo do nome Caribe?*. Em sintese, a figura do
canibal, que nomeou a regido centro-americana, ecoou por séculos no discurso
eurocéntrico a fim de confirmar que o outro, por ser outro, chega ao cumulo do
obscurantismo, a ponto de devorar um semelhante, ou seja, torna-se, justificadamente,
incapaz de ser tolerado pelo mesmo (o enunciador do discurso). Mais tarde,
Shakespeare apossou-se do nome para caracterizar um de seus personagens ha obra
A Tempestade.

Hugo Achugar (2006) retoma, dessa obra de Shakespeare, um fragmento do
didlogo entre os personagens Prospero e Calibd. Assim, traz a luz a premissa
eurocéntrica que denota inferioridade aquele que pode apenas balbuciar a lingua
hegemodnica. Portanto, da perspectiva do colonizador encarnado no personagem de
Préspero, Caliba é inferior. Tomado como alguém supostamente incapaz de formular ou
produzir um discurso que seja coerente: ou porque enuncia-se por meio de uma lingua
gue nao pertence ao discurso hegemonico e, assim, tende a ser ignorado, silenciado e
subtraido; ou entédo por néo ter o dominio da lingua do colonizador, podendo ao maximo

imita-lo. Dessa forma, jA sem uma autenticidade enunciativa, ndo responde por suas

230 En el Diario de navegacion de Cristébal Colon aparece las primeras menciones europeas de los
hombres que darian material para aquel simbolo [del canibal]. El domingo 4 de noviembre de 1492, a
menos de un mes de llegado Colén al continente que seria llamado América, aparece esta anotacion:
“Entendié también que lejos de alli habia hombres de un ojo, y otros con hocicos de perros, que comian
los hombres”; el 23 de noviembre, esta otra: “la cual decian que era muy grande [la isla de Haiti], y que
habia en ella gente que tenia un ojo en la frente, y otros que se llamaban canibales, a quienes mostraban
tener gran miedo...”. El 11 de diciembre se explica “que caniba no es otra cosa sino la gente de gran Can”,
lo que da razon de la deformacién que sufre el nombre caribe [...] el 15 de febrero de 1493, en que Colén
anuncia al mundo su “descubrimiento”, escribe: asi que monstruos no he hallado, ni noticia, salvo de una
isla [de Quarives], la segunda a la entrada de las Indias, que es poblada de una gente que tienen en todas
las islas por muy feroces, los cuales comen carne humana

RETAMAR. Caliban, p. 13-14.
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préprias sensibilidades ou experiencias pessoais que s poderia fazé-lo dotado da lingua
gue fala a seu favor.
Contudo, apés retomar partes do didlogo travado entre Préspero e Caliba, o critico

uruguaio argumenta que:

O discurso de Caliba [...] seria, aos ouvidos hegem®bnicos, uma ma imitagéo do
discurso dominante, uma mera mimicry. Isso é verdade, ou trata-se de um
discurso proprio de Caliba, que Préspero ndo compreende? Nao ha referéncia
acerca da lingua original ou prépria de Caliba. N&o ha registro da lingua original
de Caliba, a lingua “aborigene” foi apagada, silenciada ou, simplesmente, nao
ouvida. A Unica que permanece, a Unica registrada, é a lingua aprendida. Da
mesma forma, o “mal” aprendido s6 pode produzir, na percepgado/escuta de
Préspero, uma ma imitagcdo, um “balbucio”. O cenario da lingua que
Shakespeare elaborou em A tempestade ndo desperta ambiguidades: gabbling
e babbling sdo negativos; mas 0 negativo s6 existe como tal para Préspero,
enquanto Calibd ndo o entenda da mesma forma. Babbling para Caliba, é
afirmativo, estabelece sua resisténcia ao poder de Prospero. Nas linhas mestras
da lingua, que Shakespeare realiza no século XVII, babbling é negativo; a
interpretacdo de Calib& néo é valida. No entanto esse cenario ndo acabou em A
tempestade, mas prolonga-se até o presente?s,

A passagem de Achugar sintetiza a discussdo entabulada até aqui e, mais,
exemplifica como os europeus passaram de uma identidade (medieval) negativa a outra
(afirmativa) por intermédio de discursos. Nesse sentido, “o cenario da lingua que
Shakespeare elaborou” reforca a légica ocidental condizente a um sentimento de
absolutismo e superioridade. A “cultura da dominagao”, em uma palavra, ressoou no
discurso do dramaturgo inglés e perdura até 0s nossos dias.

Por conseguinte, os ndo falantes da lingua de Shakespeare assumem, hoje mais
gue outrora, um débito intelectual que o academicismo moderno nédo deixa de cobrar, em
outras palavras, somos os que “balbuciam teoricamente”. Sendo assim, so resta a nés,
gue nos exprimimos em lingua secundaria, — como no caso da lingua portuguesa e, com

mais énfase, o portugués falado “a partir da” fronteira — langarmo-nos a um exercicio

231 ACHUGAR. Planeta sem boca, p. 37.
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mimético para novamente resignarmos em desprestigios. Isso, levando em conta que o
pensamento valido — para o bom academicismo — € aquele ao qual me referi nas linhas
gue abrem este capitulo. Ademais, “posto que os perioddicos e as revistas, as disciplinas
das ciéncias sociais e as humanidades, assim como as escolas profissionais, sao
territoriais [imperiais]?3?, é possivel, sem receio de generalizar, afirmar que os periédicos
e revistas cientificas, aléem da norma culta do idioma portugués (em se tratando de
Brasil), exigem pelo menos um resumo do texto em lingua inglesa, quando nao todo o
manuscrito desenrolado na lingua de Shakespeare.

Perde-se, a custa deste labor, uma lingua e sua autenticidade narrativa e
epistémica. Por consequéncia, esfacela-se a matriz de ordem identitaria. Perde-se, por
isso, a capacidade de preservar memorias e historias particulares. Perde-se, finalmente,
o direito de existir. Nesse sentido, Hugo Achugar nos indaga com precisao: “Sera que os
gue nao tém histéria sdo os que nado podem falar e s6 ‘balbuciam’?”, ou ainda mais
enfatico “Sera que o balbucio tedrico ndo merece o papel sobre o qual esta escrito?”233,
N&o nos cabe, portanto, aceitarmos com resignacao tal condicdo de nulidade. Condicéo
a qual fomos submetidos pela histéria oficial que, impiedosamente, langcou-nos a margem
por forca de grandes discursos em linguas hegemonicas.

Por meio da peca shakespeariana, Hugo Achugar pode, de forma precisa, trazer
a tona um entre tantos meios enunciativos que contribuiu para a consolida¢éo do vigente
mecanismo classificatorio, o qual determina quem é o sujeito superior (0 enunciador de
um discurso) e o inferior (quem reproduz deficientemente tal discurso). Nao desprovidos

de propdsitos, intelectuais como Hugo Achugar e Fernandez Retamar encontram na

232 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p.20.
233 ACHUGAR. Planeta sem boca, p.50.
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peca de Shakespeare o recurso da lingua e o elemento fundamental que correspondem
a fabricacdo e projecédo do imaginario eurocéntrico com relacéo ao sujeito que precisa
ser mantido na exterioridade.

Em outra circunstancia da histéria, ja ndo a lingua do colonizador — como
dramatizada na obra de Shakespeare —, mas com a primeira lingua colonizadora,
buscou-se, também na representacao teatral, um mecanismo de imposi¢cao. Nesse caso,
impés-se ao espirito tupi-guarani o sentido de “unidade”, o qual condiz com ter uma so6
lingua e um sé Deus.

Por conseguinte, no periodo colonial, as representacdes teatrais tiveram, antes
de mais nada, a finalidade de impor a lingua e o Deus do conquistador, pois, a primeira
retérica moderna (a da salvacéo) foi articulada pelas vias de tais representacfes. Nao
obstante, por intermédio destas — mesclando o portugués com o tupi-guarani — 0s
jesuitas angariaram fiéis cristdos e a0 mesmo tempo acirraram o contato da lingua
portuguesa entre 0s nativos da regidao. Iniciando, a partir dai, uma dominacao em lingua

moderna e de base cristd, a qual prevalece até a atualidade. Segundo Silviano Santiago:

Colocar junto ndo s a representacédo religiosa como a lingua europeia: tal foi o
trabalho a que se dedicaram os jesuitas e conquistadores a partir da segunda
metade do século XVI no Brasil. As representacdes teatrais, feitas no interior das
tabas indigenas, comportam a mise-en-scene de um episodio do Flos Sanctorun
e um dialogo escrito metade em portugués e a outra metade em tupi-guarani[...].
A doutrina religiosa e a lingua europeia contaminam o pensamento selvagem
[...].- Pouco a pouco, as representacfes teatrais propbem uma substituicdo
definitiva e inexoravel: de agora em diante, na terra descoberta, o codigo
linguistico e o cédigo religioso se encontram intimamente ligados, gragas a
intransigéncia, a astucia e a forca dos brancos. Pela mesma moeda, os indios
perdem sua lingua e seu sistema do sagrado e recebem em troca o substituto
europeu?3,

234 SANTIAGO. Uma literatura nos trépicos, p.13-14.
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N&o podia haver divergéncias entre a lingua europeia e o Deus cristdo, foi preciso
imprimir na “alma” indigena que havia apenas uma lingua verdadeira e um Deus

verdadeiro. Assim, o “substituto europeu” consolidou-se com eficacia:

Evitar o bilinguismo significa evitar o pluralismo religioso e significa também
impor o poder colonialista. Na &lgebra do conquistador, a unidade é a Unica
medida que conta. Um s6 Deus, um s6 Rei, uma s6 Lingua: o verdadeiro Deus,
o verdadeiro Rei, a verdadeira Lingua?®.

Por meio da lingua e do cristianismo estabeleceu-se uma nova ordem de
dominagéo colonial e, em nome da verdade eurocéntrica, vieram as perdas. Perder uma
lingua, para todos os efeitos, € perder-se na historia, é ter a identidade subtraida como
um todo e, por conseguinte, ser tomado de assalto pela identidade do algoz. Contudo,
as linguas coloniais/modernas ganharam mais forcas quando, por meio delas, forjaram-
se retdricas como a da salvacao pela conversao ao cristianismo. Ao promover o cédigo
religioso com o cédigo linguistico, evoca-se o nome de Deus, atribuindo aos significados
de uma lingua um valor sacro, nas palavras de Silviano Santiago: “Instituir o nome de
Deus equivale a impor o cédigo linguistico no qual seu nome circula em evidente
transparéncia” 2%, Consequentemente, em nome do mesmo Deus que justificou a
barbarie colonial foram a Ele rendidas adorac¢des por parte das proprias vitimas.

Entretanto, a ideia do Deus Unico e verdadeiro ja habitava o discurso europeu,
como vimos, desde a identidade cristd forjada no periodo medieval. No entanto, tal
discurso foi posto em curso com maior vigor na peninsula ibérica contra os judeus e
mulcumanos, um discurso que para Ramon Grosfoguel foi o protétipo do racismo (que

SO viria a se materializar com a invaséao do continente Americano). De fundo cristéo, tal

235 SANTIAGO. Uma literatura nos tropicos, p.14.
236 SANTIAGO. Uma literatura nos tropicos, p.13.
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discurso foi articulado em nome de uma “pureza de sangue”. Pois bem, partamos em

contrafluxo para descobrir os meandros da lingua europeia.

4.3. O tortuoso sentido: discursos, retoricas e a histéria oficial

A perspectiva discursiva mais proxima das retoricas que engendraram a
modernidade, ou mesmo, o embrido semantico da historia universal que se oficializou,
até onde se sabe, surgiu no final do século XV, um pouco antes da chegada dos
europeus a América, com o discurso da “pureza de sangue”. Levando em conta que,
durante o contexto em que os europeus chamaram de Idade Média (um fendmeno que,
como ja mencionado antes, aconteceu Unica e exclusivamente na Europa e em nenhuma
outra parte do mundo), a Europa néo passava de uma margem do mundo mugulmano.
Em outras palavras, os europeus eram os subdesenvolvidos e marginalizados da época.
Com a conquista final de Al-Andalus a qual “se realizou sob o lema da ‘pureza de sangue’
que era um discurso proto-racista’?’, os espanhois cristdos puseram-se a interferir
diretamente na crenca religiosa dos derrotados sobreviventes (muculmanos e judeus),

obrigando-os a conversao ao cristianismo. Ramon Grosfoguel explica que:

O discurso estatal espanhol da “pureza de sangue” foi utilizado para vigiar as
populagdes mugulmanas e judias que sobreviveram aos massacres. [...] A
classificacé@o social usada na época tinha relacdo com uma questéo teoldgica de
ter o “Deus equivocado” ou a “religido errada” para estratificar a sociedade em
linhas religiosas. Em suma, o que importa aqui € que o discurso da “pureza de
sangue” usado na conquista de Al-Andalus foi uma forma de discriminagéo
religiosa que ainda ndo era plenamente racista porque nao colocava em ddvida
de maneira profunda a humanidade de suas vitimas238.

237 “se realizd bajo el lema de la ‘pureza de sangre’ que era un discurso proto-racista”

GROSFOGUEL. Racismo/sexismo epistémico, universidades occidentalizadas y los cuatro genocidios/
epistemicidios del largo siglo XVI, p. 40, (traducdo minha).

238 E| discurso estatal espafiol de la “pureza de sangre” se usé para vigilar a las poblaciones musulmanas
y judias que sobrevivieron a las masacres. [...] La clasificacion social usada en la época tenia relacion con
una cuestion teoldgica de tener el “Dios equivocado” o la “religion errada” para estratificar la sociedad en
lineas religiosas. En suma, lo que importa aqui es que el discurso de la “pureza de sangre” usado en la
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Sendo assim, ndo é dificil afirmar que toda a relacdo estabelecida com o outro
desde uma légica eurocéntrica esteve baseada em tal discurso. Relacdo que, por um
lado, classifica os seres humanos fabricando categorias e, por outro, impde o seu Deus
e a sua verdade como unicos meios de salvacéo. E nédo foi sendo por intermédio do lema
cristdo de verdade Unica que se deu, desde o inicio da expansdo europeia até a
atualidade, as inesgotaveis justificativas ocidentais para seus crimes. Em suma, a
barbarie tomou proporcdes brandas quando evocada em nome de Deus, por forca da
cultura de uma cristandade crescente.

Como apontado na ultima citacdo (de Grosfoguel), a nogéo de “pureza de sangue”
foi o discurso que precedera a classificacao racial. E a racializacao — que surge por conta
do contexto colonial das Américas — tem como agravante colocar “em duvida a
humanidade de suas vitimas”, como bem ilustrado na perspectiva shakespeariana
acerca do personagem Caliba, cuja estranheza traduzira-se por inferioridade humana.
Portanto, a lingua e o cristianismo mantiveram e ainda mantém, entre si, estreitas
relacbes de dominacdo, a medida em que a lingua distingue e condena, o cristianismo
imp0&e seus paradigmas morais imprimindo uma falsa promessa de igualdade para todos.
Em sintese, é esta a sélida base que alicergou o novo “padrao de poder”. Nao é demais

lembrar que o préprio Cristévdo Colombo se presumiu um enviado de Deus?°.

conquista de Al-Andalus fue una forma de discriminacion religiosa que aun no era plenamente racista
porgue no ponia en duda de manera profunda la humanidad de sus victimas.

GROSFOGUEL. Racismo/sexismo epistémico, universidades occidentalizadas y los cuatro genocidios/
epistemicidios del largo siglo XVI, p. 40-41, (tradu¢&o minha).

239 O certo é que Colombo, nos seus Ultimos anos, ndo se contentava com ver-se marinheiro. [...] havia
adquirida a certeza de ser um apostolo chamado por vontade de Deus a levar a salvagédo por cima das
aguas. Encorajado pelo seu incomparavel éxito, fez do seu nome, Cristéphoros, o portador de Deus, a sua
religido [...] (SLOTERDIJK, 2008, p. 62).
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Sendo assim, credito uma vez mais a Silviano Santiago quando afirma que “o
codigo linguistico e o codigo religioso se encontram intimamente ligados”?4°. Em todo
caso, ao passar do discurso da “pureza de sangue” para as “retoéricas da modernidade”
repete-se o lema da unidade: “um sé Deus”, “uma s6 Lingua” e uma s6 verdade. Portanto,
enquanto o discurso europeu foi utilizado para classificar os individuos; a retorica da
“salvacao”, por sua vez, servira para criar um consenso (inclusive entre aqueles que
ocupam o posto de vitimas) a favor de tal classificacao.

Seguindo por esta senda, ndo € dificil deduzir que as retéricas se empenharam
em dissimular o que o discurso classificatorio ndo péde e, ndo menos nocivas, atribuiram
um carater eufémico as categorias inventadas pelo discurso eurocéntrico. Em outras
palavras, as retéricas modernas nos conferiram férmulas que promovem a nocéo de que
a inferioridade a que fomos submetidos — pela dominagao e pela “politica de contengao”
— pode ser superada por intermédio de um trajeto, ndo menos ficticio, de ordem

diacrénica; condena-se, por consequéncia, aqueles que se desviam de tal propésito. De

forma contundente Ramoén Grosfoguel interpreta tais retéricas da seguinte maneira:

Nos ultimos 510 anos do sistema mundial/patriarcal capitalista colonial/moderno
europeu/euro-americano; passamos do ‘cristianiza-te ou te dou um tiro’ do século
XVI, para o ‘civiliza-te ou te dou um tiro’ do século XIX, para o ‘desenvolva-te ou
te dou um tiro’ do século XX, para o recente ‘neoliberaliza-te ou dou-te um tiro’
dos finais do século XX e para o ‘democratiza-te ou te dou um tiro’ do inicio do
século XXI. Nao houve respeito nem reconhecimento pelas formas de
democracia indigenas, fossem elas africanas, islamicas, ou outras n&o-
europeias. A forma liberal da democracia é a Ginica aceita e legitimada. As formas
outras de democracia sao rejeitadas. Se a populacdo ndo-europeia ndo aceita
as condicdes da democracia liberal euro-americana, esta € imposta pela forca
em nome da civilizacéo e do progresso [...]?*.

240 SANTIAGO. Uma literatura nos tropicos, p.14.
241 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-coloniais, p.409.
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Este efeito é reproduzido atualmente nas acfes intervencionistas dos Estados
Unidos aos paises subordinados. Assistimos aos espetaculos midiatizados nos quais o
pais norte-americano protagoniza, sob o pretexto da salvifica “democracia”, suas agdes
falaciosas, cujos reais motivos estdo pautados em interesses particulares, uma
destruicdo que se da em nome da suposta salvagcdo. Um bom exemplo € o que esti
sucedendo com a Republica Bolivariana da Venezuela, a qual, sob constantes
agressoes, torna-se uma das atuais vitimas dos efeitos provocados por tais retoricas.

Mesmo gque no caso da Venezuela, vemos uma evolucdo retérica que de
“salvacao” convertera-se em “democracia” — mudam-se os termos, mas os efeitos
destrutivos e os interesses sdo 0s mesmos — ainda assim, a primeira retérica (a da
salvacao pelo cristianismo) volta a cena uma vez mais. O que nao deixa de ser notado
em fendbmenos sociais e politicos de paises como o Brasil e a Bolivia, paises pelos quais
0 espectro politico de direita assume a forma de uma nova cristandade, fechando-se,
assim, um ciclo de dominacdo de ordem cristd. Nesse sentido, no caso do Brasil, a
eleicdo de Bolsonaro cumpriu o lema de um enviado de Deus. O mesmo que, como
vimos antes, outrora fora incorporado por Cristovdo Colombo.

Nas vias de presumir o que é melhor para o outro da exterioridade, supostamente
incapaz de articular um discurso coerente e de tomar decisbes por si mesmo, O
pensamento europeu esbocou o caminho que a humanidade deveria seguir. Caminho
pelo qual, apés a Segunda Guerra (dita) Mundial, os Estados Unidos passa a guiar o
resto do mundo, com igual ou superior pernosticidade que os antecessores da Europa.
Walter Mignolo ao falar sobre “salvacao”, “novidade” e “progresso” formula de maneira

precisa o que se entende por “retéricas da modernidade”:
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Modernidad pas6 a ser — en relacién con el mundo no europeo — sinénimo de
salvacion y novedad. Desde el Renacimiento hasta la llustracion, la modernidad
tuvo como punta de lanza la teologia cristiana, asi como el humanismo secular
renacentista (todavia vinculado con la teologia). La retérica de salvacion por
medio de la conversién al cristianismo se tradujo en una retdrica de salvacion
por medio de la misién civilizadora a partir del siglo XVIII, cuando el Reino Unido
y Francia desplazaron a Espafia en el liderazgo de la expansion imperial/colonial
occidental. La retérica de la novedad se complement6 con la idea de progreso.
Salvacién, novedad y progreso tomaron un nuevo rumbo — y adoptaron un nuevo
vocabulario — después de la Segunda Guerra Mundial, cuando Estados Unidos
arrebat6 el liderazgo al Reino Unido y Francia, dio apoyo a la lucha por la
descolonizacion en Africa y Asia e inici6 un proyecto econémico global bajo el
nombre de “desarrollo y modernizacién”. Hoy conocemos bien cuales son las
consecuencias de la salvacion por medio del desarrollo. La nueva version de
esta retdrica, “globalizacion y libre comercio”, es la que se esta disputando
actualmente. Por lo tanto, desde las perspectivas descoloniales, estas cuatro
etapas y versiones de la salvacién y la novedad coexisten hoy en forma de
acumulacion diacrénica; aunque desde la perspectiva (pos) moderna y la
narrativa autocreada de la modernidad, basada en la celebracién de la salvacion
y de la novedad, cada etapa sustituye a la anterior y la hace obsoleta: esto se
fundamenta en la novedad y en la propia tradicion de la modernidad. En la ficcién
narrativa moderna, no hay acumulacién sino superacién. Y no hay coexistencia
sino solo la marcha unica y triunfante de la ficcion moderna: desarrollo, bienestar
y felicidad?*2.

Seguindo essa perspectiva, € possivel afirmar que o conceito de modernidade
parte da nocdo de que sempre havera um tempo a ser superado, cujas etapas recaem
sobre uma diacronia idealizada com a finalidade de superar, antes de tudo, a
materialidade das dimensfes espaciais. Encontrou-se, assim, um artificio que acentua
mais explicitamente o “n&o-ser” de nossos tempos, ou melhor, os que ficaram de fora
(aqueles tidos por atrasados, remanescentes em um espaco perdido no tempo), para,
assim, manté-los em um passado ficticio.

A busca por um “tempo perdido”, que esteve muito em voga na América Latina do
século passado, fora ansiada por pensadores (em grande parte com propensdes
neoliberais) como o chileno José Joaquin Brunner, cuja percepc¢ao evolutiva a caminho

da suposta modernidade s6 poderia concluir-se diacronicamente e da seguinte maneira:

242 MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 33-34.
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[...] casi todo lo que se supone necesario para poder llegar a la modernidad nos
habria faltado: una reforma religiosa con Lutero a la cabeza, una Revolucién
francesa, una sociedad civil como la descrita por Tocqueville para el caso de los
Estados Unidos, una ideologia liberal-universalista que permitiese al ciudadano-
individuo desarrollarse, una ética calvinista para inspirar el desarrollo, la
inversion y el trabajo43.

O mito da modernidade, promovido pela narrativa ocidental, pareceu
inquestionavel por tantos outros pensadores daguele entdo. No entanto, é compreensivel
gue ndo era tarefa facil divisar outras possibilidades a ndo ser a de seguir a premissa
ocidental de desenvolvimento que sé viria depois de superados os periodos que,
supostamente, o precedera.

Todavia, nesse tempo das ideias perdidas, tais pensadores ignoraram uma
possivel e necesséria “desinterpretacdo” da histdria, que s6 poderia ser tomada a sério
se voltassem, antes de mais nada, aos seus espacos de origem. Sendo assim, sustento
a tese de que uma contra-narrativa da historia s6 podera emergir quando evocada pelo
sujeito que recobra plena consciéncia de seu espaco enunciativo, ainda mais relevante
quando tal lécus discursivo seja a fronteira da fronteira do mundo. Faz-se urgente a
incorporacao, por meio de nossos espacos fundacionais, de narrativas que resgatem
subjetividades esquecidas, visando o “desprendimento” da historia universal. Para que
assim, finalmente, possamos entender que o atraso ao qual fomos submetidos nédo é
outra coisa sendo parte de uma ficcdo que fabricou subjetividades por intermédio do
projeto que configurou uma histéria narrada pelo centro.

Para uma melhor compreenséo acerca do tema, presumo necessario retomar — ja
gue o tema foi exposto no capitulo | — o ponto de origem da histéria universal e extrair de

la o teor de ficcdo que a envolve. Ao referir-me a passados forjados por uma

243 BRUNNER. Tradicionalismo y modernidad en la cultura latinoamericana, p. 279.
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subjetividade eurocéntrica, falo do esforco dispensado, em particular pelos europeus do
norte, para alocar a Europa no centro de uma historia universal narrada por eles mesmos.
Uma tarefa que ficou a cargo dos romanticos alemaes, passando por Hegel e logo pelos

lluministas. Dussel afirma que:

Esta posicao eurocéntrica formulada pela primeira vez no final do século XVIII,

com os “romanticos” alemaes e a “llustracdo” francesa e inglesa, reinterpretou

toda a historia mundial, projetando até o passado a Europa como “centro” e
tentando demonstrar que tudo havia sido preparado na histéria universal para
que dita Europa fosse “o fim e o centro da histéria mundial”, no dizer de Hegel244.

E por intermédio destes “gerenciadores do discurso” que se formula a
periodizacao histérica do modo como é mundialmente ensinada e aprendida, a qual ndo
foi sendo uma “invencao” que idealizou todo o mundo como pertencentes de um mesmo
passado europeu. Em suma, tais pensadores presumiram, muito provincianamente, que
todo o mundo civilizado fosse prole: primeiro de uma mesma Antiguidade classica e
depois de um Medievalismo perdido em meio as trevas da histéria, como se esses dois
periodos fossem fendmenos mundiais.

Na confluéncia da histéria universal, o conceito de Antiguidade fora posto como a
primeira versdo de uma civilizacdo verdadeira pela qual deveria se espelhar toda a
espécie humana, ou seja, elegeu-se a cultura grega como a transicao para a idade
madura da humanidade. Portanto, os subsequentes povos que chegaram ao estagio de
civilidade (os norte europeus) devem tal feito ao mundo helénico. E por assim o ser,
omitiu-se outras possiveis grandes narrativas e formas de convivios sociais; ocultou-se,

inclusive, que a cultura grega é em realidade herdeira da cultura egipcia, ou seja, é

244 Esta posicidn eurocéntrica que se formula por primera vez a finales del siglo XVIII, con los “romanticos”
alemanes y la “llustracion” francesa e inglesa, reinterpreto toda la historia mundial, proyectando hacia el
pasado a Europa como “centro” e intentando demostrar que todo habia sido preparado en la historia
universal para que dicha Europa fuera “el fin y el centro de la historia mundial”, al decir de Hegel.
DUSSEL. Politica de la liberacion, p. 143, (tradugdo minha).
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africana de origem. Para todos os efeitos, Atenas era uma colonia de Sais?* que, por
sua vez, foi uma importante cidade egipcia?*¢. Lembrando que os grandes homens do
Egito daquela época, assim também como Tutancadmon, vinham do Sul da Africa,
portanto, eram negros.

Na contramao do “espirito universal da Antiguidade”, afirmo que a histdria oficial
preferiu reajustar interpretacdes que colocassem em duvida a soberania da raca
daqueles que se encontram acima dos Pireneus. Para tanto, foi precisa narrar sua
versao, ou melhor, “inventar” um passado que |Ihes fosse coerente, e a invencédo da
Antiguidade foi expressamente assumida por Novalis. Walter Benjamin, em sua tese
doutoral, transcreve uma passagem em gue Novalis, um critico romantico aleméo do final

do século XVIII, assume essa postura:

Natureza e inteleccdo da natureza surgem ao mesmo tempo, assim como a
Antiguidade e o conhecimento da Antiguidade; pois erra-se muito quando se
acredita que existe a antiguidade. Apenas agora a Antiguidade comeca a surgir
[...]. Com a literatura classica se passa como com a Antiguidade; ela ndo é
propriamente dada a nés, ela ndo é existente, mas, antes, ela deve ser produzida
apenas agora por nés. Através do estudo assiduo e espirituoso dos antigos surge
apenas agora uma literatura classica para nés a qual os antigos mesmos nao
possuiam [...] Os Antigos sdo ao mesmo tempo produtos do futuro e do passado
[...] Existe uma Antiguidade central ou um espirito universal da Antiguidade?247.

De forma bastante expressiva, Novalis assume que eles (os romanticos aleméaes)
‘inventaram” a Antiguidade rendendo culto aos classicos gregos. No entanto, € Hegel

guem se incumbe de “reconstruir a histéria”. Nessa linha, Dussel afirma que:

245 Sabemos [...] que Tebas fue fundada por fenicios y que Atenas fue una colonia de Sais

DUSSEL. Politica de la liberacion, p.56,( traducéo minha).

246 Sais fue capital de todo el Egipto desde 666 a.C. hasta la ocupacién de Cambises, el emperador persa
en el 525 a. C. De manera que los persas atacaron a la madre patria de Atenas y poco después a las
ciudades de la Hélade en Anatolia. Atenas fue duramente golpeada por los persas, pero al mismo tiempo
fue refugio de muchos griegos de Jonia (DUSSEL, 2007, p.123). Sais foi capital de todo o Egito desde 666
a.C. até a ocupacao de Cambises, o imperador persa no ano de 525 a. C. De maneira que 0s persas
atacaram a mae patria de Atenas y pouco despois as cidades da Hélade em Anatélia. Atenas foi duramente
golpeada pelos persas, mas ao mesmo tempo foi refagio de muitos gregos de Jénia (DUSSEL, 2007,
p.123, traducdo minha).

247 NOVALIS apud BENJAMIN. O conceito de critica de arte no Romantismo alemao, p. 120, grifos meus
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Estas ‘invenciones’ pseudo-cientificas en historia permiten a Hegel reconstruir la
historia mundial proyectando a la Europa hegemonica, después de la Revolucién
industrial (acontecimiento que no tenia ni cincuenta afios), hacia el origen de la
cultura griega y el judeo-cristianismo?248,

E assim nasceu a historia oficial do mundo moderno. Para dar maior sentido a
perspectiva eurocéntrica, Hegel dispbs-se a conta-la (como vimos anteriormente) do

Leste ao Oeste, 0 que se pode ler como: da infancia a maturidade da humanidade.

[...] en Alemania con Kant y finalmente con Hegel, para los que el “oriente” era
la nifiez (Kindheit) de la humanidad, el lugar del despotismo y la no-libertad,
desde donde posteriormente el Espiritu (el Volksgeist) remontara hacia el oeste,
como en camino hacia la plena realizacién de la libertad y la civilizaciéon. Europa
habria sido desde siempre elegida por el Destino para encerrar en su seno el
sentido final de la historia universal?*°,

Dussel corrobora que Hegel teve motivos muito oportunos para externalizar esse
raciocinio, ndo por menos, “[€] o primeiro filésofo eurocéntrico que celebra com otimismo
a hipoétese de que ‘a historia universal vai do Oriente ao Ocidente; Europa é
absolutamente o fim da histéria universal”*,

A historia oficial — que teve como embrido o discurso da “pureza de sangue” —
alinhou cada vez mais sua narrativa a cristandade, reforcada agora em lingua alema.
Hegel, o fundador da histéria universal, deixa claro que o cristianismo € a forca motriz
que impulsiona o “universo” e a realizagao do cristianismo é funcao, Unica e exclusiva,
do povo germanico: “[a] intencao geopolitica de Hegel é explicita: ‘O mundo recebeu esta
ideia do cristianismo’. Ademais, para Hegel a realizagao do cristianismo [...] é fun¢do do

povo germano pela revolugédo do lluminismo”?5t, Para confirmar tal destino desenhado

248 DUSSEL. Politica de la liberacién, p. 380

249 DUSSEL. Politica de la liberacién, p.143

250 “Es el primer filésofo eurocéntrico que celebra con optimismo la hipétesis de que ‘la historia universal
va del Oriente al Occidente; Europa es absolutamente el fin de la historia universal”

DUSSEL. Politica de la liberacion, p. 380, (tradugdo minha).

251 “La intencion geopolitica de Hegel es explicita: ‘El mundo ha recibido esta idea del cristianismo'.
Ademas, para Hegel la realizacion del cristianismo [...] es funcién del pueblo germano por la revolucion
del lluminismo”.
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pelo Deus cristéo foi preciso recorrer a projecao geografica que fez da Europa o fim e o
centro da “histdria universal”’, ainda que para isso fosse preciso preservar uma Vvisao
cartografica que inverte a ordem espacial.

N&o é demais reafirmar que Europa Ocidental s6 existiu, nas propor¢cdes que
conhecemos, por conta de uma inata subjetividade dominadora e também das
“‘“Ameéricas”. Entretanto, para dar sentido a narrativa eurocéntrica, foi preciso omitir o
I6cus de origem da modernidade. Para tanto, periodizou-se o espac¢o antes de imprimi-
lo cartograficamente. Em sintese, na cartografia, além da ilustracéo territorial, converte-
se também em imagens o “tempo” de uma histéria que foi narrada por Hegel. Para manter
tal perspectiva geografica, foi preciso ocultar, entre outras coisas, que a América ja
existia com grandes civilizagcdes organizadas (inclusive em contato com outras
civilizacbes) antes do periodo colonial. Por isso, instaura-se uma confusdo semantica
que converte o real sentido de “invasao” pelo salvifico sentido de “descobrimento”.

Contudo, os primeiros povos que chegaram ao continente denominado América,
vieram da Asia. Sendo assim, n&o é dificil confirmar a tese de que, pelos europeus, fomos
invadidos, explorados, e depois anulados em uma perspectiva que comecou a ser

gestada por Hegel. Para dar sentido a tal argumento recorro uma vez mais a Dussel:

Hace unos cuarenta mil afios, habitantes del este de Asia penetraron a través
del Pacifico oriental en América por Behring. Hace unos cinco mil afios a.C. las
bandas némadas dejaron lugar a comunidades agricolas. A partir de esta larga
tradicion autéctona, con influencias neoliticas de los navegantes polinesios,
aparecen en el extremo oriente del llamado “Extremo Oriente” las culturas
urbanas amerindias en las zonas montafiosas, desde las cordilleras mexicanas
hasta los Andes, que se denomina la “América nuclear’2%2,

DUSSEL. Politica de la liberacion, p. 382, (tradugdo minha).
252 DUSSEL. Politica de la liberacién, p. 29.
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A fim de dar cabo por completo a esta perspectiva e atribuir plena centralidade a
Europa de base cristd, a América aparece no mapa nao como o extremo oriente do
“Extremo Oriente” — ou seja, ligada & Asia pelo estreito de Behring, como deveria ser —
mas, ao contrario, aparece do outro lado do mapa, como uma extensédo da descoberta
do Atlantico, para dar maior confiabilidade a narrativa do descobrimento. Assim,
consumou-se uma historia que seguiu de Leste (infancia) a Oeste (maturidade) e
finalmente América (a descoberta). Esse rearranjo d4 embasamento a cobicada ideia
hegeliana de ter o Norte da Europa como o fim e o centro da histdria universal.

Com o intuito de enfatizar este pressuposto de cunho descolonial, retrocedo um
pouco mais a narrativa do “descobrimento”. Portanto, julgo necessario notar que nao foi
por um simples acaso ou um equivoco na rota (como consta a histéria oficial) que os
europeus chegaram ao novo continente, mas ao contrario, vieram guiados por um mapa

Chinés. Dussel argumenta que:

Europa nao estava mais adiantada que o “Oriente”; pelo contrario, estava muito
atrasada com relacdo a China, a qual até o comego do século XV teve uma
experiéncia de navegacao oceéanica e cartografado o mundo, a tal ponto, que os
chamados “descobrimentos” europeus ndo seriam senao “reconhecimentos” de
geografias ja conhecidas e cartografadas — com proximidade de trés quildometros
das costas reais — até 1423 pelos chineses [...]%%5.

O mapa elaborado a partir das navegacdes chinesas acabou no comércio de
Veneza. A aquisicao da cartografia teve como consequéncia a destruicdo de toda uma

populacdo com seus valores e culturas.

Esses mapas chegaram a Europa através de Niccolo dei Conti (1395-1469),
quem participou em uma das expedi¢des chinesas e parece que levou a Veneza
alguns mapas, junto a Frei Mauro. A compra de mapas chinés se generalizou.

253 Europa no habria estado mas adelante al “Oriente”; es mas, estaba de lejos muy atrasada con respecto
a la China, la que hasta comienzo del siglo XV habia tenido una experiencia de navegacion oceanica y
cartografiado el mundo, a tal punto, que los llamados “descubrimientos” europeos no serian sino
“reconocimientos” de geografias ya conocidas y cartografiadas — con proximidad de tres kilémetros de las
costas reales — hasta 1423 por los chinos [...].

DUSSEL. China 1421-1800, p. 7, (tradu¢&o minha).
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Don Pedro de Portugal fala em 1428 de possuir um grande mapa do mundo,
empresa que continuard Enriqgue o Navegante (1394-1460) que comprou a alto
preco os que constituiram o tesouro de sua Escola?>*.

Esse levantamento feito por Dussel comprova que o mito do descobrimento s6 foi
possivel por intermédio de um “surrupio epistémico?>°. No entanto, se outrora o ocidente,
a cargo da Europa, comecgou sua empreitada — subjugando o resto do mundo, a comecar
pelas Américas — com o “saber tirar vantagens” das navegacdes chinesas, agora,
representado pelos Estados Unidos, o Ocidente da sinais de declinar diante dos mesmos
chineses.

Finalmente, seguir em contrafluxo o curso da histdria permite a reformulacéo de
pensamentos e conceitos ja consolidados sobre nds — os que habitamos as fronteiras do
mundo. Entretanto, esse movimento, proposto aqui, que se esquiva de enredos
legitimados pela histéria universal, significa pensar descolonialmente. Tal feito abre um
sendeiro de interrogacdes acerca do quanto de construgcbes discursivas, retdricas e
narrativas foram empreendidas para que o mundo se voltasse contra determinados
povos e celebrasse como modelo uma pequena parcela da populagédo mundial. Por outro
lado, ndo ha possibilidade de subestimar as invencbes de cunho eloquente dos
europeus, em especial os do norte da Europa, os quais teceram com muito éxito narrativo

uma noc¢ao de mundo que os favoreceram.

4.4. Contra-narrativa

254 Esos mapas llegaran a Europa a través de Niccolo dei Conti (1395-1469), quien particip6 en una de las
expediciones chinas y parece que llevo a Venecia algunos mapas, junto a Frai Mauro. La compra de mapas
chino se generalizd. Don Pedro de Portugal habla en 1428 de poseer un gran mapa del mundo, empresa
gue continuara Enrique el Navegante (1394-1460) que compro a alto precio los que constituyeron el tesoro
de su Escuela.

DUSSEL. China 1421-1800, p. 8, (tradu¢&o minha).

255 “Surrupio epistémico” € um equivalente ao termo: “extrativismo epistémico”, ou seja, o roubo de
determinados conhecimentos.
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Uma contra-narrativa s6 poderd emergir da exterioridade, de povos oprimidos e
epistemologias ignoradas. Comemorou-se muito, nos ultimos anos, o grande namero de
negros ingressos nas universidades brasileiras, no entanto, isso ainda esta longe de ser
uma vitéria. Vencer as barreiras consistiria em permitir que néo sé o negro ou o indigena
ingressassem em centros académicos, mas também seus pensamentos, ou seja,
pensamentos fronteiricos. E urgente o resgate das diversas formas epistémicas de se
interpretar o mundo, estas que, ao longo dos ultimos séculos, foram tomadas por
populares, folcléricas, pré-cientificas ou mesmo supersticiosas. Em todo caso, o conceito
de “universidade” promove e mantem a ideia de que existe um Unico saber a ser
multiplicado, uma ideia que ndo deixa de estar mancomunada com o sentido
universalizante da historia.

No tocante a importancia das epistemologias fronteiricas, exemplifico com um
episddio que fundamenta perfeitamente essa noc¢éo. O bidlogo brasileiro Anténio Nobre
proferiu uma palestra na Amazonia em novembro de 20102°¢ em que, voltado ao tema
da 4gua na Amazonia, falou sobre a formac¢éo da chuva. Na circunstancia, o estudioso
admitiu que, mesmo com o0 auxilio da mais alta tecnologia, levou 20 anos para
compreender a importancia que as arvores (ou a floresta) tém para formar a chuva, coisa
gue Davi Kopenawa, com base na sabedoria Yanomami, havia advertido publicamente
muito antes que Nobre pudesse concluir a sua pesquisa e chegar ao mesmo resultado
gue possuia o Yanomami. Em outras palavras, Kopenawa ja tinha a resposta para aquilo

gue a ciéncia moderna se empenhava em desvendar.

26 There is a river above us | Antonio Donato Nobre | TEDxAmazonia. (NOBRE, 2010).
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E necessario, portanto, que estas sabedorias sejam amplificadas, como uma
contra-narrativa de cunho descolonial, o que requer pensar “a partir de” outras
subjetividades e sensibilidades que ndo sejam a da “civilizagdo” moderna que irrompe
em direcdo a morte. Em todo caso, podemos recomecar, antes de tudo, voltando-nos

aos discursos “grandiosos” como o de Rigoberta Menchu?®’.

257 Referéncia ao titulo do livro de Elizabeth Burgos: Me llamo Rigoberta Menchd y asi me nacié la conciencia.
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CAPITULO V

DA GEOPOLITICA DE NOSSO INFORTUNIO AO ESPACO EM VIAS DE SER

RECUPERADO

La geopolitica nace de leer politicamente el espacio (en
cuanto geografia leida en términos estratégicos), pero leer
politicamente el espacio proviene del hacer autoconsciente
un proyecto determinado; porque todo proyecto constituye el
horizonte utépico donde descansa la posibilidad misma de la
politica.

BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.25.

[...] Yo puedo decir, no tuve un colegio para mi formacion
politica; sino que mi misma experiencia traté de convertirla en
una situacién general de todo el pueblo.

MENCHU Apud BURGOS. Me llamo Rigoberta Menchu y asi
me nacié la conciencia, p.144.

Menchu, 1985. La palabra ‘conciencia’ castellana en aleman
significa ambiguamente ‘Bewusstsein’ y ‘Gewissen’. El
neologismo brasilefio “concentizagéo” [sic], igualmente, es el
"proceso del devenir" de una conciencia tedrica de
descubrimiento (Bewusstsein) y conciencia ética de
responsabilidad (Gewissen) pero en un nivel critico. Es un
neologismo que semanticamente nos manifiesta exactamente
a ‘Toma-de-conciencia’ (Bewusstsein-Gewissen werden)
desde el afectado-oprimido y/o excluido concomitante al
proceso mismo de liberacion. Véase la posicibn de Paulo
Freire en el proximo § 5.2.

DUSSEL. Me llamo Rigoberta Menchd y asi “me nacié la
conciencia”, p.131.

[...] la geopolitica [moderna] centro-periferia es, en realidad,
una previa antropologia. Por ello las formas de dominacién
hallan, en la clasificacion antropolégica que produce el
racismo [...]

BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.156.
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“E assim nasceu a minha consciéncia”. Entre o enunciado de Menchu?®® e a
presente escrita, a qual me garante a0 menos uma existéncia fronteirica, pouco de
estrutura se alterou na esfera das classificagbes humanas. No entanto, tomar
consciéncia de si, significa, antes de mais nada, compreender que toda e qualquer
classificacdo € operada por mecanismos excludentes que nos foram internalizados.
Entre eles, o de uma lingua que néo fala por nés; o de uma histéria que néo fala a partir
de nos e, sobretudo, de uma geografia que nos omite.

Se o moderno sistema educacional sempre trabalhou em fungéo de cooptar nossa
esséncia e nossa consciéncia, os lugares em que pude encontra-las e receber
verdadeiros aprendizados deram-se nos menos qualificados, embora resultaram ser os
mais apropriados para isso. Entretanto, em atitude que contradiz os argumentos que
acabo de apresentar, transformei-me de receptor dos deturpados cddigos da lingua
(como exposto no capitulo anterior) em professor de gramética portuguesa em uma
escola para detentos penitenciarios. Contradicdo a parte, valem algumas notas que
depde em favor do encontrar-me nos espacos perdidos.

N&o sei se por precaucao, ou se por uma involuntaria contencdo dos meus mais
intimos sentimentos, evito esbocar grandes comocdes ante a realidade, principalmente
nos momentos em que essa me impressiona. Ainda assim, tentarei converter em
palavras — e aqui lamento ndo possuir talento para exprimir-me com tintas — a paisagem
pitoresca que ultrajou o, talvez, menos apurado dos meus sentidos (o visual).

Todas as horas que dediquei a docéncia, ndo foram tao significativas quanto as

Gltimas do meu ultimo dia como professor penitenciario. Contemplar um aluno negro,

258 Publicado quase em concomitancia com a data do meu nascimento.

159



com maos e pés imobilizados por dois pares de algemas — ademais de ser, entre tantas
outras, s6 mais uma constatacdo de racismo —, remeteu-me as pinturas historicas que
ilustram a escraviddo. Nunca me inteirei dos crimes de nem um dos meus antigos
discentes, e intuo até que muitos deles nem crime cometeram. Contudo, estar diante de
um ser humano (proximo a mim) naquelas condi¢cdes animalescas, fez-me, além de
admitir que sou suscetivel a sentimentos impressionaveis, iniciar o processo didatico de
gue aquela imagem n&o resultaria apenas de um problema interno, exclusivamente
brasileiro. Ao contrario, seria a consequéncia de uma mesma estratégia geopolitica que
engloba, na légica da classificagcdo, 0 mau nascimento e também a ma estirpe, tanto a
de meu ex-aluno quanto a da enunciadora das palavras que abrem esta secao.

N&o obstante, a minha terceira sintese do mundo deu-se, poucos meses depois
de vivenciar a “paisagem pitoresca”, quando também o infortinio de minha origem me
recobrou realidade. Por questdes raciais, tornei-me interno de uma espécie de sucursal
do mesmo sistema que rege as maximas carcerarias. Em uma palavra, na soma de dois
carceres, nasceu-me a consciéncia de que o racismo é o pano de fundo da geopolitica
mundial. E retomando a epigrafe que abre esta tese: “[s]e trata entonces de tomar en
serio al espacio, al espacio geopolitico. No es lo mismo nacer en el Polo Norte o en
Chiapas que en New York"?>°,

No entanto, em determinada circunstancia, nascer em Chiapas parece ser um
privilégio, ou pelo menos ter alguma vantagem. O Estado que compreende o extremo
Sul do México é uma das passagens obrigatdrias para os indocumentados que, por

infortiinio, nasceram em horizontes desfavoraveis, do lado errado de um muro que

259 DUSSEL. Filosofia de la liberaciéon, p.14.
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demarca os limites entre superiores e inferiores. Desse modo, a geopolitica exprime a
Unica certeza que temos na vida, ndo a da morte, mas, sim, a de que nascer é correr um
risco.

“Anseio por saber o que a terra prometida tem a me oferecer”. Confidenciou-me
um jovem venezuelano (referindo-se obviamente aos EUA) em suas ultimas horas de
carcere migratorio na cidade de Tuxtla — Gutierrez, Chiapas. Foi na condicdo de
encarcerado também que ouvi suas palavras e compartilhei dos anseios e incertezas
gue contagiavam aquele espaco cuja melhor definicdo seria uma sintese da turbulenta
geopolitica. Descrevo em breves linhas, o que pude observar em um centro de detencéo
encarregado de confinar migrantes de diversas partes do mundo. Mas, antes, vale uma
explicacdo de como me tornei um dos internos.

Cabe aqui a defesa que mal pude exercer perante as autoridades mexicanas no
momento da minha prisdo. Estive no México entre setembro de 2022 e marco de 2023,
com fomento para pesquisadores, disponibilizado por um programa de doutorado
sanduiche. A fim de realizar investigacbes de cunho fronteirico, desloquei-me de
Chihuahua, fronteiro norte do México, para o sul. No decurso desse deslocamento,
vitimou-me um assalto no qual entre as perdas estava o0 documento que comprovava
minha residéncia temporal no pais. Ainda assim, segui a viagem acreditando que munido
do passaporte e de uma coOpia da denuncia do assalto seria o suficiente para transitar
por territério mexicano. Porém, ao contrario do que intui, fui surpreendido por agentes
gue, mesmo eu expondo a situacao, exigiram-me o original do documento de estudante.

Por conseguinte, até que a situacdo de minha residéncia se regularizasse, estive

por trés dias encarcerado em uma cela com pelo menos outros 40 detentos, e mais uma
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semana detido na cidade de Tuxtla. Em resumo, o fato de ndo portar o meu documento
de residente foi o suficiente para converter-me de vitima de um assalto em um detento
suspeito de abalar a “ordem” migratéria, ndo a do México, mas, ironicamente, a dos
Estados Unidos.

Embora executadas pelos oficiais chiapenhos, em sua grande maioria mesticos
ou indigenas, as abordagens realizadas em 6nibus que circulam nas estradas dessa
regido, parecem ser motivadas pelo “racismo branco”. E curioso como uma simples
selecdo visual, baseada certamente em entendimentos fendtipos, determine supostas
irregularidades de passageiros. Pois em geral, exigem-se documentos de pessoas que
aparentam ser latino-americanas (inclusive os dos préprios mexicanos); no entanto, as
indispenséaveis abordagens se d&o aos negros (todos eles, os advindos da Africa, ou da
Ameérica central e acredito que até mesmo os estadunidenses) e, por fim, aos asiaticos.
Enquanto os passageiros brancos e/ou anglo falantes sequer passam pelo
constrangimento de terem seus documentos revisados?6°,

Tal observacéo confirmou-se no ambiente carcerario. Pois 0s detentos sdo quase
gue predominantemente oriundos dos paises que rivalizam com os Estados Unidos no
cenario geopolitico. Contradizendo meu entendimento prévio, ndo sao sé hondurenhos,
salvadorenhos, ou guatemaltecos que se arriscam em peregrinacao para o outro lado do
muro. Pude constatar, nos meus trés dias de reclusdo, que os internos (embora talvez

nem todos, como eu, estivessem em dire¢cdo aos EUA) séo originarios de paises como

260 O préprio Guia do viajante para pessoas que ndo necessitam visto mexicano ja é por si s6 oficialmente
racista. Conste dos seguintes paises: Canadda, Estados Unidos de América, Japon, el Reino Unido de la
Gran Bretafia e Irlanda del Norte, cualquiera de los paises que integran el Espacio Schengen, asi como
los paises miembros de la Alianza del Pacifico (Chile Colombia y Peru). Disponibilizado na pagina do
consulado do México:
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China, Russia, Bielorrissia, Afeganistdo, além de india, Camardes, Haiti e a maior parte
deles de paises da América Central e da América do Sul (em grande medida da
Venezuela).

Enfim, de todas as constatagcbes que pude fazer, a partir de tal experivivéncia, a
mais decepcionante foi detectar tamanha serviddo ou vassalagem que o México (ainda
gue governado por um presidente da esquerda) presta aos Estados Unidos. Em uma
palavra, o que pauta o Instituto Nacional de Migracdo (do Meéxico) parece ser
exclusivamente o servico de proteger o territorio estadunidense dos indesejaveis que
pairam sobre a linha da fronteira. Nao por outro motivo, as atencdes sao voltadas
exclusivamente para os limites que separam o México da Guatemala de Rigoberta
Mencha.

Ao comentar os relatos da guatemalteca, Dussel afirma que € “[o] horror da
realidade real que se produz na periferia mundial [...]"*%', e entre os horrores
mencionados pelo autor, destaca-se a morte do pai de Menchd queimado vivo na
Embaixada da Espanha na Guatemala. O Instituto Nacional de Migracién, do México,
repetindo o ato macabro quase meio século depois, ndo impediu que um incéndio,
provocado no centro de detencéo migratéria de Chihuahua, matasse, pouco mais de um
més do evento que me envolvera, 39 migrantes. Parteiras a parte, assim nasce-nos a
consciéncia.

As politicas de contencdo, os embargos econdmicos, os veiculos midiaticos e as

guerras funcionam como forgas motrizes que pdem em movimento seres humanos dos

261 “E| horror de la realidad real que produce en la periferia mundial”. DUSSEL. Me llamo Rigoberta Menchu
y asi “me nacio la conciencia”, p.133.
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diversos mundos sacrificados pela modernidade. Individuos que, ao modo de peregrinos,

bY

obstinam-se por reverter o destino que os condicionou a exterioridade do sistema

mundial/colonial/moderno. Para tanto, burlam a logica dualista que bifurca os destinos

humanos entre ser (centro) e, simplesmente, ndo-ser (periferia). Em linhagem ocidental,

desde a ontologia de Parménides, a questdo se mede nos limites espaciais. Assim, toda

a moderna geopolitica fundamenta-se em nocdes espaco-raciais. Ou, como sintetiza

Rafael Bautista “[...] toda geopolitica es antropologia implicita”?62,

5.1. Cultura da destruicéao

La racionalidad moderna es constitutivamente irracional,
porque pretende fundar a la razon en si misma, divorciada de
lo que la hace posible: la vida misma. Incapaz de superar el
logocentrismo heredado del helenismo, sostiene la
clasificacién antropol6gica entre “superiores” e “inferiores”
(que produce su racismo congénito) en su provinciana
perspectiva impuesta como “universal’; eso funda la
devaluacién prejuiciosa de todo lo que no es moderno
(descalificado como pre-moderno, o sea, como ‘“inferior”,
supuestamente superado por la modernidad, olvidando decir
gue esa “superacion” siempre ha sido a bala). Se asume
racional pero encubre sus mitos fundacionales, como el
racismo, desde el cual naturaliza las relaciones de
dominacién y genera las condiciones de posibilidad de su
expansiéon mundial, colonizando todas las esferas subjetivas
y materiales, via ciencia y filosofia, para legitimar su proyecto
de dominio global.

BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.365.

Em termos gerais, milénios depois do enunciado de Parménides, a modernidade

vingou por intermédio desse género de interpretacdo do mundo. E ndo foi sendo no

ventre da cristandade que a absurda ideia da divisdo humana (fundada na ontologia

262 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.307
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grega) atravessou o Atlantico para (re)nascer no desafortunado outubro de 1492,

prolongando-se até os nossos dias. Nas palavras de Bautista:

Gracias a la ontologia griega subsume al cristianismo y nace el Occidente como
el vector geopolitico de la nueva Roma: desde Parménides el ser es y el no ser
no es. Esa es la tradicién de la ideologia imperial que es relanzada por la
cristiandad latina el 1492 [...]%63.

Provenientes desse dualismo ontologico, os cristdos europeus forcaram a
abertura de caminhos irregulares em busca de fazer valer uma peculiar nogdo de
superioridade. Em leitura mais aprofundada, os questionaveis atalhos tomados pela
Europa em direcdo a modernidade, fundaram, em meio ao convivio humano, muito
daquilo que conhecemos como problemas. No entanto, ndo se proporcionou solucdes
porque sdo os grandes problemas sociais a consequéncia e também a manutencéo
desses mesmos atalhos que configuraram o sistema mundial/colonial/moderno.

Em uma palavra, o ocidente fortaleceu-se de suas enfermidades (sobretudo, o
racismo) e as entregou para que o resto do mundo as resolvessem como se essas
fossem problemas de toda a humanidade. Seguindo esse raciocinio, ndo é dificil
compreender que modernizar-se é, antes de mais nada, cair na armadilha das
contradicbes e das distorcbes narrativas produzidas, principalmente, pela “historia
oficial”.

Ainda no exercicio das recapitulacdes, cabe reiterar que 0 que se inaugurou com
a colonialidade néo foi um projeto de emancipagéo para o mundo. Pelo contrario, foi o
comeco da ascenséo (e nao a efetiva ascensao) de um continente periférico que, nutrido
pela subjetividade dualista e pelo ethos da dominacéo, ndo péde promover outra coisa

sendo violéncia; classificacdo racial; pilhagens; extrativismo; surrupios epistémicos;

263 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.289.
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trdfico humano, escraviddo e, principalmente, guerras. Configurando-se, por fim, em
meados do século XIX, em um “Palacio de cristal”’. Ou seja, a Europa presumida como o
centro do comércio mundial e dos avancos tecnoldgicos, protagonismo que, como
esclarecido no segundo capitulo, pertenceu a China até o ano de 1800.

Ao contrario do que muitos estudiosos defendem, néo foi a “industrializagdo da
guerra” que — promovendo outras tecnologias, do modo como expds McNeill?%* — tracou
os caminhos definitivos da Europa no periodo em que se encontrou em franca escalada
mundial. J& sabemos que em termos de tecnologias (inclusive a tecnologia bélica), a
China esteve muito a frente do continente cristdo que, por sua vez, nunca escapou de
um medievalismo profundo.

Entretanto, o determinante da escalada europeia foi a estranha autocompreenséao
de superioridade. Elemento que justificaria, por conseguinte, a destruicdo de vidas que,
em uma ordem cristd/dualista, sdo consideradas inferiores e descartaveis. A conquista
das “Ameéricas”, por exemplo — cujos europeus daquele entdo sequer se dispunham de
poderosos armamentos —, deu-se em grande medida pela contaminacdo dos povos
originarios com germes e doencas trazidas da Europa. Enfermidades das quais os

nativos padeciam por ndo possuirem sistema imunolégico para combaté-las?®®. Esse é

264 1...] McNeill, entre outros, atribuiu papel fundamental a demanda militar na economia britanica durante
as Guerras Napolednicas, porque possibilitou o aprimoramento dos motores a vapor e inova¢gdes muito
importantes, como as ferrovias e os navios de aco, numa época e sob condi¢ées que simplesmente ndo
existiriam sem o impulso que a guerra deu a producao do ferro. Nesse sentido, a Revolugédo Industrial nos
setores realmente importantes, ou seja, os de bens de capital, foi, em boa parte, subproduto da corrida
armamentista europeia. ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.276.

2651...] el principal factor que facilité la conquista europea fue la importacion o introducciéon de gérmenes y
enfermedades euroasiaticas. Nétese que no fue la inferioridad genética de los nativos, sino el hecho de
gue no habian desarrollado un sistema inmunitario adecuado contra las enfermedades propias de Eurasia
lo que resulté decisivo. Como indica Alfred Crosby, la conclusién es que fueron las enfermedades las que
debilitaron la resistencia de los nativos, allanando asi el camino a los cafiones europeos para que hicieran
el trabajo sucio. HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacién de occidente, p.233.
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um forte indicio de que, com ou sem armas, a dominacgao e a destruicdo nunca deixaram
de ser prioridades para os herdeiros diretos da ontologia helénica.

Portanto, levando em consideracdo a tradicdo de se prosperar com base na
destruicdo de outros, ndo é dificil compreender que — devido a uma economia
impulsionada pelos saques aplicados no nosso continente, mas também na india — n&o
hesitaram, quando assim o puderam, em investir pesadamente nos aprimoramentos
tecnoldgicos cuja funcao era (e segue sendo) extinguir vidas em quantidades maiores.
Tais tecnologias foram insufladas pela corrida armamentista, empreendidas por Franca
e Gra Bretanha, durante as Guerras Napolednicas. Um género de investimentos que por
mais que tiveram todas as condi¢des, séculos antes, os chineses abdicaram de o fazer.

E justamente nesse ponto que se divergem os entendimentos de mundo: o que
para os chineses, com razao, parecia impensavel; para os europeus foi a via mais rapida
de ascensao. Sob tal perspectiva, Arrighi defende que “a for¢a militar foi a chave para a
sujeicéo da Asia oriental ao Ocidente”%. No entanto, a partir da leitura que o presente
texto propde, ndo é dificil deduzir que antes da forga militar, a chave (para a subjugacédo
do oriente) teve mais a ver com a particular subjetividade europeia. Assim, o0 que se
iniciou com as guerras napolednicas (em aprimoramentos bélicos), intensificou-se com
os Estados Unidos, principalmente, da Segunda Guerra Mundial em diante.

Antes de prosseguir, vale uma pequena reparacdo. No desenrolar deste texto, a
Segunda Guerra teve, por mim, sua propor¢édo de mundial colocada em duvida por sinais
de parénteses®®’. No entanto, pareceu-me convincente a interpretacdo de Rafael

Bautista, que ademais de trazer bons argumentos de que tanto a Segunda quanto a

266 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.344.
267 Referi-me a este fenébmeno, no desenrolar do texto, como Segunda Guerra (dita) Mundial.
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Primeira Guerra foram, sim, Mundiais, lanca luz acerca de como se configura um centro

imperialista sobre as varias periferias no moderno cenario da geopolitica mundial:

La geopolitica centro-periferia es lo deducido de la antropologia “civilizado-
salvaje” o, lo que es lo mismo, “superior-inferior”. Por eso, ser y saberse centro
es la determinacion concluyente del kratos de la politica moderna. Sélo de eso
modo se entienden la primera y la segunda guerra como guerras mundiales,
porque la disputa basica consistia en quién se constituia en centro hegemoénico
mundial (el argumento de la superioridad aria del nazismo no es una idea
advenediza sino la creencia basica en la superioridad occidental). Es en ese
sentido que, aquellas guerras entre potencias, son asunto de sobrevivencia,
porque hasta ser potencia no es garantia si no se es, también, centro; es decir,
todas tratan de escapar a la fatalidad de constituirse en periferia: la geopolitica
centro-periferia no admite otra posibilidad y constituirse en centro no es algo que
se pueda compartir268,

“Ser e saber-se centro” € a razao primeira pela qual disputou-se o monopdlio
mundial do poder, ndo apenas dentro, mas também fora do front de batalha na Primeira
e na Segunda Guerra Mundiais. Pois, como enfatiza Bautista, a disputa basica estava
voltada em qual das nacdes brancas (ou seja, superiores na l6gica moderna-crista) se
converteria em novo centro hegemaonico.

Contudo, nao fora somente a tecnologia armamentista o fator decisivo para que
os Estados Unidos se constituissem como a nova hegemonia da geopolitica centro-
periferia. Pois além do poderio bélico, o pais teve a sua disposicao o recurso estratégico
gue Pinkerton denominou de tertius gaudens?69, estratégia que favoreceu a nagao norte-

americano principalmente por sua localizagdo geografica. “O ditado latino € ‘Inter duo

268 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.302.

269 Embora “Essa estratégia do tertius gaudens tem precedentes muito mais importantes na histéria dos
Estados Unidos do que Pinkerton admitiu. [...]. [...] durante todo o século XIX e, mais ainda, na primeira
metade do século XX, os Estados Unidos beneficiaram-se muito dos conflitos que lancaram as poténcias
europeias umas contra as outras. E sua capacidade de aproveitar as Guerras Mundiais do inicio do século
XX em beneficio proprio deveu-se tanto & autossuficiéncia e a eficiéncia técnica de seu complexo militar-
industrial quanto ao relativo isolamento continental”. ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.306-307.
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litigantes, tertius gaudens’: entre dois litigantes, o terceiro se alegra, ou seja, quando dois

brigam um terceiro tira proveito”?’°, E para ilustrar o conceito, vamos aos fatos:

Na Primeira e na Segunda Guerras Mundiais, os Estados Unidos tornaram-se
ricos e poderosos porque deixaram que outros paises travassem a maior parte
dos combates reais; porque forneceram a eles crédito, alimentos e armas;
porgque os viram se aniquilar uns aos outros financeira e militarmente; e porque
intervieram no fim da luta para garantir o resultado favoravel ao seu interesse
nacional®’1,

A estratégia estadunidense do saber tirar proveito foi o golpe fundamental para a
ascensdo do pais como a maior poténcia econdmica e militar do pds guerra. Arrighi
enfatizou ainda que “[e]ssa hova geografia historica formava as bases do mais ambicioso
projeto politico ja concebido na histéria humana: a criagcdo de um Estado mundial?’2.

No resumir desse projeto ambicioso, os Estados Unidos dispuseram-se a intervir
nos conflitos europeus, porgue intuiram os beneficios que os contemplariam. O que —
com a intens&o de “escapar a fatalidade de constituir-se em periferia” — significou que os
seus proprios aliados eram também seus rivais.

Levando em consideracao estes levantamentos, no veredito final, o pais que saiu
derrotado da Segunda Guerra Mundial foi aquele que perdeu a hegemonia, ou seja, a

Gra Bretanha. Favorecidos pelas circunstancias,

Os Estado Unidos, [...], ndo tiveram necessidade de desafiar militarmente a Gra-
Bretanha para consolidar seu crescente poder econbémico. [...] tudo que
precisaram fazer foi, em primeiro lugar, deixar a Gré-Bretanha e seus
contendores se esgotarem em termos militares e financeiros; em segundo lugar,
enriquecer com o fornecimento de bens e créditos ao contendor mais rico; e, em
terceiro lugar, intervir na guerra em fase tardia, para ter condi¢gbes de ditar os
termos da paz e facilitar o exercicio de seu proprio poder econdémico na maior
escala geografica possivel?’s.

270 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.305.
271 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p,265.
272 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.257.
2713 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.320.
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E nao foi de outra forma que, da Gra Bretanha, a centralidade passou para maos
estadunidenses.

Portanto, a entrada dos Estados Unidos na Segunda Guerra ndo teve exatamente
o cultuado sentido heroico de colaboradores na contencdo do avanco nazifascista.
Tampouco teve por prioridade uma proposta de negociar a paz e o cessar fogo, mas, ao
contrario, o que estava em primeiro plano era nao perder a oportunidade de angariar a
centralidade do mundo, como proferiu Bautista no fragmento citado paginas acima.
Assim sendo, “[...] os lideres norte-americanos travaram a Segunda Guerra Mundial ‘ndo
apenas para vencer seus inimigos, mas para criar no pos-guerra a base geopolitica de
uma ordem mundial que construiriam e dominariam’"?74,

Os Estados Unidos entenderam, sobretudo, que para manterem-se centro nao
seria aconselhavel economizar em estratégias geopoliticas. Dessa forma, foi também um
golpe estratégico que os rivais, Alemanha e Japdo?’®, ascendessem ao lado do pais
norte-americano. Portanto, no esfor¢o de conter outras grandes nacdes, as quais ficaram
conhecidas como “ameacga comunista”, foi indispensavel que o Japao se consolidasse

como poténcia capitalista para fazer frente a China e a Alemanha a Unido Soviética.

Ninguém duvida que a interagdo entre Estados Unidos, Japdo e Alemanha tenha
sido ‘um dos pontos basicos’ da evolugdo do capitalismo mundial desde a
Segunda Guerra Mundial, mas certamente ndo foi o Unico nem o mais
importante. Como Brener admite implicitamente [...], a interagc&o norte-americana
com a Alemanha e o Japéo durante todo o longo boom estava totalmente inserida
nas relagBes entre Estados Unidos, Unido Soviética e China definidas pela
Guerra Fria, e por elas dominada?s.

274 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.257.

275 Embora o Japdo tenha sido um pais vassalo dos EUA, foi o Unico pais ndo-ocidental; ndo-branco e ndo
cristdo, a prosperar em toda a histéria da modernidade.

276 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.142.

170



No auge da Guerra Fria todos os esfor¢os se voltaram para a obstinada tarefa de
conter o comunismo. Dessa forma, invadir o Vietnd, consistiu em traduzir as
determinacdes bélicas que habitam o mais profundo no espirito destrutivo do ocidente
cristdo. No entanto, foram o0s vietnamitas uma espécie de vitimas que vitimaram a
hegemonia gringa.

Embora tenha sido imenso o capital politico e militar adquiridos no final da
Segunda Guerra Mundial, a credibilidade nos Estados Unidos como “policia do mundo”
nao se mostrou tao a prova de fogo quanto acreditaram “seus clientes” antes do Vietna.
Ou seja, “[a] Guerra do Vietnd mostrou que a protegao norte-americana ndo era téao
confiavel quanto os Estados Unidos afirmavam e seus clientes esperavam”?’’.

A experiéncia no pais asiatico, ao contrario do que se apostava, coroou a suposta

hegemonia absoluta com aquilo que Giovanni Arrighi conceituou de “crise sinalizadora”.

[...] a Guerra do Vietna foi o principal acontecimento da ‘crise sinalizadora’ da
hegemonia norte-americana; mas na década de 1980, e principalmente na de
1990, a crise sinalizadora de 1968 a 1973 deu lugar ao notavel ressurgimento da
riqgueza e do poder norte-americano — uma belle époque [...]. [...] Entretanto, por
tras dessa fachada escondia-se o problema de que o veredito do Vietnd nunca
chegou a ser revertido, nem a credibilidade real do poderio militar norte-
americano fora inteiramente restaurada??s.

Segundo Arrighi existiram dois momentos bélicos que abalaram por definitivo a
hegemonia estadunidense: a guerra do Vietna — que, como vimos, o autor chamou de

“crise sinalizadora” — e mais tarde a guerra do Iraque — denominada de “crise terminal”?’°,

277 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.265.

278 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.188.

279 “E bem relevante para nosso estudo a distingéo entre crises de hegemonia que assinalam problemas
que acabam resolvidos em periodos bastante longos, e que chamaremos de ‘crises sinalizadoras’, e as
crises que ndo séo resolvidas e, portanto, marcam o fim do detentor da hegemonia, e que chamaremos
de ‘crises terminais’. Como decorre de nossa definicdo de hegemonia, um Estado pode permanecer
dominante mesmo depois da crise terminal de sua hegemonia, situacdo que, acompanhando Guha,
caracterizamos como dominagdo sem hegemonia”. ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.161.
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No interim das trés décadas que separaram as duas guerras, surgiram outros eventos
dos quais tornaram ainda mais questionaveis o poderio militar da maior poténcia do

mundo:

Atentativa de testar a capacidade militar dos Estados Unidos de policiar em terra
0 Terceiro Mundo veio logo depois da primeira Guerra do Golfo, sob o disfarce
de missdo humanitaria na Somalia. O fracasso foi total: a transmissao pela
televisdo do corpo de um norte-americano sendo arrastado pelas ruas de
Mogadicio reviveu no pais a sindrome do Vietna e levou a retirada imediata dos
soldados norte-americanos?,

Depois dos eventos beligerantes que aconteceram no decorrer das trés décadas
que antecederam a “crise terminal’, a vexatodria invasdo do Iraque esteve mais
relacionada a tentativa de expurgar a sindrome do Vietnd, do que o interesse por
controlar a “torneira global do petréleo”. Para Arrighi, “[a] principal razdo [...] néo é a
dependéncia dos Estados Unidos ao petréleo do Leste Asiatico, como sustentam muitos
comentaristas, [...]. Ao contrario, como ja se observou, é que, apesar das semelhancas,
o Iraque ndo é o Vietnd"?8!. Com esse argumento, o autor refere-se a inferioridade do
exeército iraquiano ndo s6 quando comparado as forcas estadunidenses, mas também
aos guerrilheiros norte-vietnamitas.

No Afeganistdo, sob o pretexto de guerra ao terror, deu-se o preludio a invaséo
do Iraque. O evento das torres gémeas, do memoravel 11 de setembro de 2001, desvela-
se hoje como o “autoatentado”?®? que fabricou o casus belli para uma espécie de Ultima
cruzada investida pela cristandade contra os mugulmanos. Talvez como um sintoma da
visao reducionista que o ocidente tem sobre a cultura mugulmana (e todas as outras do

mundo), Rumsfeld, Secretario de Defesa do governo Bush, “[...] ressaltou que né&o

280 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.190.
281 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.194.
282 Ver BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p,312.
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existiam ‘alvos decentes para bombardear no Afeganistdao’ e que, portanto, ‘deviamos
pensar em bombardear o Iraque em vez dele’, porque tinha ‘alvos melhores™?83, Ou seja,
0 deduzido das palavras de Rumsfeld, € que a intencdo era bombardear os
mugculmanos?®4, ndo importaria quais.

O subterfugio — como uma demonstracdo de total ignorancia — ndo foi senédo
movido pelo velho patriarcado cristdo, ou seja, o de ensinar a formula da liberdade aos
islamicos, “libertando-os” deles mesmos. E ter como alvo Bagda, com toda sua
importancia histérica e cultural, foi, como sustenta Dussel, a maior prova de ignorancia
gue o ocidente pbéde imprimir ao mundo. N&o obstante, esses melhores alvos

redundaram-se na “crise terminal’.

[...] embora o Iraque ndo seja o Vietnd, o uso cada vez mais frequente de
imagens como ‘atoleiro’, ‘atrito’, ‘abismo de credibilidade’, ‘iraquizagéo’ fizeram
com que o debate atual parecesse ser ‘tanto sobre o Vietnd quanto sobre o
Iraque’. No Iraque, assim como no Vietna, a crescente dificuldade dos Estados
Unidos para superar a resisténcia de um adversario militar comparativamente
insignificante comprometeu a credibilidade do poderio norte-americano no
mundo em geral. Mas precisamente porque o Iraque ndo é o Vietnd, afirmo que
o fracasso no Iraque constitui ameaga muito mais grave para o poderio norte-
americano do que o fracasso no Vietna2ss,

Os resultados finais da tentativa de reafirmarem-se como poténcia bélica nao
foram outros sendo o0 agravamento da sindrome; o enorme endividamento
(principalmente com a China) e, por conseguinte, a “crise terminal”. Isso também porque,
“Depois que os ‘alvos iraquianos melhores’ foram vencidos, o petréleo iraquiano nao
conseguiu nem comecar a cobrir a rapida escalada do custo da guerra, que arrastava

sem solugdo a vista”?8. Desse modo, ‘[...] o maior fracasso do projeto imperial

283 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.187.
284 Seria uma tentativa de vingarem-se dos vietnamitas?
285 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.188.
286 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.207.
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neoconservador [foi] permitir que a China se [tornasse] o possivel novo centro da
economia politica global”?8’,

Se na Segunda Guerra Mundial a grande derrotada foi a Gra Bretanha, na Guerra
ao Terror a vitoriosa foi a China. Provavelmente sem calcular os impactos da desastrosa
acao estadunidense — ainda que com intencdes politicas, ao financiar o déficit do pais
norte-americano —, a China terminou por colocar em pratica uma espécie de tertius
gaudens involuntario.

Em resumo, “[...] os Estados Unidos, para ‘derrubar os regimes delinquentes’,
primeiro no Afeganistdo e agora no Irague, [tornaram-se] o maior devedor do mundo”?,
Desse modo, “[...] ao se ver preso no atoleiro iraquiano, o governo Bush foi forcado a
aprofundar, em vez de abandonar, o envolvimento construtivo com a China”?®°. Isso pelo
fato de que “[...] quanto mais os Estados Unidos se enredavam na Guerra ao Terror e
dependiam de crédito e de mercadorias estrangeiras baratas, mais a China conseguia
impor um tipo de ‘imperativo estrutural’l...]’>®°. N&do de outro modo, a China vem
reconstituindo-se como o centro do comércio mundial, a mesma centralidade que ocupou

no decorrer dos 600 anos que antecederam a barbarie britanica.

5.2. Aretomada da China
Erram-se muito, os analistas, quando tentam interpretar a China embasados em
cosmovisdo eurocéntrica. Se existe uma fatalidade cujo ocidente cristdo nunca pbde

escapar é a da incapacidade de fazer célculos culturais. Ndo por outro motivo, tomaram

287 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.213.
288 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.200.
289 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.213.
290 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.214.
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por “milagre” a emergéncia de um pais que, no entendimento eurocéntrico, transitou
desgovernadamente do comunismo para 0 neoliberalismo. Como se, ainda que
milenares, 0s chineses estivessem sempre em busca dos modelos europeus ou
estadunidenses para sua economia.

Mesmo que sob roupagem comunista, a subjetividade de Mao Tsé-Tung e dos
agentes revolucionarios da China ndo deixou de ser pautada pelo confucionismo e por
sua tradicdo, até mais que pela cartilha marxista. Um dos exemplos € que “[...] a
Revolucdo Cultural consolidou as bases rurais da Revolugcdo Chinesa e [a partir do
campo] langou os alicerces para o sucesso das reformas econémicas”?°L.

Ou seja, ao contrario do comunismo tradicional: “[...] o PCC [Partido Comunista
da China] deu prioridade ao campesinato em detrimento do proletariado urbano, a classe
revolucionaria de Marx e Lenin"?°2, Na realidade, a China comecgou a reconstituir-se, da
tragédia provocada pela Gra Bretanha, alicercada em sua propria tradicao, a qual nutre
um profundo respeito pelas camadas do campo.

Desse modo, repetindo antigos costumes, a valorizacéo do trabalho na agricultura

foi 0 inicio da reconstrucao do pais. Ao que Joseph Needham confirma, quando diz que:

[En China] Siempre se reconoci6 la importancia fundamental de la agricultura;
los campesinos ocuparon un elevado lugar en la escala social desde muy
antiguo. Eran los segundos en dignidad, inmediatamente después de los
eruditos. La cultura china siempre ha expresado un profundo amor al campo que,
después de todo, daba ocupacion al noventa por ciento de la poblacion. [...] Es
facil comprender que el Partido Comunista en China [...] tenia los atributos de
un ‘partido del campo’ [...]. Ser a la vez revolucionario y campesino era un hecho
que quizé solo podia suceder en China y fue esencial para conseguir y conservar
alli el liderazgo?:.

291 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.379.
292 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.378.
293 NEEDHAM. Dentro de los cuatro mares, p.54-55.
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Em resumo, apesar de autointitularem-se comunistas, os chineses (desde o
periodo maoista) nunca deixaram de seguir o processo de sua tradi¢cdo. Por tras das mas
interpretacfes ocidentais — que os definiram como comunistas, capitalistas, neoliberais
e quando ndo mais puderam classifica-los, os chamaram de incognitas — resistiu a
mesma e velha subjetividade confuciana.

Nos anos do governo de Deng Xiaoping, por sua vez, acreditou-se (inclusive entre
a esquerda estadunidense) que o pais da Asia Oriental havia sucumbido ao

neoliberalismo. Nao por outro motivo,

Deng Xiaoping, [...], aparece em destaque, ao lado de Reagan, Pinochet e
Thatcher, na capa de A Brief History of Neoliberalism, de David Harvey e um
capitulo inteiro é dedicado ao neoliberalismo ‘com caracteristicas chinesa’. De
modo semelhante, Peter Kwong diz que tanto Reagan quanto Deng ‘eram fas do
guru neoliberal Milton Friedman'. [Afirmando, desse modo, que] Deng e seus
partidarios seguiram a receita de Friedman para ‘tirar o governo das costas do
povo’. Lancando a China no universo neoliberal?%4,

Sustentar que a China transitou do comunismo ao neoliberalismo na tentativa de
encontrar saidas ocidentais para sua economia, ademais de ser presun¢ao eurocéntrica,
€ também ignorar tudo aquilo que o pais confuciano representou durante os seiscentos
anos que precederam o desafortunado fevereiro de 1841, evento que pode ser
compreendido também como um eclipse na economia do pais oriental dos quase 200
anos seguintes.

Por outro lado, afirmar que muitas ideias as quais impulsionaram o pensamento
liberal da Europa sao provenientes da China, soa tdo estranho quanto os calculos feitos

pelo ocidente sobre o pais asiatico. Esta conclusdo, no entanto, ndo sugere que em

294 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.360
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algum momento os chineses precisaram de um Adam Smith para equilibrar sua
economia, mas sim, que o movimento se deu justamente ao contrario.

E inegavel que o escocés Adam Smith — considerado pelo canone inglés o mais
importante economista politico e por muitos o grande tedrico do liberalismo — tenha
recebido influéncias diretas de Francois Quesnay e os fisiocratas. Partindo destes
céalculos, o que vem antes de Smith sdo os fisiocratas franceses, e atras dos fisiocratas
esta, curiosamente, a China.

Por isso, foi “Quesnay, ndo Smith, o primeiro europeu que criticou as ideias do

mercantilismo”. Nas palavras de Clarke citadas por Hobson:

[...] las ideas revolucionarias de Quesnay equivalian a la liberacion de la
ortodoxia econdmica del [...] mercantilismo [...] y su influencia en las teorias del
libre mercado de Adam Smith fue muy profunda. Lo que suele omitirse en los
estudios del lugar que ocupa Quesnay en el pensamiento moderno es su deuda
con China, a diferencia de lo que ocurria en su época, en la que fue conocido
generalmente como “el Confucio europeo”29s,

Portanto, o aprendizado em politica que Francois Quesnay e os fisiocratas
franceses receberam da China confuciana, passou também pelo costumeiro processo
de anulacdo empreendido pela “histdria universal”. De tal modo que — retomando o trecho
de Bernal, citado no primeiro capitulo — ja “na década de 1850, Tocqueville ndo entendia
de forma alguma que os fisiocratas do século XVIII pudessem ter admirado a China”?°¢.

Contudo, séo contundentes os elementos que indicam que importantes no¢des do
liberalismo tem suas raizes no pensamento confuciano. Em uma palavra, os conceitos

gue estruturaram as ideias liberais: o laissez-faire de Frangois Quesnay, assim como a

295 CLARKE Apud HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion occidental, p.265.

29 En la década de 1850, Tocqueville no entendia de ninguna manera que los fisiocratas del siglo XVIII
hubieron podido sentir admiracion por China.

BERNAL. Atenea negra, p.227, traducdo minha.
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mao invisivel do mercado de Adam Smith (ou mesmo o livre mercado) sdo os deduzidos
liberais do termo confuciano wu-wei. Um conceito que é, acima de tudo, parte da divida

europeia com as ideias advindos da China.

La deuda de Quesnay con las concepciones chinas de economia politica puede
encontrarse en numerosas ideas, la mas importante de las cuales es la del wu-
wei, que ha sido traducida al francés como laissez-faire. Este concepto chino
andaba por el mundo desde antes de comienzos de la era comun [...]. Ya en 300
e. v. Kuo Hsiang definia el wu-wei como lo que deja “que se permita a todas las
cosas hacer lo que naturalmente hacen, de modo que su naturaleza se vea
satisfecha”. El lazo concreto que unia a Quesnay con la llustracién se encuentra
en el hecho de que subrayaba la importancia primordial del método cientifico, tal
como era expresado en su [...] Tableau economique, cuyos principios estaban
poderosamente influidos por el pensamiento chino [...]%%".

Portanto, o principal conceito do pensamento liberal circulava “pelo mundo” muito
antes de ter sido detectado na Europa.

Com base nestes calculos € possivel chegar ao resultado, o qual ndo deixa de
produzir certa estranheza, de que a China tem mais a ver com os ideais do liberalismo
do que com o comunismo (ideologia exclusivamente europeia). Desse modo, o pais da
Asia oriental ndo foi importador, mas sim exportador, também, de concepcdes de
economia politica. E o que, recorrendo a outros estudiosos, Arrighi sugere quando diz

que:

[...] Wong, Frank e Pomeranz perceberam discrepancia [...] fundamental entre a
adocéo ocidental da ideologia do livre mercado e a maior relevancia factual da
China no fim do periodo [Qing] para a interpretacd@o correta de A rigueza das
nagOes de Smith. Parafraseando Tronti, descobriram Smith em Pequim??8.

No tocante aos paradigmas econdmicos importados da China, ademais do
conceito de wu-wei, “Quesnay via na agricultura uma fonte fundamental de riqueza”. Ao

priorizar as questdes primeiro do campo e depois da manufatura, a economia do pais

297 HOBSON. Los origenes orientales de la civilizacion occidental, p.265-266.
298 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.41-42.
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asiatico trazia em si 0 modelo que tanto Quesnay quanto Smith acreditaram ser o ideal.
N&o por outro motivo o conselho do ultimo (aos estadistas europeus) era o de seguir o

caminho “natural” chinés para a “opuléncia”. Por isso,

A China é varias vezes mencionada como exemplo de pais que seguiu 0 caminho
da maturidade econémica chamada por Smith de ‘curso natural das coisas’ ou
‘progresso natural da opuléncia’. Assim, no curso natural das coisas, a ‘maior
parte do capital [...] €, em primeiro lugar, dirigido para a agricultura, depois para
a manufatura e por ultimo para o comércio exterior. A extensdo e o
aprimoramento do cultivo criam demanda para o investimento na manufatura, e
a expansao da producado agricola e industrial, por sua vez, gera um excedente

de mercadorias que pode ser trocado no exterior por mercadorias de mais valor.
[...]7°°.

Smith aponta que a Europa, ao trilhar o curso inverso, enveredou-se pelo caminho
“antinatural”. O qual, a essa altura, ja sabemos que foi aberto por violéncias e
destruicbes, ou mais bem, pelo jA mencionado atalho para a modernidade.

Entretanto, o economista escocés teoriza o “curso natural das coisas” com base
no que, segundo Arrighi, péde observar do que fora posto em pratica pelo alto funcionario

Chen Hongmou3® no periodo da dinastia Qing.

[...] as praticas do alto funcionario Chen Hongmou no século XVIII antecederam
0 que Smith mais tarde teorizou em A riqueza das nacdes. Essas praticas se
originaram ndo da teoria, mas da abordagem pragmatica, inspirada pelas
tradicbes chinesas, dos problemas de governanca da China em meados do
periodo Qing.

Nao por outro motivo, “[...] a prioridade desenvolvimentista que o governo Qing

atribuiu ao melhoramento agricola, a redistribuicdo e a recuperacdo de terras e a

299 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.70.

300 Embora néo tenha levantado maiores informacgdes, parece-me questionavel o fato de que os chineses
ndo teorizavam o que era posto em pratica na economia. Nesse sentido, € mais convincente acreditar que
0s autores ocidentais, até mesmo o0s sinélogos, ndo tiveram acesso as teoriza¢des chinesas por nao
dominarem o mandarim. O que é plausivel j& que de todos os especialistas em China que compdem a
bibliografia deste trabalho nem um menciona textos chineses no original.
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consolidacdo e a expansdo do mercado interno é exatamente o que ele [Smith]
aconselhava em [seu livro] A riqueza das nagGes™2.

A trajetoria de expansdo econbmica que se inicia das atividades agricolas,
estendendo-se a industria e sO depois as exportacdes, € o modelo ideal que Smith
detectou no caminho natural chinés para a “opuléncia”. E néo foi sendo por meio desse
mesmo movimento, do campo para a industria e da industria para o comeércio exterior,
gue o governo de Deng Xiaoping (séculos depois de Chen Hongmou) devolveu a China
as bases de uma economia que se desponta, hoje, como a maior do mundo. Em resumo,
0 que Smith teorizou de Hongmou foi exatamente o que Arrighi identificou na politica de
Deng.

Contudo, ndo é demais ressaltar que a reestruturacdo da China comecou a
desenhar-se no momento em que o pais logrou voltar (ainda no periodo maoista) suas
energias novamente para o campo, desde “a reforma agraria redistributiva que teve inicio
no fim da década de 1940 e efetivamente destruiu o poder dos grandes proprietarios de
terras™%, o que viabilizou a redistribuicdo de terras igualitarias para o campesinato
chinés. Por fim, a reforma agraria; a economia baseada na agricultura; a industria e a
exportacdo de seus produtos manufaturados, parecem fazer parte de um mesmo
processo.

Por sua vez, a principal reforma de Deng (entre 1978 e 1983) contemplou
primeiramente a economia interna e a agricultura. E um dos elementos fundamentais
para isso foi fortalecer a diversificagao da economia no campo (um processo que vinha

desde as comunas do governo de Mao). O que levou as familias que viviam em areas

301 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.335-336.
302 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.369-370.
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agricolas, a contar ainda mais com a atividade manufatureira, a qual terminaria por
complementar suas rendas. Emergia-se, assim, nas imediacdes das areas rurais,
pequenas industrias de propriedades coletivas, que foram consolidadas como Empresas
de Aldeias e Municipios (EAMs)3%3,

As Empresas de Aldeias e Municipios surgiram em meados da década de 1980,
permitindo que “os moradores [ganhassem] a vida combinando o cultivo intensivo em
lotes minlsculos com o trabalho na indlstria e em outras atividades néo agricolas™*. A
absorcdo do excedente da méo de obra rural, pelas industrias coletivas, garantia as
familias a “renda no campo sem aumentar macicamente a migracdo para as areas
urbanas™%. Desse aproveitamento, as EAMs “[...] empregavam duas vezes mais
trabalhadores que todas as empresas urbanas estrangeiras, privadas e de propriedade
conjunta somadas”. Além disso, “entre 1980 e 2004, as EAMs criaram quatro vezes mais
empregos do que se perdeu em emprego publico e urbano [...]"3%.

Outro fator importante das reformas de Deng foram as escolas técnicas as quais
promoveram mao de obra baratas e muito bem capacitadas, a ponto de, em alguns
casos, substituirem maquinas multimilionérias. A fabrica de automoveis Wanfeng é um

bom exempilo.

Como em muitas outras fabricas chinesas, as linhas de montagem séo ocupadas
por fileiras de rapazes recém-saidos das muitas escolas técnicas da China os
quais trabalham com pouco mais do que grandes furadeiras elétricas, chaves de
boca e martelos de borracha. [...]. E por isso que a Wanfeng consegue vender
seus Jeep Tributes feitos a m&o por 8 mil a 10 mil délares no Oriente Médio. A
empresa nao esta usando dinheiro com maquinas multimilionarias para fazer
carros; ao contrario, esta usando operarios muito bem capacitados [...]3%7.

303 As EAMSs sdos, em uma palavra, o aprimoramento das estratégias maoista de industrializacao rural.
304 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.369.
305 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.368.
306 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.367.
307 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.371.
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Portanto, sdo as escolas técnicas também uma das grandes demonstracdes da
importancia da intervencao do governo para o aprimoramento da producao industrial.

Além das parcerias como as que foram apontadas acima, o Estado ofereceu
também acolhimento as empresas de diversas iniciativas que atuam na China. Desse
modo, figuram em territério chinés ndo s6 as empresas estatais ou coletivas, mas,
somadas a estas, encontram-se as estrangeiras, as privadas e semiprivadas, as quais

competem umas contra as outras. Sendo assim, ndo € demais sublinhar, que:

[...] a principal reforma néo foi a privatizacdo, mas a exposi¢cdo das empresas
estatais a concorréncia de umas contra as outras, com as grandes empresas
estrangeiras e, acima de tudo, com uma cesta de empresas privadas,
semiprivadas e comunitarias recém-criadas3s.

Embora as aberturas de Deng — que acirraram esse género de concorréncia —
tenham implicado na perda de relativa forca na participacdo das estatais com relacdo a
criacdo de empregos e a producdo, os investimentos do Estado para a melhoria do setor
industrial ndo cessaram. Entre 0os mais importantes estdo, ademais das escolas técnicas;
a expansao da educacao superior; a criacdo de novas Zonas de Processamentos para
Exportacédo (ZPEs)3% e grandes infraestruturas.

Portanto, a atuacdo de um Estado forte foi fundamental para a proliferacdo dos
varios segmentos industriais no pais da Asia oriental. Uma caracteristica que, na colegéo
de curiosidades que contrariam o entendimento ocidental/neoliberal, era justamente o
gue Smith defendia. Em outras palavras, embora os neoliberais (séquitos de Milton

Friedman e da Universidade de Chicago) sejam a favor de um estado minimo, Smith31°,

308 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.362.

309 S3o conglomerados industriais basicos, cada um com sua propria especializagéo.

310 Entre os ‘principais economistas do passado’, Smith talvez seja ‘um dos mais amplamente citados e
um dos mais raramente lidos’ [...]. Numa recordagao pessoal, Frank nota que, como tantas vezes ja
observou, ‘os trés primeiros capitulos (dos 32) [de A riqueza das nacdes] [...] € 0 maximo que o imprudente
leitor moderno avangara no livro. (Isso foi 0 maximo que tivemos no curso de Frank Knight sobre a histéria
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do modo como executara Deng em suas reformas, defendia ndo so6 a intervencdo, mas
também, a regulacdo do mercado como papel indispensavel do Estado e ndo um
mercado autorregulado3!.

Foram desses processos que — no inicio do século XXI, enquanto os Estados
Unidos se afundavam na guerra do Iraque — os produtos chineses inundaram o mercado
estadunidense. Em particular para abastecer uma classe média que aquela altura perdia
seu poder de aquisicdo. Os Estados Unidos daquele entdo, ja se encontravam afogados
em dividas. Além dos financiamentos que foram facilitados pela China, “boa parte da
divida se deve a trabalhadores que fazem empréstimos um atras do outro com cartdo de
crédito ou hipotecas duvidosas na tentativa de manter uma fracdo do estilo de vida
inebriante da classe superior, que esta cada vez mais rica”®'2. Nesse contexto, portanto,
aumentou-se a procura pelas mercadorias mais baratas produzidas na China.

Dessa maneira, os produtos chineses contribuiram para alentar a frustracao da
classe média estadunidense. Embora 0 acesso aos produtos mais baratos tenha suprido,
em certa medida, a necessidade de consumo, ndo foram suficientes para impedir que se

configurasse o fendmeno que Arrighi chamou de “conservadores por contrarreacao”.

do pensamento econémico, na Universidade de Chicago. [...] Milton Friedman abandonou Smith quase
totalmente, [...]). ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.57.

811 [...] Longe de teorizar um mercado autorregulado, que funcionaria melhor com um Estado minimo ou
sem estado algum, A riqueza das nacgbes, assim como a Teoria dos sentimentos morais e as ndo
publicadas Lectures on jurisprudence [Aulas de jurisprudéncia], pressupunha a existéncia de um Estado
forte que criaria e reproduziria as condi¢es de existéncia do mercado; usaria o0 mercado como instrumento
eficaz de governo; regulamentaria seu funcionamento; e interviria ativamente para corrigir ou
contrabalancear resultados social ou politicamente indesejaveis. Na verdade, o objetivo da economia
politica de Smith era tanto ‘dar ao Estado [...] receita suficiente para os servigos publicos’ quanto ‘permitir
a subsisténcia [...] com fartura para o povo, ou mais propriamente, permitir-lhe obter [...] essa subsisténcia
para si’. Nesse esforgo, as esferas em que Smith aconselhava o legislador a intervir eram muitissimas,
[..]- [...] o conselho de Smith ao legislador baseava-se em consideragdo mais social e politica do que
econdmicas. ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.57-58.

312 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.312.
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Uma espécie de prototipo do que, pouco mais de uma década depois, viria ser o

bolsonarismo no Brasil, esses conservadores:

Sao principalmente norte-americanos brancos, da classe operaria ou classe
média, que reagiram a perda de status e de renda relativa identificando-se mais
com Deus, com as forcas armadas e com o partido Republicano do que com os
interesses de classe, com as organizag@es trabalhistas [...]313.

Por forca de tais intempéries, os produtos baratos da China foram a salvacéo do
governo perante uma sociedade que se via distanciando cada vez mais dos ricos e que
ndo estaria disposta a abdicar de seus privilégios.

Portanto, quanto mais a situagéo do Iraque se agravava, mais o governo Bush se
tornava dependente de mercadorias da China, o que impediu que tudo piorasse também
na frente econémica e social interna. Desse modo, “ndo importava que o governo e o
consumidor norte-americanos se viciassem cada vez mais em créditos e produtos
chineses baratos”. O mais urgente era manter o capital politico do partido conservador
ao mesmo tempo que as condi¢des para uma classe média sedenta pelo consumo.

N&o foi em outra circunstancia que a General Motors (a maior marca de linha
automobilistica dos Estados Unidos) perdeu sua importancia econémica para o Wal-
Mart. O qual, naquele periodo, estabeleceu-se como a empresa mais lucrativa do pais
norte-americano, cuja grande parte de seus produtos séo de fabricagcéo chinesa. Essa
alavancada da China, consumou-se no contexto da “crise terminal” estadunidense. O
gue Arrighi enfatiza ao dizer que a “manifestagdo mais dramatica do aprofundamento
dessa crise foi a substituicdo da General Motors pelo Wal-Mart como padréo de empresa

do pais™!4,

313 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.313.
314 ARRIGHI. Adam Smith em Pequim, p.180.
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Ainda que nutridos pela ideia de uma disputa pela hegemonia mundial, os Estados
Unidos ndo podem atacar diretamente a China, pois ademais da divida e da dependéncia
dos produtos baratos, boa parte de suas empresas atuam em territorio chinés. Para
reverter a situacdo, a esperanca estadunidense, ainda hoje, é provocar um tertius
gaudens entre 0s paises asiaticos, o qual possa conter o avango da economia chinesa.
Nos termos de Pinkerton, a melhor Asia para os interesses estadunidenses, seria aquela
em que seus paises se digladiassem entre si.

No entanto, pelo fato de a Asia ndo ser a Europa em termos de destruicio mutua,
€ muito pouco provavel que se desencadeie um conflito mesmo que partindo de Taiwan
ou, talvez, de algum outro pais asiatico®'® contra a China. Além de tudo, grande parte
dos paises da Asia oriental desenvolveram profunda consideracdo pela forma
cooperativa da politica chinesa na regido. Esses e outros motivos somam-se aos calculos
gue os Estados Unidos jamais poderao realizar com relacdo a subjetividade pacifica (em
comparacao com 0S europeus) inerente a grande maioria dos povos que habitam os
paises da Asia oriental.

Contudo, o que resta ao pais norte-americano € investir na tentativa de neutralizar
a China destruindo seus parceiros comerciais. Essas tentativas confirmaram-se com a
sucessao de intervencdes estadunidenses (nos anos que precederam 2020) na politica
dos paises sul-americanos que gozam de boa parceria com a poténcia oriental. Agora
sem 0s grandes recursos para manter contingentes militares em territérios alheios,
langcam maos das “guerras de quarta geragao”, as quais se concretizam, com o apoio da

CIA, em forma de lawfare, golpes brandos e, sobretudo, na atuacéo da midia tradicional.

315 O Japdo ja ndo se dispGe de engajamentos bélicos, como os empreendidos no periodo de sua
modernizagao/ocidentalizagéo.
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Imediatamente apds a tentativa de destruir os parceiros chineses do sul do
continente americano (em especial, Argentina, Brasil, Bolivia e Venezuela), a faria do
ultimo império da cristandade volta-se para o leste europeu. Insuflando, assim, uma
guerra por procuracao que utiliza a Ucrania na tentativa de enfraquecer a Russia (em
termos politicos, econdmicos e militar), pondo em prética no leste da Europa, o tertius

gaudens que n&o foi possivel na Asia Oriental.

5.3. O Espaco em vias de ser recuperado

Toda a euforia midiatica em favor da Ucrania resulta, uma vez mais, em cooptacao
da consciéncia publica. As estratégias que envolvem omissées, mentiras e distorcdes
dos fatos, funcionam como arsenais de uma guerra que excede os limites do front de
batalha. Para compreender, em maior profundidade, este e outros eventos que a primeira
vista estdo isolados, é necessario superar a midia. Somente dessa forma sera possivel
vislumbrar que cada peca movida no tabuleiro da geopolitica moderna é parte estratégica
de um mesmo jogo. Ndo € de outra maneira que os conteudos desinformativos
(propagados pela grande imprensa) terminam por isentar os Estados Unidos como
participe e principal interessado no conflito que se desenreda no leste europeu.

Assim, 0 que se denuncia como uma suposta disputa por territorios, empreendida
pela Ruassia contra a Ucrania, € na verdade uma luta pela sobrevivéncia da hegemonia
ocidental, em especial a estadunidense, em um cenario mundial que favorece cada vez

mais a economia do oriente. Por iSso,

Na Ucrania, a opgéo ocidental é restaurar a ordem hegemaonica unipolar; pois a
propria sobrevivéncia da Europa esta em questédo. A dependéncia do gas russo
distancia o ocidente europeu da esfera estadunidense o que transforma a Europa
em uma semicoldnia energética de uma economia cujo centro é cada vez mais
oriental. Os deslocamentos geopoliticos deste novo século fazem a regido da
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Eurasia reaparecer como um lugar estratégico para controlar e dominar o mundo.
Para o Ocidente, é vital recuperar aquela area, jA que seus estrategistas
consideram que a Ucrania é a porta de entrada para a Eurasia, onde vive 75%
da populacdo mundial e onde se encontra ¥ de toda a energia conhecida.
Capturar a Ucréania se trata de evitar que a economia se orientalize, pois se a
Russia se aproximar da China (e da india), o Ocidente deixa de ter a importancia
que ja teve e sua economia ndo pode mais recuperar o predominio (por isso até
a Alemanha joga para os dois lados, ja que também se aproxima da China e da
Russia, embora ndo renuncie a sua pertenca ocidental)316,

Neste confronto, portanto, por tras do que espalham as tendenciosas
propagandas da imprensa, existe uma articulacdo estadunidense que tem a ver com a
derrocada de sua hegemonia frente a ascenséo da China, a qual consolida-se cada vez
mais como a maior poténcia econémica do mundo. O objetivo €, antes de mais nada,
enfraguece-la, ainda que para isso tenha que investir na destruicao dos principais aliados
comerciais do pais asiatico.

N&o por outro motivo, a aposta no tertius gaudens entre Russia e Ucrania é o
movimento no tabuleiro que sucede a avalanche de estancamentos nos rumos
econdmicos e politicos de paises da América do Sul. No tocante a esta investida
geoestratégica, a democracia, a liberdade e o combate a corrupcdo tornam-se alguns
dos motes retéricos que compreendem os Ultimos recursos na tentativa de adiar a queda

do ja fragilizado imperialismo estadunidense.

316 En Ucrania, la opcién occidental consiste en restaurar el orden hegemonico unipolar; pues la
sobrevivencia de Europa misma se encuentra en entredicho. La dependencia del gas ruso le aleja de la
esfera gringa y le convierte en una semi-colonia energética de una economia cuyo centro se hace cada
vez mas oriental. Los dislocamientos geopoliticos de este nuevo siglo hacen resurgir a la regién
euroasiatica como lugar estratégico para controlar y dominar al mundo. Para Occidente es vital recuperar
esa zona, pues sus estrategas consideran que Ucrania es la entrada a Eurasia, donde vive el 75% de la
poblacion mundial y donde se hallan ¥ partes de toda la energia conocida. Capturando a Ucrania se trata
de impedir que la economia se orientalice, pues si Rusia se acerca a China (y a India), Occidente deja de
tener la importancia que una vez tuvo y su economia no podria ya reponer su predominio (por eso hasta
Alemania juega doble, pues también se acerca a China y Rusia, aunque no renuncia a su pertenencia
occidental).

BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.210
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No Brasil, investiu-se pesadamente em uma “guerra de quarta geragao”, onde o
lema da democracia e do combate a corrup¢cdo ocuparam, ininterruptamente, as
principais pautas dos noticiarios do pais. Deduz-se destas manobras televisionadas que,
ao contrario do que se sustenta, o bolsonarismo ndo é um produto das Fake News de
plataformas nd@o convencionais de informacdo, mas sim de veiculos oficiais,
principalmente, do conluio entre a rede globo, a operacgéo lava jato e a CIA.

N&o é demais afirmar que as décadas de adestramento midiatico ndo fizeram
outra coisa sendo converter-nos em um povo que aprendeu a defender todos os
interesses menos 0s proprios. Terminamos, dessa maneira, por colidir ante uma
democracia (poder do povo) esvaziada de seu sentido original. Ou melhor, defendemos
uma versdo de democracia alinhada com os interesses neoliberais. Em sintese, fomos
induzidos a acreditar na democracia neoliberal®!’, a qual nos coloca contra as lutas
populares e a favor das pautas estadunidenses. Nao por outro motivo, assistimos — com
maior impeto, a partir 2016 — uma grande parcela brasileira clamando por intervencdes
militares e/ou estadunidense. O que significa, em poucas palavras, perder totalmente a
consciéncia de si e de seus interesses.

Para Bautista, “exacerbar o o6dio, inflamar mentiras, desviar a atencao, fazem

parte do arsenal midiatico das ‘guerras de quarta geracdo™38. O autor explica este

3171...] la democracia neoliberal, en cuanto “sistema democratico”, [...] empieza a ser promovida hasta por
las academias; y es esa clase de democracia, sin demos, o0 sea, sin pueblo, la que se impone en nuestros
paises, una vez que acaban las dictaduras. Es la democracia que defienden los grandes medios de
comunicacion y toda la institucionalidad creada por el patrén dolar, desde la ONU hasta la OEA, para
adiestrar a los paises segun la mitologia del dolar. BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.272.

318 “exacerbar el odio, inflamar las mentiras, desviar la atencién, forman parte del arsenal mediatico de las guerras
de cuarta generacion” BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.133.
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fendbmeno com base no termo “PsyOps”™3'9, e afirma que o caso mais notério foi o golpe

de 2016 contra o governo de Dilma Rousseff:

[...] Este ambiente lo generan operadores politicos no convencionales y tienen,
como cuartel de operaciones, a los medios de comunicacion; siendo estos los
que producen, en la opinién publica, la legitimacién virtual de un “golpe” que ya
no es golpe, sino una vuelta a la normalidad. Se trata del golpe de Estado
perfecto. Porque no golpea sélo la democracia sino la consciencia social.
Cuando ya nadie ve, en aquello, un golpe, es porque el golpe ha logrado asaltar
nuestra propia percepcion de los hechos320,

O que os aparatos midiaticos, como o grupo Globo, executaram no Brasil em
nome dos interesses estadunidenses, foi 0 comeco de uma desarticulagéo politica que,
em pouco tempo, devolveria o pais ao mapa da fome.

Em resumo, esse género de democracia, promovida e aclamada pela grande

imprensa, diverge em absoluto com os interesses da populacdo. Ndo de outra forma,

En Brasil esto se hace evidente cuando las imputaciones a Dilma Rousseff, son
promovidas y amplificadas por uno de los poderes mediaticos mas
impresionantes de Sudamérica. O’Globo del Brasil se constituye, en este caso,
en el operador politico del “golpe suave”, generando el contexto social para la
recuperacion institucional de un sistema democratico funcionalizado por la
hegemonia del délars2t,

Por fim, o ataque empreendido pelos meios de comunicagéo brasileiros contra os

interesses populares, foram coroados com o lawfare3?? e a aniquilacéo eleitoral de Lula

319 “gperaciones planificadas para influir en el comportamiento de la opinion publica y gobiernos extranjeros, con el fin
de inducir o fortalecer actitudes favorables a los objetivos predeterminados”. BAUTISTA. El tablero del siglo XXI,
p.113.

320 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.113.

321 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.112-113.

322 Desde que aparece el concepto de “lawfare”, Washington ha estado exportando esta nueva vision
juridica a Latinoamérica (bajo el pretexto de lucha contra con la corrupcién), poniendo de moda el realismo
juridico y el neoconstitucionalismo en las facultades de derecho; y es de destacar que la famosa
judicializacién de la politica es una de las consecuencias del realismo juridico que propaga, ademas, el
componente del analisis econémico del derecho (enfoque legal que proviene de la Escuela de leyes de
Chicago). El “lawfare” es la expansion del nuevo concepto de guerra (patrocinado por las guerras de cuarta
generacion) hacia otros ambitos, como el juridico.

BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.179.
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e, por conseguinte, do PT em 2018. Esse projeto de desestabilizacdo da esquerda
brasileira, abriu caminho para a consumacao do bolsonarismo e as piores catastrofes
sociais que o pais pbde vivenciar nas ultimas décadas.

O bolsonarismo eclode como algo semelhante ao fenbmeno estadunidense que
Arrighi conceituou de “conservadores por contrarreacao”. O determinante dessa sucursal
brasileira do “conservadorismo”, repetindo o gesto da classe média branca
estadunidense, foi a maior identificagdo com Deus, e a exacerbacdo da cristandade.
Desse modo, catdlicos e evangélicos (embora nem todos) embarcaram nessa ultima
“cruzada crista”. Em linhas gerais néo € surpreendente que os atos cristdos de destruicdo
(e autodestruicdo) sejam exacerbados no momento do declinio. E talvez seja este o
esperado aceno que precede o colapso do maior império que a dominacao politica da
cristandade péde conceber.

A guisa de um paréntese, vale ressaltar que nos brasileiros somos indissociaveis
da cristandade, estamos imbuidos a mesma cosmovisdo dualista que se alastrou por
todo o ocidente. Retomando questdes ja discutidas neste texto (embora em outros
aspectos), se o Estado moderno ganha forma e caracteristica pela
subjetividade/identidade cristd de seus agentes (e desse modo prevalece mais 0s
costumes do que as leis), ele ndo é e nunca foi laico, o Estado moderno €, antes de
gualquer coisa, uma extensao de nossa subjetividade cristd. Nesse sentido, por mais
gue se tenha assumido desde o lluminismo um pretenso ateismo cientificista,
secularismo, ou mesmo laicidade, nossa interpretacédo de mundo sempre tera como base

a cristandade dualista. Ou seja, os conceitos de laico, ateu ou secular ndo apagam o
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cristianismo que esta por séculos regendo a nossa concepc¢do dos fatos3?3, E termina
por extrapolar quaisquer nocdes de lei e justica ainda que formalizadas.

Por conseguinte, presa, também, a légica cristd/dualista, a propria esquerda
reproduz os mesmos problemas que sao pautados em suas linhas de combate, como,
por exemplo, dando continuidade a retorica do desenvolvimento com base no
extrativismo (0 que equivale a devastacdo do meio ambiente); na incapacidade de
combater efetivamente o machismo; o patriarcado; o racismo e outros problemas que
estdo intimamente ligados a uma compreensado de mundo proprio do dualismo cristéao.
Sendo assim, por mais que pautem temas envoltos a estas questdes, a esquerda nao
deixa de ser, por exemplo, racista. E ndo h& outra possibilidade, ja que o fato de ser
esquerda por si s6 ndo a liberta de operar a partir da subjetividade que nos constitui
como cristandade. Em outras palavras, mesmo sendo esquerda, em algum memento,
terminara por reproduzir a l6gica da dominacao.

Contudo, ndo deixa de ser um agravante que nossa elite politica e/ou
intelectualidade (mesmo a de esquerda) padeca desse e de outros eurocentrismos
congénitos. Reafirmando os argumentos levantados nesta tese, assim como a solucao
para extinguir o problema que forjam “minorias” ndo € uma questdo de ordem
temporal®?*, tampouco sera de espectros politicos. Estes temas s6 serdo superados
guando os compreendermos (de modo autocritico) que eles configuram, antes de mais

nada, a nossa interpretacdo de mundo.

323 O discurso do ateu, por exemplo, ndo é outra coisa sendo um multiplicador de dualismos dentro da
mesma ldgica da cristandade. Em outras palavras, seria 0 equivalente a formulagcédo de um eu ateu frente
ao outro cristdo, assim como o é o eu catdlico frente ao outro evangélico. Nesse sentido, mudam-se os
termos, mas a ontologia dualista — do ser e do ndo-ser, adotada pela cristandade — prevalece.

324 Por exemplo, na crenca de que somente o fato de chegarmos ao século XXI nos faria menos racistas.

191



Ainda que sem vincular a subjetividade cristd aos espectros politicos, Rafael

Bautista esboca algumas ideias que seguem mais ou menos neste sentido:

La elite politica es la misma, incluso siendo de izquierda y marxista, porque todo
el sistema politico esta constituido en contra de lo nacional-popular. Por eso la
izquierda puede ser antimperialista pero sigue siendo eurocéntrica y
gringocéntrica. Su sistema de creencias y de prejuicios es el mismo de la
oligarquia. Por eso al final pueden pactar y traicionar los contenidos
revolucionarios por su inclusién en el sistema politico. Y pueden hacerlo porque
no logran reunir, en si mismos, ninguna de las condiciones subjetivas para creer
en una nueva forma de vida, menos la que proviene del indio325,

Nesse sentido, os projetos dos governos chamados “progressistas” (voltados as
‘minorias”) pecam em contradigbes. Em primeiro lugar por se autointitularem
“progressistas” (como critica Bautista), o que demonstra, desde ai, uma crenca na
retérica eurocéntrica do “progresso”. Ademais destas contradigdes, a esquerda (pelo
menos a brasileira) tem por prioridade transformar o pobre em simples consumidor — e
aqui ndo defendo nem um género de anticonsumo, ou entdo, que os menos abastados
devam conformar-se apenas com o basico para sua subsisténcia. No entanto, ndo pode
ser menos prioridade o investimento na transformacédo da subjetividade da massa, e isso
nao significa educacdo eurocéntrica. Contudo, uma populacdo sem o direito a tomada
de consciéncia, seguira refém dos aparatos defensores da democracia neoliberal, ndo
podemos esquecer que todo o amanha redefinird os rumos da nacdo. E convergindo

uma vez mais com a perspectiva de Rafael Bautista,

[...] debian proponerse la constitucion de una nueva subjetividad como trasfondo
de una nueva forma de produccién y consumo. Porque no se trata sélo de sacar
gente de la pobreza, sino de que ellos sean los protagonistas de una nueva forma
de vida. De lo contrario, en ese ascenso social se vuelven conservadores y una
vez mejoradas sus condiciones de vida y contemplando siempre su éxito como
éxito individual (asumiendo el modelo empresarial), abandonan el proyecto que
los saco de la pobreza. Defender lo logrado, de modo individual o corporativo, se
convierte entonces en tierra fértil de un neoconservadurismo326,

325 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.369.
326 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.104-105.
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Em suma, esses “neoconservadores”, ou os “conservadores por contrarreagao”
nao deixam de ser também o problema de um governo que néo teve estratégias para
intervir e regulamentar as informacfes que orientam a formacdo subjetiva de sua
populacdo. Distanciando-a de uma retomada de consciéncia (a maneira de Mencha) e,
por conseguinte, aproximando-a dos interesses defendidos pelas iniciativas midiaticas e
da democracia neoliberal. Fenbmeno que leva uma parte da populacéo a reproduzir e
defender a mesma légica que sempre a condenou. Em uma palavra, sdo estes mesmos
povos, tirados da pobreza, que correm o risco de defender novamente o privilégio da
elite e os interesses do imperialismo. Portanto, é imprescindivel compreendermos que o
que esta em jogo, deste lado do tabuleiro, € a nossa “conscientizacao”.

Embora o descuido dos governos passados do PT com a formacédo subjetiva da
populacdo tenha oportunizado as “guerras de quarta geracdo” no Brasil, as quais
desestruturaram politica e economicamente o pais, ainda assim, com a volta de Lula ao
cenario politico brasileiro definido em 2022, varios projetos que nos distanciam do
dominio politico do ocidente (ou da democracia neoliberal) voltaram a ser pautados.
Entre os mais importantes, a retomada pacifica do caminho para o Pacifico. Em outras
palavras, ao irrompermos da intempérie bolsonarista — através da reaproximacgao com a
China — voltamos a desenhar o elo com o oriente que foi apagado pelos 500 anos de
Atlantico e de cartografia eurocentrismo. Efeito que movimenta as pecas, no tabuleiro
geopolitico, a nosso favor. A retomado dos BRICS, por exemplo, € uma delas. Pois
ressurge desse cenario o Brasil que “forma parte dos BRICS e, uma unido mais estreita

entre Brasil e China, suporia o fim da hegemonia estadunidense na América do Sul3?’,

827 “[...] forma parte de los BRICS y, una unién mas estrecha entre Brasil y China, supondria el fin de la
hegemonia gringa en Sudamérica”. BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.221.
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Portanto, se o Brasil € peca fundamental da recomposicdo desse tabuleiro
estratégico a partir da América do Sul; a Bolivia, saqueada de seu direito ao mar do
Pacifico, simboliza o reencontro espacial almejado pelo presente texto. Encontrar os
espacos perdidos significa a retomada de origens e de subjetividades descompostas
desde 1492. N&o € sendo por intermédio desta perspectiva de resgate espacial, que a
esperanca boliviana sintetiza perfeitamente bem os argumentos da proposta que foi

desenrolada até aqui:

¢ Por qué el pacifico? Porque es nuestra conexién natural. Somos culturas que
miran al Oriente, no al Occidente. Este tiene apenas 5 siglos. Nuestra conexion
al pacifico tiene milenios. ¢ Por qué sucede el enclaustramiento en nuestra propia
idiosincrasia, es decir, en nuestra propia subjetividad? Porque se cierra nuestra
apertura natural al mundo. Eso merma nuestra propia realidad, porque ningin
pueblo posee realidad sin su propio espacio vital, y si algo de éste le es
arrebatado, su propia existencia sufre la falta de un complemento necesario para
afirmar su consistencia como pueblo. Por eso ninglin robo es impune, altera todo
el orden natural, porque siembra dolor y llanto en el hombre y la tierras?8,

Contudo, somente um giro ao Pacifico®?® pode promover esse reordenamento
espacial aos povos originarios. A recuperacao deste espaco perdido significa, portanto,
devolver as coisas aos seus lugares; significa, em uma palavra, libertacéo.

Essas reconexdes espaciais tem a ver, antes de tudo, com o enfraquecimento da
hegemonia estadunidense e da reaproximacao comercial da parceria, interrompida pelo
bolsonarismo, entre Brasil e China, a qual se efetivara pelos caminhos (rodoviario e
ferroviario) bioceanicos. Serd, portanto, a consequéncia do transporte estratégico de

comodities que saem de Mato Grosso do Sul®¥® destinadas a China. Desse modo, o

328 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.73.

329 O acesso ao mar do Pacifico foi retirado da Bolivia pelo Chila, no século XIX, na Guerra do Pacifico.
No entanto, o problema alastrou-se até a atualidade: “La ocupacion del Litoral tuvo su componente
geopolitico, pues de ese modo, se nos anulaba geopoliticamente y se nos volvia doblemente tributarios,
primero del mercado mundial y segundo del uso obligado de los puertos ahora chilenos”. BAUTISTA. El
tablero del siglo XXI, p.45.

330 Passando pela Bolivia “o corredor ferroviario [...], conforme estudos apresentados pelo Itamaraty, [...]
permite reducdo de 22 a 23 dias no transporte de cargas saidas de Mato Grosso do Sul para a China e
mercados asiaticos”. Revista Ferroviaria s/p.
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projeto para o trem bioceanico contemplara a Bolivia, ja que o pais se torna passagem
obrigatéria nessa rota. Nao por outro motivo “El tren bioceanico no le conviene a la
geoeconomia del délar”3!, pois esta nova concepgao de “atalho” sacrifica por completo
os interesses estadunidenses. O que significa o enfraquecimento efetivo dos Estados
Unidos ante a China em nossa regido. Em termos geopoliticos e econémicos, Bautista

afirma que, em se tratando da Bolivia,

[...] nuestra apuesta pasa por promover una conexion entre Brasil y China, ya no
sélo comercial sino estratégica. El interés de ambos por conectarse se traduce
para nosotros en interés por remediar una situacion centenaria de
enclaustramiento; es decir, se trata ya no de ofertarse por nada sino del uso
geopolitico de nuestra situacion estratégica. La economia global se va moviendo
hacia el Pacifico y la potencia emergente que es Brasil no puede demorar su
inclusion332,

Portanto, a aproximacao entre Brasil e China ndo soé representa a libertacéo da
Bolivia, em sua reconexdo com o Pacifico, como reordena o0 mundo em seu espaco
original. Assim o espacgo que foi denominado América volta a ser parte do Oriente,
recobrando aquilo que cartograficamente possibilitou outras versées da histéria que foi
sequestrada por Hegel e os Romanticos alemaes.

A retomada da China representa, mais que tudo, a volta de uma subjetividade
cooperativa em detrimento de outra dominadora. A ascensdo aberta pelos caminhos
“antinaturais” de tecnologias da destruicdo, guerras, édio racial e desrespeito ao meio
ambiente ndo possuiria qualitativos para sustentar-se pelos séculos vindouros.

Embora o retorno da China, depois de quase dois séculos, como centro do

comeércio mundial ndo garanta nenhum impedimento na propagacao, principalmente pela

industria cultural e/ou midiatica, da cosmovisao dualista do ocidente, pode abrir uma

331 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.70.
332 BAUTISTA. El tablero del siglo XXI, p.47.
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brecha para que culturas outras se reconhecam em seus espac¢os de origem. Portanto,
€ nesse sentido que se forjaria possibilidades para projetos direcionados a reconfigurar
subjetividades as quais foram induzidas ao consumo e a légica da dominacéo. Promover
uma retomada de consciéncia ao modo de Rigoberta Menchud, ou mesmo, aprender com
as culturas que nao foram contaminadas pelo eurocentrismo, apenas silenciadas por
este, ndo soO sera algo possivel como fundamental. Em termos de espacos, € a nossa
oportunidade de termos “um mundo onde caibam todos os mundos”. E a esperanca de
gue nenhuma guerra e nenhum embargo a mais sejam 0s responsaveis pelos varios
mundos confinados na mesma cela de um centro migratério do Sul ou do Norte do

México.
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CONCLUSAO -

UM ESPACO PARA MUNDOS POSSIVEIS

A fronteira-Sul na qual habito, trabalho e penso propde varios
‘mundos posibles’ (MIGNOLO), varios caminhos que se
bifurcam e que sé&o invisiveis ao olhar da ordem do discurso
moderno [...]

NOLASCO. Fronteiras platinas em Mato Grosso do Sul
(Brasil/Paraguai/Bolivia), p.83-84.

Los discursos otros (no europeos), los conocimientos otros
[...], se han visto apenas como un apéndice de la Historia
Universal que Europa encauzaba y a la que todos los pueblos
del mundo deberian aceptar como modelo. [...]

RUIZ PONCE. Resistencia epistémica, p. 90.
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Intencionei inicialmente, com esta escrita fronteirica, trazer a luz o que foi omitido
pelos arranjos discursivos da modernidade. Com base na formulacdo do conceito de
espacos perdidos, a finalidade foi comprometer a narrativa temporalizada e as
presumidas versodes forjadas pela “historia universal”. Para tanto, o recurso nao foi outro,
sendo promover um contraponto entre 0s espacos ignorados e as retoricas diacronicas
gue deram sentido ao sistema mundial/colonial/moderno. Em uma palavra, o trabalho
obstinou-se em desmantelar as versées que forjaram a imagem de uma Europa — “que
todos os povos do mundo deviam aceitar como modelo” — guiada pela constante linha
da evolucéo temporal; enquanto o resto do mundo permanecia resignado a uma espécie
de atraso congénito, inerte aos espacos considerados proprios para desenvolverem ndo
mais que infortunios.

O subtitulo desta tese remete diretamente aos infortinios do espaco e da origem.
No entanto, ainda que a questéo espacial foi, a principio, tomada como o conceito que
se arrastaria por toda a discussao, os levantamentos que desvelaram as origens de
acontecimentos histéricos e sociais como o da Revolugcdo Industrial, do racismo, do
dualismo, e de outros eventos ou fendbmenos, terminariam por tomar maiores proporcoes.
Ndo de outra maneira, ao conceito de “espacos perdidos” sobressairam-se o0s
levantamentos feitos acerca da “origem” de nossos infortunios.

Desse modo, tratei de pontuar a origem da Europa como entidade universal,
representada, a partir de meados do século XIX, pela industrializacdo e resumida,
simbolicamente, a um espaco palaciano. Nao obstante, do Palacio de Cristal interessou-
me 0s arquivos de seu pordo, através dos quais, com base nas inspec¢fes cuidadosas

de pesquisadores que me antecederam na discussédo, pude constatar as incoeréncias
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das narrativas oficiais com o verdadeiro lugar (espacgo) de origem das coisas. Constatei
gue a industrializacéo € originaria da China, e apenas isso desmistificaria toda a crenca
numa Europa da virtude, do trabalho e da superioridade branca, a qual se autodefiniu
como imprescindivel na evolucdo da humanidade principalmente em termos
tecnoldgicos.

No entanto, apenas estas constatacfes ndo bastariam para uma formulacédo mais
aprofundada das desastrosas consequéncias que 0 eurocentrismo provocou na ordem
humana. Partindo do entendimento de que a Europa, até o inicio do século XIX, ndo
passou de uma espécie de periferia, surgiram pressupostos que me incitaram a buscar
o0 motivo do desmedido avanco europeu em detrimento aos outros lugares do planeta.
Desde ai, tornou-me pauta investigativa identificar o que esteve realmente por tras do
fendbmeno que originou a ascensao europeia, convertendo-a de uma periferia em centro
do mundo.

Em meio a bibliografia que compde este trabalho, as versdes sdo deveras
variadas. Desde a crenga na “industria de guerra” — como defendeu Arrighi, na esteira
de McNeill —, passando pelas apropriagdes das tecnologias alheias, como “carteiras de
recursos” que chegavam do oriente; assim como a particular “identidade” europeia,
ambas na perspectiva de John Hobson. No entanto, entre todos os intelectuais que
contribuiram para discutir o tema proposto aqui, nem mesmo Enrique Dussel parece
confirmar com alguma clareza que o elemento mais relevante para a compreensao do
dominio europeu € unicamente o fato destes povos serem motivados pela subjetividade

dualista da cristandade.
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Ainda que John Hobson e o préprio Dussel tenham se referido ao cristianismo
como elemento importante para a dominacdo, nem um e nem outro atribuiram a
cosmovisdo cristd, advinda do sincretismo com o pensamento helénico, toda a
responsabilidade pelas atrocidades que foram praticadas contra a humanidade em nome
do “progresso” e da superioridade branca. Portanto, acredito ser um dos pontos
fundamentais desta tese, a nocado de que a subjetividade dominadora da cristandade
fornece pistas, por si s6, de como a Europa converteu-se de periferia do mundo em
centro da “historia universal”’. Conquista que se efetivou, materialmente, através do
desenvolvimento de tecnologias apropriadas para a destruicdo em grande escala.
Contribuindo, dessa forma, para consolidar a dominagdo hegemonica particularmente
cristd; o que, por conseguinte, consumou-se no imperialismo ocidental que se mantem,
embora em ruinas, até os nossos dias.

N&o por outro motivo, deduzi que ndo deveriam ser gastos grandes esforcos para
criticar outros fenémenos ocidentais como, por exemplo, o capitalismo (como é de praxe
entre os estudiosos de vieis marxista). Preferi, por outro lado, aprofundar-me nos temas
de ordem racial (o que nao fora abordado por Marx). Desse modo, rastreei até os idos
de Alexandria para resgatar a origem da divisdo humana entre o corpo e a alma. Uma
formulacdo dualista que nasceu do sincretismo entre o cristianismo e 0 pensamento
helénico. Sendo este o mesmo fendmeno que, por extensdo, no periodo colonial
determinou a classificagdo humana, ou racial: corpos sensualizados, racializados, logo
nao possuem alma. Entendimento que mais tarde daria lugar ao racismo do modo como

0 conhecemos hoje.
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Portanto, tomando ciéncia de que a cristandade dualista fundamentou os
preceitos de ordem racial, resumindo-se em cultura de dominacéo, ndo foi sendo este
elemento (o racismo) que identifiguei como a chave de todos os atos de dominio
hegemonico com pretensbdes “universalizantes” e “geopoliticas”. Impondo-se, assim,
desde Hegel, a provinciana cultura ocidental como a Unica possivel. Portanto, em se
tratando de capitalismo, conclui que este € apenas mais um dos outros tantos
instrumentos de dominacdo. E assim como os outros foi fundamentado pelo
entendimento dualista da cristandade.

Embora tenha trabalhado com autores que seguem 0s preceitos do marxismo,
evitei abordar os textos do filosofo aleméao por ele ter sido, assim como também afirma
Hobson, um dos mais eurocéntricos de seu tempo. Marx pensou Unica e exclusivamente
a Europa; enquanto Smith (como constatado no capitulo que encerra esta tese) formulou
seus ideais a partir da China, ou seja, de entendimentos confucianos, ndo cristdos. Por
esse motivo, vejo menos em Marx do que em Smith possibilidades outras (nao
eurocéntricas) de pensamentos que ajudariam a re-orientar um mundo pds-ocidental.

N&o é demais evidenciar que a critica ao dualismo cristdo termina por ser o
elemento que se sobressaia nesta pesquisa. Embora eu tenha desenvolvido
incredulidade religiosa durante os estagios de minha vida (nascer, crescer e correr 0s
riscos), NAo posso negar que sou antes de qualquer coisa um cristdo. Por isso, ao modo
de uma “confissdo”, trago menos no meu enunciado e mais na minha vivéncia, os
resquicios da cultura que me constituiu como parte de tudo aquilo que critiquei ao longo

destas paginas. Se este texto reflete, além da pesquisa, certas conclusdes pessoais,
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pretendo que o gesto de criticar o cristianismo seja compreendido pelo leitor como uma
autocritica.

Assim, como se fosse a minha quarta sintese do mundo, descobri, a partir do
discurso desenrolado aqui, que nado estou isento de cometer (ou de ter cometido)
gualquer atrocidade que lembre os atos da cristandade que foram repudiados pelo
mesmo texto. Compreendo com maior clareza que o racismo, por exemplo, habita o0 mais
secreto de minha subjetividade e que, por isso, € constantemente despertado em
situacBes cotidianas. Agora, mais que antes, posso identifica-lo, ao mesmo tempo que
criticar o racismo que contaminou também o meu entendimento de mundo.

Para todos os efeitos, este estudo ndo oferece o modelo, ou a receita ideal para
um abrupto desprendimento da subjetividade cristd. Servindo-me de minha propria
experiéncia como exemplo, o ato de desprender da cristandade caminha muito
lentamente em direcéo a outros entendimentos de mundo.

Contudo, além de o texto reforcar e apostar na reconfiguracdo cartografica que
retomard o espaco para mundos possiveis, ainda assim, o desprendimento sO vira
guando compreendermos a importancia de aprender com as culturas que foram por
séculos ignoradas ou silenciadas. Nao obstante, ao ser redesenhado o elo com o
Pacifico a fim de reintegrar os espacos perdidos, embora seja este um importante
movimento que nos afasta do dominio econdémico ocidental iniciado nos idos de Atlantico,
falta-nos muito para um efetivo desprendimento da subjetividade que provavelmente
ainda por anos replicara os velhos costumes de dominacéao.

No entanto, como um ponto de partida para reformular nossa compreensao de

mundo, vale apostarmos em novas propostas educacionais, tendo em vista que o modelo
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de sistema educacional, promovido até aqui, ndo serviu sendo para proliferar
consciéncias cooptadas pelos interesses ocidentais. A respeito do sistema educacional
como mecanismo de dominacao, a critica pode ser ilustrada com a seguinte descricéo:
se entramos no jardim de infancia e saimos de um pdés-doutorado sem ao menos
sabermos quem somos, ou seja, sem que a educacao tenha sido capaz de produzir
respostas a partir de nés e de nossas realidades, esta ndo serviu para nada.

A educacdo, da forma como esta imposta, serve apenas para proliferar os
mecanismos excludentes. Na maioria dos casos funcionando ainda como um recurso o
gual posicionara alguns poucos privilegiados no mercado de trabalho, individuos que,
depois de acomodados a seus postos, continuardo sem uma interpretacao critica dos
fatos, ou seja, cada vez mais distantes de uma consciéncia como a que recobrara
Rigoberta Menchu.

Trazendo para o campo da politica, o que difere Menchu dos demais sujeitos
politicos, € unicamente o fato de que a ativista guatemalteca néo teve colégio para sua
formacdo politica; esse foi, com certeza, um determinante para sua tomada de
consciéncia. O que também se projeta, em certa medida, no que foi posto em pratica por
Luiz Inacio Lula da Silva, o presidente mais consciente, embora o menos escolarizado,
gue o Brasil pode produzir. Em sintese, nossa consciéncia jamais sera retomada das
epistemologias eurocéntricas impostas pela educacdo formal. Ou seja, ndo a
retomaremos dos conhecimentos que nunca deram conta de compreender-nos também
como seres do mundo.

Para concluir, retorno ao inicio, e assim como comecei do meu comego, pretendo

terminar também do comeco. Abri esta tese com uma epigrafe retirada do livro Filosofia
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da Libertacdo de Enrique Dussel, na qual o autor afirma que nascer em Chiapas néo € o
mesmo que nascer em Nova Yorque. No entanto, por uma espécie de arranjo do acaso,
prestes a iniciar o capitulo que encerra este trabalho, estive em Chiapas, exatamente no
espaco em que Dussel julgou ser um dos menos afortunados quando comparado a Nova
Yorque. Pude detectar, e agora rebato o autor, que existe, sim, situacdes piores que 0
“‘infortunio” de nascer no referido estado mexicano. Pois, na logica ocidental, pior que
nascer em Chiapas €, simplesmente, ndo ter nascido (branco) em Nova Yorque. O
proveito que tirei da licao foi, portanto, confirmar minha hipétese inicial de que “nascer é

correr um risco”.
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