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RESUMO

No Brasil, por muito tempo, as praticas educacionais destinadas a indigenas tinham como
objetivo civiliza-los, assimila-los e integra-los a sociedade nacional. Com a Constituicdo
Federal de 1988 (CF88) essa concep¢do mudou, sendo possivel a contribuicdo das populagdes
indigenas a educacdo escolar indigena, transformando-a em uma educacdo especifica,
diferenciada e intercultural, a0 modo proprio. E nesse contexto que o presente trabalho se
insere, tendo como objetivo geral analisar os desafios das praticas interculturais dos
professores indigenas em duas escolas indigenas localizadas na Aldeia Lalima (Terra
Indigena de Lalima), em Miranda, no Estado de Mato Grosso do Sul. A metodologia utilizada
para este trabalho foi a revisdo bibliografica de autores que estudam a tematica, utilizando
além disso métodos proprios da Antropologia, entre 0s quais a observacdo participante e a
autoetnografia, ou seja, a realizacdo de trabalho de campo em didlogo com a experiéncia do
préprio autor deste trabalho, que é professor indigena na referida aldeia. A pesquisa aponta a
existéncia de algumas mudangas nas préaticas de ensino na educacdo escolar em Lalima pés-
CF88, contudo, com dificuldades, desafios, caminhando, portanto, a passos lentos. Entre os
desafios observados em campo, fazemos notar a ambiguidade do termo intercultural em sua
relacdo com a colonialidade interna. Assim, um modo de avancar no processo de conquista de
uma educacdo escolar indigena intercultural mais complexo seria 0 de assumir uma postura
critica decolonial, como perspectiva norteadora da superacdo da desigualdade, do
colonialismo interno, ruma & constru¢do de uma educagdo escolar indigena mais proxima
daquilo que encontramos nos moldes legais.

PALAVRAS-CHAVE: Terena; Préaticas interculturais; Educacdo Escolar Indigena;
Autonomia, Decolonialidade.



ABSTRACT

In Brazil, for a long time, educational practices aimed at indigenous people had the objective
of civilizing, assimilating and integrating them into national society. With the Federal Consti-
tution of 1988 (CF88) this conception changed, making possible the contribution of indige-
nous populations to indigenous school education, transforming it into a specific, differentiated
and intercultural education, in its own way. It is in this context that the present work is insert-
ed, with the general objective of analyzing the challenges of the intercultural practices of in-
digenous teachers in two indigenous schools located in Aldeia Lalima (Terra Indigena de
Lalima), in Miranda, in the State of Mato Grosso do Sul. The methodology used for this work
was a bibliographic review of authors who study the subject, also using Anthropology's own
methods, including participant observation and autoethnography, that is, carrying out field
work in dialogue with the experience of the author of this work, who is an indigenous teacher
in the aforementioned village. The research points to the existence of some changes in teach-
ing practices in indigenous school education in Lalima post-CF88, however, with difficulties,
challenges, walking, therefore, at a slow pace. Among the challenges observed in the field, we
note the ambiguity of the term intercultural in its relationship with internal coloniality. Thus, a
way to advance in the process of conquering a more complex intercultural indigenous school
education would be to assume a critical decolonial stance, as a guiding perspective for over-
coming inequality, internal colonialism, towards the construction of an indigenous school
education closer to what that we found in the legal molds.

KEYWORDS: Terena; Intercultural practices; Indigenous School Education; Autonomy,

Decoloniality.
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1. INTRODUCAO

O presente trabalho de dissertacao refletiu sobre os desafios das praticas interculturais,
praticadas pelos professores indigenas de duas escolas indigenas, especificamente: Escola
Municipal Indigena Polo Presidente Jodo Figueiredo e Escola Estadual Indigena Professor
Atanasio Alves, ambas localizadas na comunidade indigena de Lalima, no municipio de
Miranda, Estado de Mato Grosso do Sul. Portanto, a pesquisa teve como objetivo geral
analisar os desafios das praticas pedagdgicas interculturais, vividos pelos professores
indigenas, em Lalima.

Neste sentido, pretendemos como objetivos especificos: 1) verificar e compreender as
mudancas ocorridas nas praticas pedagogicas dos professores indigenas em Lalima, a partir
das garantias legais de educacdo escolar indigena diferenciada (CF88); 2) estudar os materiais
diferenciados produzidos pelos professores para a pratica pedagdgica intercultural e suas
implicacdes enquanto escola indigena; 3) identificar os desafios e perspectivas dos
professores indigenas na efetivacdo das praticas interculturais em Lalima, bem como os
impactos provocados por elas na comunidade.

Para a producdo dos resultados que satisfagam tais objetivos, a investigacao se deu a
partir de trés temas basicos: 1) O processo historico da educacdo escolar indigena no Brasil e
em Lalima, observando os principais objetivos e implicacdes estabelecidos no processo
histérico da educacdo escolar, a fim de compreender o momento atual da educacdo escolar
indigena, a partir do conceito de educacdo diferenciada; 2) As bases legais que amparam a
educacdo escolar indigena diferenciada, de modo que leve em consideracdo os conhecimentos
indigenas, e, a partir dai refletimos sobre; 3) A préatica pedagdgica intercultural dos
professores indigenas. Esta analise teve como foco compreender como os professores e a
comunidade vem assimilando a educacdo escolar indigena diferenciada na pratica, bem como
se houve ou ndo avangos ocorridos na educacgdo escolar indigena em Lalima, a partir dessa
guinada no campo da educagdo escolar indigena. De antemdo, podemos afirmar que
percebemos que as marcas da escola colonizadora sdo mais profundas do que imaginavamos,
sendo que ainda tem guiado a pratica dos professores e da comunidade, no ambito

educacional escolar.

1.1 Do interesse pela pesquisa
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O interesse pela pesquisa surgiu primeiramente por causa da minha origem: eu sou um
indigena Terena, aldeado na Terra Indigena (T.l) de Lalima, e estou inserido na educagdo
escolar do local desde minha iniciacdo escolar, sendo que agora soma-se a isso a minha
atuacdo como professor, desde 2003. Além disso, o0 momento atual pelo qual a educacao
escolar indigena vem passando no cenério nacional, especificamente na T. | Lalima, de
ressignificacdo frente a concepcdo de educacao escolar indigena diferenciada, me inspirou a
comecar esse processo.

Isto posto, o fato de poder vivenciar os dois momentos da educacdo escolar, sendo o
primeiro aquele em que fui estudante indigena na escola da aldeia, de 1980 até 1985, depois
na Escola Evangélica Lourenco Buckman, que funcionava em sistema de internato, no distrito
de Taunay, municipio de Aquidauana/MS, conveniada com a Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI) e a cidade, e o segundo, agora como professor na aldeia, também me impulsionou
para querer discutir este tema.

Atualmente, naquilo que designei como "segundo momento” da minha experiéncia em
relacdo a educacdo escolar indigena, que teve inicio em 2003 quando eu comecei a atuar
como professor indigena na minha propria comunidade, a0 mesmo tempo iniciou na aldeia a
implementacdo da educacg&o escolar indigena diferenciada - pelo menos em tese -, cada vez
mais com maior intensidade, com o passar dos anos. Experiéncia essa que acredito que possa
contribuir para entender a transformacdo da dindmica da educacdo escolar indigena na T. |

Lalima, assim como passo descrever a seguir.

1.2 Do autor

Sou indigena Terena, filho de Paulino Rodrigues e llza Silva Rodrigues. O meu povo é
uma das oito etnias® que habitam o atual Estado de Mato Grosso do Sul. A etnologia Terena,
assim como os relatos orais dos nossos ancidos, conta que nossos antepassados viviam no
Chaco, denominado pelos Terena como Exiva?, por onde transitavam e interagiam com outros
grupos, indigenas e ndo-indigenas. Passaram por diversos acontecimentos ao longo do
percurso histérico, entre os quais conflitos, guerras e deslocamentos forcados dos antigos

territorios tradicionais, até se estabelecerem onde vivemos hoje. Meus avds paternos

1 No Estado do Mato Grosso do Sul, segundo dados oficiais ha oito etnias reconhecidas oficialmente (Referencia
do Curriculo de Mato Grosso do Sul de Educacdo Infantil e Fundamental, 2017): Guarani, Kaiowa, Terena,
Kadiwéu, Kinikinau, Atikun, Ofayé e Guato.

2 Segundo Maria Elisa Ladeira, Exiva como era conhecido pelos Terena.
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contavam que moravam no Hana'iti mopo’i (Morro Grande), lugar préximo a Serra da
Bodoquena e apds a politica de criacdo das reservas se estabeleceram em Lalima. Nasci na
prépria aldeia Lalima, no ano 1973. Apesar das dificuldades da época, Lalima € o lugar em
que construi a maior parte das minhas boas lembrancas da infancia e que gosto muito.

Desde pequeno, 0s meus pais sempre nos incentivaram, eu e meus irmé&os, a estudar.
Diziam que era preciso, pois serviria para sabermos “falar com os brancos e andar no meio
deles”, para ndo sermos enganados e ndo levarmos uma vida sofrida como a deles. Diante
disso, com 7 anos de idade iniciei meus estudos, no ano de 1980, na 12 série do Ensino
Fundamental | na prdpria aldeia, era o antigo primario. Como ndo havia um prédio préprio
para a escola, em alvenaria, estuddvamos em uma sala construida de tabua, denominada
“Escola Capitdo Inocéncio Xavier”. Seu nome era em homenagem a um lider indigena da
nossa aldeia, o Sr. Inocéncio Xavier, pela dedicacdo a comunidade e bravura na defesa do
nosso territorio contra a expansdo das fazendas. O meu primeiro professor foi o professor
Atanasio Alves, indigena da propria aldeia. Com ele aprendi as primeiras letras: a escrever
meu nome e a ler pequenos textos.

Da 2% até a 4° series do ensino fundamental estudei com as irmds gémeas Gilca
Botelno Leite e llca Botelno Leite, ambas do distrito de Taunay, municipio de
Aquidauana/MS, contratadas pela FUNAI a pedido dos pais e mdes Terena. Nessas séries,
além das disciplinas de Portugués e Matemaética elas também passaram a trabalhar conosco
outras disciplinas, como Ciéncias, Histdria e Geografia. Lembro que todos os dias antes de
entrar na sala de aula, cantdvamos o hino nacional e algumas vezes elas nos tomavam a
tabuada antes de entrar na sala de aula. Quem n&o soubesse responder ficava de castigo do
lado de fora da porta, ajoelhado no milho. Depois de certo tempo, as professoras
guestionavam novamente a tabuada e, se 0 aluno soubesse responder poderia entrar na sala,
porém, quem ndo soubesse continuava ali por mais tempo, até saber responder. O método era
bastante rigido e ainda centrado na memorizag&o.

Com o consentimento dos pais e maes, e alinhadas a proposta da FUNAI de integrar e
civilizar, Gilca e Ilka formavam grupos de alunos para trabalhar no contraturno, como forma
de valorizar o pensamento civilizatorio da época, para nos ensinar a trabalhar. Assim sendo,
plantdvamos roga de arroz, feijéo, entre outras mercadorias, com a finalidade de vender e
conseguir dinheiro para comprar roupas e sapatos.

Apesar de tudo isso que relatei aqui, considero essa fase da infancia como o melhor
periodo da minha vida, que se estendeu até os 12 anos de idade, periodo que tive que sair da

convivéncia entre 0s meus, no seio familiar. Quando eu nédo estava na escola, tinha uma vida
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normal, como qualquer crianca na aldeia: brincava, gostava de cacar passarinho, pescar no
corrego, no rio, fazer arapuca® e ajudava meus pais em casa e na roga. Foi o periodo que vivi
mais intensamente com minha familia, meus pais e avés e deles recebi a educacgédo indigena
tradicional, isto é, os valores que sdo repassados de pai para filho, de mae para filha, que
produz saberes e perpetua a heranga cultural (LIMA, 2008). Com eles, aprendi respeitar os
mais velhos, partilhar os alimentos, adquiri conhecimentos da roca, da pesca e do que eles
consideravam importante para a vida.

Quando eu ia pescar com meu pai, no caminho até o rio ele me mostrava as plantas
medicinais que conhecia, o0 nome delas e qual doenca elas podiam tratar. Mostrava 0s
passarinhos, dizia seus nomes, dos peixes, ensinava as técnicas de cacar e pescar. De manha,
ao lado da fogueira acesa, contava as historias da aldeia, ou até mesmo o ouvia comentar
sobre a época de plantar o milho, o feijdo, a batata, a abdbora etc. Meu pai me falava da lua
certa para tirar madeira, para fazer casa, plantar e colher. Todo esse conhecimento, que ele
julgava importante para a vida, tinha como finalidade que eu soubesse agir no futuro. Como
ele dizia: “Um dia quando vocé casar vai precisar saber de tudo isso”.

Quando iamos visitar meu irmao mais velho, que morava com meus avos paternos na
aldeia Passarinho (T.I Pilad Rebud), pr6ximo a Miranda-MS, meu irmdo me mostrava alguns
gibis do faroeste americano, com historias de conflitos entre indigenas e colonos da época da
colonizacdo americana. Eu ndo sabia aonde e quando essa histdria ocorria, mas entendia que
era por causa de territorio. Na década de 1980, meu pai se tornou cacique da aldeia e passou a
ter contato com os agentes do Conselho Missionério Indigena (CIMI), que vinham na aldeia
fazer reunies com ele e sua lideranca sobre os direitos indigenas. Falavam da necessidade de
nos organizarmos, dos conflitos de outras comunidades por causa de territorio e dos
problemas da demarcacdo da terra. As liderancas, preocupadas, falavam que “o governo
queria nos emancipar”. Sem entender muita coisa sobre o que isso significava, comecei a
perceber que a luta indigena era grande e real, e com muitos problemas.

Hoje, com a idade, a vivéncia que ela me trouxe e o conhecimento escolar e
académico adquirido passei a entender muita coisa sobre a questdo indigena. Principalmente,
compreendi de onde que eu vim, onde estou e para onde quero ir. Neste sentido, a educacgdo
trouxe respostas a estas inquietagdes perturbadoras que ficavam dentro de mim. Logo,

concordo com o Referencial Curricular Nacional para as escolas indigenas quando menciona

3 Armadilha feita de madeira ou taguara amarrada com cipé ou cordas em forma de pirAmide utilizada para
capturar passaros - instrumento ainda utilizado pelas criancas na aldeia.
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que a educacdo escolar indigena contribui para que os indigenas possam encontrar o seu lugar
na sociedade (RCNEI, 1998).

Ao terminar a 42 série, em 1984, com 11 anos de idade, meus pais me fizeram repeti-la
novamente, por achar que eu era novo demais para sair da aldeia, ja que nao havia o Ensino
Fundamental 11 (5% série a 82 série) em Lalima. Entretanto, aos 12 anos de idade me enviaram
para estudar em uma escola de internato, a Escola Evangélica Lourengo Buckman, no distrito
de Taunay, municipio de Aquidauana/MS, fundada pela missdo norte-americana Inland South
America Missionary Union (ISAMU). Por meio de um convénio com a FUNALI, essa escola
recebia indigenas de diversas regides. L& passei a morar e conviver com 0s parentes de outras
etnias: Guarani, Kaiowa, Kadiwéu e Pareci do Estado de Mato Grosso. Por ser uma escola
evangélica, além de ensinar os componentes curriculares padrdes, também havia a
doutrinacdo religiosa evangélica e o trabalho. Trabalhdvamos na limpeza da casa, do patio
escolar, do refeitorio e cuidavamos de n6s mesmos. Nas horas vagas deveriamos frequentar os
cultos religiosos.

Antes do café da manhd e das refeicGes eram realizadas ora¢fes. Cumpriamos uma
escala de trabalho de duas horas na parte da manha, depois tomavamos banho para fazer a
tarefa; meio-dia almocavamos e uma hora entravamos na sala de aula para estudar as
disciplinas daquele dia até as 17:30h. As 15:30h, no intervalo (recreio), tomavamos suco com
bolacha. Assim que tocava o sino deveriamos entrar na igreja para ouvir a pregacdo do pastor
durante 10 minutos. Depois disso voltdvamos direto para a sala de aula. Apo6s a saida da
escola descansdvamos um pouquinho, tomavamos banho e as 18h jantavamos. As 19h
deveriamos ir para a escola novamente fazer a tarefa.

Durante a semana, as quartas, sextas, sabados e domingos a noite tinhamos culto.
Além disso, no sabado e no domingo de manhd também aconteciam cultos evangélicos.
Eramos obrigados a participar de todos eles, sob penalidade de adverténcia e comunicado aos
pais, com possivel expulsdo do internato, caso a auséncia se repetisse mais de uma vez.

Nessa escola evangelica permaneci até a metade da 72 série do ensino fundamental, no
ano de 1987, momento em que fui morar com meus avés paternos na aldeia Pilad Rebua,
proximo a Miranda-MS, para estudar na cidade. Foi uma mudanga muito dificil para mim,
pois eu nunca tinha estudado na cidade e 14 minha nova turma eram todos purutuye®. Vestiam
roupas boas e falavam de assuntos totalmente diferentes da minha realidade. Eu ficava quieto

no meu canto, tampouco eles vinham conversar comigo. Eu me sentia totalmente estranho

5 Termo que na lingua terena designa o ndo-indigena.
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naquele local. N&o tinha roupa boa, me vestia de forma simples e parecia que todos os olhares
se dirigiam a mim. Foi ai que comecei a perceber que nos indigenas somos discriminados
pelos ndo-indigenas. Como meus pais ndo tinham condicBes financeiras para comprar livros e
roupas que eu precisava, frequentei as aulas por apenas um més e desisti. Entdo fui com eles
fazer cerca na fazenda Bodoquena/Miranda-MS. Depois disso passei a trabalhar na Usina de
alcool, no corte de cana.

Ap0s quatro anos seguidos trabalhando na usina, percebi que la ndo tinha muito futuro
para mim, entdo comecei a pensar no estudo novamente. Mas para isso necessitaria de
dinheiro. Assim, durante o Gltimo ano em que trabalhei na usina de alcool guardei alguns
poucos trocados para retornar aos estudos e me manter pelo menos o primeiro semestre na
cidade. Além disso, pensei em plantar arroz e feijao, e vende-los para ajudar na despesa de
casa. O pouco gue restava, guardava para 0 meu projeto. Isto posto, com 19 anos de idade, em
1993, decidido a estudar novamente fui para Miranda-MS para concluir o ginésio, que era
onde eu tinha parado. Passei a morar na “Casa do indio”, uma casa de apoio aos indigenas na
cidade, adquirida pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI) na década de 1980. Em 1994
conclui a 82 série.

Com 21 anos voltei para a aldeia e aos 22 anos me casei. Com a vinda da minha
primeira filha tudo ficou mais dificil e, como eu ndo tinha servico assalariado na aldeia, tive
que retornar ao trabalho na usina. Em 1998, eu e minha esposa decidimos ir para Miranda-MS
e l& passei a trabalhar em uma oficina mecanica. Porém, o que ganhava dava apenas para
manter as despesas basicas. Sem falar que na vida de empregado, a liberdade é limitada e por
ser indigena a discriminacdo também se fazia presente no ambiente de trabalho, por meio de
“brincadeiras” - racismo - dos colegas.

Com o passar dos anos, eu ouvia dos colegas que estava sendo implantada uma escola
na aldeia, entdo comecei a pensar na oportunidade de voltar para aldeia e trabalhar nela, desta
forma eu poderia conviver perto de meus familiares e ndo passar pelas questdes que
enfrentava cotidianamente na cidade. Em 2001, surgiu uma oportunidade de estudar na
Educacdo de Jovens e Adultos (EJA): me matriculei e conclui o ensino obrigatério no mesmo
ano. Isso me possibilitou o desejo de cursar uma faculdade, caminho que seria necessario para
conseguir trabalhar na escola.

Ap0s quatro anos trabalhando na cidade e muito desiludido com a vida que levava,
retornei com a familia para aldeia em marco de 2003, com o pensamento de plantar e viver da
roca. Como em 2002 a prefeitura de Miranda-MS havia criado a Escola Municipal Indigena

Polo Presidente Jodo Figueiredo, ofertando da 5% a 82 série a partir de uma educacao escolar
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indigena, havendo entdo falta de professores indigenas formados para ministrar aulas, eu,
recém-chegado na aldeia em 2003, fui apontado pela comunidade escolar para presidir a
Associacdo de Pais e Mestres. Mesmo sem saber 0 que era, aceitei o desafio e comecei a
interagir com a escola de modo regular. Nesse mesmo ano o diretor me convidou para dar
aula e, mesmo sem formagdo adequada, aceitei o trabalho, pois era a oportunidade de
trabalhar e viver na aldeia. Passei a trabalhar como professor da 42 série e foi a partir dai que
comecei a ouvir falar na educagdo escolar indigena diferenciada e a participar de cursos e
formacdo especifica, oferecidos para professores indigenas pela Secretaria de Estado de
Educacdo de Mato Grosso do Sul (SED-MS), em parceria com 0s municipios.

Também em 2002, o governador José Orcirio Miranda dos Santos, (1998 — 2006)
criou a categoria "escola indigena™” (Dec. 10.734, de 18 de abril de 2002), a Deliberacdo do
C.E.E 6767/2002 no ambito da educacdo basica no Estado. A SED-MS passou ofertar o
Ensino Médio na aldeia, através da extensdo da Escola Estadual Caetano Pinto, localizada na
cidade de Miranda-MS. Como ndo haviam professores habilitados ali, o Ensino Médio
ocorreu no formato modular, isto é, com aulas nos finais de semana. Entretanto, no ano 2005,
passamos a oferecé-lo no modo regular, foi assim que comecei a trabalhar também no Ensino
Médio ministrando aulas das disciplinas de Filosofia e Sociologia.

A partir de entdo comecei a participar das primeiras capacitagdes para professores das
escolas de Ensino Médio da regido. Primeiro em Aquidauana-MS (2004), depois em Miranda-
MS e, por fim, em Campo Grande-MS. Como ndo entendia muito do assunto no inicio, ouvia
as professoras da universidade falarem do direito a educacao escolar indigena diferenciada,
dos direitos indigenas, etc. e eu ficava entusiasmado com o assunto. Sonhava que talvez tudo
isso poderia acontecer na minha comunidade, que seria o reverso do que eu tinha vivido até
aquele momento e que poderia evitar que grande parte dos adolescentes indigenas de hoje
passassem pelo que eu passei. Ficava interessado pela tematica e procurava ler e querer saber
mais sobre o tema.

Diante dessa interacdo com a escola, no ano de 2003, prestei vestibular na
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS), para o curso Normal Superior - que
era mais apropriado para minha situacio, pois eu poderia trabalhar na escola e estudar®. Fui
aprovado! Iniciei a graduacdo em margo de 2004 e a conclui em dezembro de 2007. No ano
de 2005, fui nomeado pela prefeita de Miranda/MS, Elizabethe de Paula Almeida (1998 —

® O projeto pedagdgico do curso Normal Superior na época era destinado a formacgdo de professores em servigo.
Havia o tempo universidade, que refere-se a 0 periodo em que o académico ia para Universidade estudar e, o
tempo comunidade, que possibilitava ao académico realizar as atividades a distancia, isto é, na comunidade.
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2006), para a funcdo de coordenador pedagégico da recente escola criada, onde atuei até
2013. Mesmo sem experiéncia nessa fungéo, aceitei o novo desafio e, com muita vontade de
aprender e o apoio da Secretaria Municipal de Educacdo, fui adquirindo conhecimento e
tomando gosto pelo trabalho. A fim de aperfeicoar meu conhecimento na area da coordenacéo
pedagdgica e trabalhar como tal, em 2014 me matriculei em um curso de especializacdo lato
sensu em Administracdo, Supervisdo e Orientacdo Escolar, o qual terminei em 2015.

Naquele mesmo ano, ingressei noutro curso de especializacao lato sensu, desta vez em
Cultura e Histéria dos Povos Indigenas, ofertado pela Universidade Federal de Mato Grosso
do Sul (UFMS/ Campus de Aquidauana), o qual conclui em 2017. Fiz esse curso pois tive
interesse, como indigena, em saber sobre o que se falava na universidade, em relacdo a essa
tematica. O curso contribuiu para eu entender a historia indigena regional e, sobretudo, o
processo de contato dos Terena com os colonizadores, mote do meu Trabalho de Concluséo
de Curso (TCC), algo que ampliou o meu conhecimento. O TCC despertou ainda mais 0 meu
interesse pela Antropologia e pela pesquisa no campo, no ambito da educagdo escolar
indigena diferenciada. Ainda em 2015, participei da selecdo para a Licenciatura Intercultural
com habilitacdo em Ciéncias Sociais na UFMS/Aquidauana, que é um curso destinado a
formagdo em Licenciatura Intercultural Indigena.

O meu interesse pela Antropologia ja existia ha alguns anos, devido ao contato que
tive com um missionario catdlico e antropélogo, que trabalhava em Miranda-MS e Lalima.
Nas suas conversas, ele nos contava de suas experiéncias com outras comunidades indigenas e
assessorias que ele prestava. Isso me deixava bastante curioso e interessado, pois eu também
gostaria de ser util como ele, a luta indigena no Brasil, mais especificamente a Terena.

Ja meu empenho em querer refletir sobre a tematica da educacdo escolar indigena e
elaborar um projeto de pesquisa, que se transformou nesta dissertacao, tem a ver com minha
experiéncia de vida, tanto como estudante quanto como professor no campo da educacao
escolar indigena. Meu objetivo é o de compreender a realidade em que vivo, especialmente o
desenvolvimento das praticas interculturais na escola em que atuo, as mudancas ocorridas na
pratica de ensino na educacao escolar indigena em Lalima, os desafios e as expectativas da
comunidade frente a educacdo escolar indigena diferenciada.

Foi assim que, em 2020, ainda pensando em dar continuidade aos estudos, prestei a
selecdo e fui aprovado no Programa de Pos-graduacdo em Antropologia Social, nivel de
mestrado, na UFMS/Campus de Campo Grande. Quero com isso contribuir com as
comunidades, académica e Terena, mas principalmente ao povo Terena, de modo que 0s

resultados desta pesquisa possam oferecer elementos suficientes para anélise, reflexdo e
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compreensdo do processo de desenvolvimento da educacéo escolar indigena diferenciada e
intercultural em Lalima, especialmente para uma tomada de decisdo futura em relagdo ao
tema.

Os povos indigenas, assim como os Terena, possuem culturas, saberes, conhecimentos
e formas proprias de transmiti-las. No entanto, a partir do contato com os colonizadores
europeus, esses conhecimentos e culturas foram desconsiderados, ignorados, inferiorizados e
subjugados, em nome da modernidade, do processo civilizatério, da salvacdo das almas -
quando, na verdade, sabemos que tratava-se da exploracdo do nosso trabalho, da expropriacao
de nossas terras e riquezas, do imperialismo, da colonizagéo, da ocidentalizagdo do mundo. E
a educacdo escolar serviu como uma ferramenta principal nesse processo, juntamente com o
exterminio de muitos povos. Muitos povos desapareceram do mapa e outros, utilizando-se
estratégias de sobrevivéncia e negociacdes, continuaram presentes até os dias atuais. Os que
resistiram, passaram a se reorganizar, mobilizar e a reivindicar junto ao Estado o respeito a
diversidade, culturas, linguas, saude de qualidade, territdrios, isto é, o direito de existirem, 0
qgue culminou com o reconhecimento e conquista por uma educacdo escolar indigena
especifica, diferenciada e intercultural.

No Brasil, a interculturalidade na educacgdo escolar indigena é um direito reconhecido
oficialmente na legislacdo desde a CF de 1988, observado principalmente nos Parametros
Curriculares Nacionais; na Resolucdo do Conselho Nacional de Educacéo (CNE) 3/99; na Lei
de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB) Lei n. 9.394/96 e no Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI, 1998), entre outros documentos.

Esse reconhecimento da educacdo escolar indigena diferenciada intercultural na
legislacdo significou uma mudanga de paradigma e trouxe novas perspectivas na préatica do
ensino escolar para as populacbes indigenas. Todos aqueles conhecimentos e culturas
indigenas, saberes, praticas e valores, cosmovisdes que por muito tempo foram ignoradas pela
sociedade ndo-indigena, agora podem ser trabalhados junto aos conhecimentos ocidentais,
segundo o RCNEI (1998), dialogando, valorizando e empoderando os saberes, fazeres e
sujeitos indigenas, resultando numa pratica escolar intercultural. Nessa perspectiva, as
criangas e jovens indigenas poderao ser preparados pela escola para o exercicio da cidadania,
para a construcdo da autonomia, conscientizacdo de seus direitos e encontrar seu lugar na
sociedade, e fazer parte dela com orgulho de suas raizes culturais e étnicas (SILVA, 2001).

Mas, para que isso se concretize, a legislacdo define uma série de fatores que devem
contribuir nesse processo, entre os quais, que o0s professores deverdo possuir formacdo

adequada e especifica, que o calendario e o curriculo escolar sejam concernentem a esse
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didlogo entre culturas, portanto, também algo especifico de cada populacdo indigena, que o
projeto politico pedagdgico da escola seja elaborado junto com a comunidade indigena e
consonante ao projeto de comunidade, entre outros (Resolucdo CNE 3/99).

Entretanto, ainda que a CF88 tenha trazido muitos avangos na relagédo entre indigenas
e ndo-indigenas no contexto escolar, o tema das préticas interculturais na educacdo escolar
indigena no Brasil é assunto recente, se comparado com o desenvolvimento do pensamento e
das acbes em prol da educacdo escolar geral no pais. Até porque, segundo Ferreira (2001), as
primeiras experiéncias realizadas nesse sentido junto aos povos indigenas no pais ocorreram
somente a partir das décadas de 1970 e 1980, especificamente no norte do pais, em oposicdo a
educacao escolar regular, a qual vinham sendo submetidos desde ha muito tempo. Esta
experiéncia so se fortaleceu ainda mais, com a Constituicdo Federal de 1988.

Na comunidade de Lalima, nosso campo de estudo, assim como em todo o pais, como
veremos no segundo capitulo, a educacdo escolar para indigena foi promovida pelo Estado,
através do Servico de Protecdo ao indio (SPI), apds a criagio dessa reserva em 1905, e depois
pela Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), até a década de 1990. Concentrava-se,
especificamente, na formacdo escolar até a 42 série, com professores nao-indigenas e com
préticas de ensino voltadas para transformar o nosso povo em civilizados, transformando-os
em médo de obra para o desenvolvimento socioeconémico da regido. De acordo com
Guimardes (2014), era uma educacdo que desconsiderava os conhecimentos tradicionais indi-
genas, culturas, saberes, valores e linguas.

Destarte, as conquistas no campo da educacdo escolar indigena adquirida na
Constituicdo Federal de 1988, principalmente nos artigos 210 e 231, e em outras leis
subsequentes, caracterizou, segundo Aguilera Urquiza (2014), uma verdadeira “guinada
epistemologica” e uma mudanga de paradigma ideoldgico nesta seara. Daquela educacdo
civilizatoria e assimilacionista, imposta por séculos aos indigenas pelos colonizadores, 0s
povos indigenas passaram a ter o direito de gerir sua propria educacdo e atuarem como
docentes em suas préprias comunidades, atentando-se para e ensinando também os proprios
valores culturais, promovendo uma educagdo escolar intercultural que objetivaria o
fortalecimento das identidades étnicas e autonomias (BRASIL, 1996).

Seguindo essa orientacédo legal, a pesquisa de campo nos esclareceu que, em Lalima, a
abordagem escolar dentro dessa temaética iniciou a partir da década de 1990 com apoio de
Organizaces Ndo Governamentais (ONGs) como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI)
e 0 Centro de Trabalho Indigenista (CTI), as quais foram pioneiras em realizar assessorias aos

professores e professoras, as liderangas do municipio de Miranda/MS, as aldeias de
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Cachoeirinha, Lalima e Pilad Rebua. Além disso, houve também uma parceria entre 0 CTl e a
Universidade de S&o Paulo (USP), na segunda metade da década de 1990. Entretanto,
segundo nossos interlocutores, esta questdo ganhou maior relevancia em Lalima somente a
partir de 2002, quando o poder publico, atraves da Secretaria Municipal de Educacdo de
Miranda (SEMED/Miranda) e da Secretaria Estadual de Educacdo do Estado (SED/MS), apés
realizarem consulta & comunidade e obterem anuéncia da mesma, comegaram a implementar a
oferta da educacdo escolar indigena com o discurso de educacdo escolar indigena
diferenciada, bilingue e intercultural. Logo, a prefeitura de Miranda/MS criou a Escola
Municipal Indigena P6lo Presidente Jodo Figueiredo (Decreto n°. 1261/2002) e passou a
ofertar o ensino escolar fundamental, de 5% a 82 séries. Em sequéncia, a SED/MS também
passou a ofertar o ensino médio (1° ao 3° colegial) na aldeia, no formato de alternancia, como
extensdo da Escola Estadual Caetano Pinto, de Miranda/MS.

Neste interim, conforme os nossos interlocutores, os professores indigenas da
comunidade foram lotados e contratados, mesmo sem formacéo, para atuarem no ensino
basico. A SED/MS, em parceria com 0s municipios, passou a realizar capacitacdo dos
docentes indigenas, a partir de encontros, seminarios e formacdo continuada. Desde entédo,
professores indigenas em Lalima vem buscando promover a educagdo escolar indigena
especifica e intercultural, conforme suas concepc@es e conhecimento académicos.

A interculturalidade na educacdo escolar ultimamente tem sido defendida por
especialistas e intelectuais indigenas (BANIWA, 2019) e ndo-indigenas (AGUILERA
URQUIZA, 2017), entre outros, como um dos principais fundamentos na educacdo escolar
indigena como uma das formas de superar a historica relacdo desigual estabelecida entre
europeus e seus descendentes as sociedade indigenas e seus descendentes ao longo dos
tempos, e que produziu submissdo, escravizacdo, discriminacao, subalternizagdo,
colonialismo, colonialidade, ocidentalizacdo, eurocentrismo, etc.

No entanto, apesar de haver vérias leis, decretos e resolu¢fes que amparam a educagao
escolar indigena especifica, diferenciada, bilingue e intercultural, pesquisas tém apontado
contradicdes entre 0 que esta estabelecido na legislagdo e a pratica nas escolas indigenas de
todo o pais. Umas das razfes para tal distanciamento € a prépria ambiguidade do termo, pois

[...] pensar a escolarizacdo indigena ndao diz respeito somente na
transposicdo de um modelo de escola ocidental para uma comunidade
indigena; é preciso considerar qual € o projeto de vida da comunidade
interessada, 0 que e como a escola pode contribuir com esse projeto, o que
os indios pensam da escola e o que esperam dela (CIARAMELO, 2014, p.
110-111).
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Passados mais de 30 anos da promulgacdo da Carta Magna, encontramo-nos ainda
atualmente num momento ressignificagéo e transicdo (MEDEIRQOS, 2018) do modelo hege-
monico de educacdo escolar ao modelo especifico. Isso porque ndo basta haver uma
legislacdo para que a transformacao ocorra, é preciso uma constante e gradativa construcdo da
educacdo escolar indigena, que passa pela reconquista da autonomia indigena na conducao da
educacéo escolar, algo que envolve um processo lento.

E com base no exposto que esta pesquisa pretende esclarecer algumas questdes em
torno dessa tematica: Como vem se desenvolvendo as praticas escolares interculturais,
diferenciadas e bilingues em Lalima? Algo mudou na préatica da educacdo escolar
indigena de Lalima, apds 1988? Quais os desafios que interferiram/interferem ou nao
nesse processo de transformacéo das praticas escolares, especialmente dos professores
indigenas?

Como resultado dessa pesquisa, observamos que mudangas tém ocorrido nas praticas
interculturais na educacdo escolar indigena de Lalima desde 1988, porém, assim como na
maior parte das aldeias indigenas brasileiras ainda caminha a passos lentos, podendo ser
caracterizada como em fase de transicdo e ressignificacdo, conforme explicado acima. Muitos
sdo os desafios enfrentados pelos indigenas para efetivagdo a educacdo intercultural,
diferenciada, bilingue e especifica: a falta de ampliagdo das politicas publicas especificas nos
sistemas de ensino, a falta de aprofundamento epistémico do que é essa proposta de
interculturalidade na escola indigena, pelos profissionais que trabalham na mesma, inclusive
pelos préprios professores indigenas, pela comunidade indigena e técnicos dos sistemas de
educacdo que desconhecem majoritariamente para compreender essa guinada para esta
transformacdo, visto que se mantém muito atrelada ao modelo educacional hegeménico ao
qual foi por séculos subjugada, devido a sua relacdo histérica com a colonialidade e o

colonialismo interno, presente até os dias atuais.

1.2 Da metodologia

As metodologias utilizadas para a realizacdo desta dissertacdo foram: a) a de
levantamento bibliografico de autores que tratam da temética da educacao escolar indigena; b)
aquelas compreendidas como significativas para a ciéncia antropoldgica (SAEZ, 2013), tais

como a observagao participante, o trabalho de campo, as entrevistas com ancidos e outras

24



pessoas da comunidade, os professores e as professoras indigenas de Lalima, assim como com
outras pessoas que integram o ambiente escolar, além da autoetnografia (GAMA, 2020), ou
seja, da experiéncia e vivéncia do proprio autor como indigena Terena, professor e
coordenador da escola em questdo. Além disso, utilizamos outras formas de registro - nao
somente o caderno de campo -, tais como a fotografia e a gravacao de &udio e imagem que
passaram a somar dados para a constituicdo desse texto.

O trabalho realizado com os ancidos da comunidade possibilitou compreender as
historias Terena, seus valores e conhecimentos tradicionais. As entrevistas com os professores
indigenas nas suas residéncias e na escola serviram para compreender o que eles e elas
pensam/pensavam sobre o tema da interculturalidade, bem como o modo em que a
desenvolvem/vem desenvolvendo na pratica, enfocando, além disso, os desafios encontrados
por eles/elas no cotidiano do seu trabalho. Realizamos observacGes participantes das
atividades praticas dos professores, nas reuniées pedagdgicas, nas reunides de orientagdo das
respectivas secretarias — CREL/Aquidauana-MS e SEMED/Miranda-MS - a fim de
compreender as suas relacbes com professores indigenas, com 0s projetos e propostas por eles
demandados.

Na realizacdo das entrevistas, que podiam ser tanto abertas quanto semi-estruturadas
(SAEZ, 2013), as pessoas foram selecionadas e contactadas antecipadamente, indicando a elas
0 roteiro da entrevista, caso houvesse, ou ainda, o objetivo desta pesquisa. Durante o trabalho
de campo, as pessoas sempre foram receptivas ao meu estudo, principalmente os ancidos, que
prontamente se dispuseram a contar muitas historias.

Por ser membro da propria comunidade em que o estudo foi realizado, além de
conhecedor dos costumes do meu povo, isso facilitou muito a insercdo na comunidade e a
comunicacdo no trabalho de campo, em conversas formais e informais com as pessoas em
geral. Também pelo fato de pertencer ao grupo, muitas das coisas que nds queriamos saber ja
tinhamos ouvido falar, vivenciado, experienciado, 0 que nos levava a uma pré-conclusdo a
respeito da nossa questdo de partida, por isso dizemos que a autoetnografia foi um método
utilizado. Contudo, conforme observa DaMatta (2000), também nos foi preciso tornar exético
aquilo que nos parecia familiar e tornar familiar aquilo que para nds era exotico. Esse
exercicio do estranhamento e da familiarizagdo, tdo estudado em antropologia, também
acontece com os antropologos ndo-indigenas que estudam suas proprias comunidades, nao
sendo algo exclusivo de pesquisadores indigenas estudantes de seus préprios povos. Logo, a

partir dessas reflex6es, compreendemos que nosso trabalho nos trouxe novos olhares e outras
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conclusBes sobre as situagbes que vivenciamos e observamos ao longo de nossa trajetoria
como membros do grupo.

Descortinando o trabalho de modo geral, na introducdo apresentamos o tema,
objetivos, metodologia e justificativa da pesquisa, além da trajetdria de vida e da formacéo do
autor. Também apresentamos brevemente a propria comunidade de Lalima, especificamente
no que diz respeito ao desenvolvimento da educacdo escolar indigena dela e algumas
transformacdes pelas quais tem passado.

No capitulo I, enfocamos na realizacdo de uma abordagem geral sobre os Terena,
perfazendo: (a) um breve histérico do povo Terena - onde busca-se tragar a trajetoria
historica, desde os primeiros contatos, ainda habitante do Exiva, os seus deslocamentos para
outro lado do Rio Paraguai, até se estabelecerem nas atuais reservas -; (b) os Terena no
contexto atual, em gque descrevemos o modo de vida atual Terena, a cultura, religido, modo de
subsisténcia, etc. e; (c) a aldeia de Lalima, informando o histérico de formacdo da sua
populacéo e, especialmente, a educacao escolar indigena nesta comunidade.

No capitulo Il, nos debrucamos sobre a educacdo escolar indigena no Brasil.
Primeiramente, nos atentamos para uma espécie de "controle vocabular”, expressao utilizada
por Dominique Gallois (2005) que significa demonstrar o que entendemos pelos conceitos
principais dessa dissertacdo, assim, buscamos descrever/compreender o que é a educacdo, a
educacao escolar, a educacao escolar indigena, o ensino e a didatica. Compreendemos que a
definicdo desses conceitos nos ajudam a entender o que esta por dentro das praticas escolares,
guando falamos em educacdo escolar, genericamente. Posteriormente, tragamos um panorama
da histéria da educacédo escolar indigena no Brasil, descrevendo como aconteceu a educacao
escolar para os indios, seus objetivos associados ao projeto de construcdo do Estado e os
varios momentos da sua historia, desde os tempos coloniais até a década de 1970, quando
comecaram os projetos de “educacdo escolar indigena diferenciada”, que vao servir de base
para a observacdo dos dados coletados e descritos no capitulo seguinte. Por fim, a educacédo
escolar indigena diferenciada, intercultural, especifica e bilingue é descortinada, apontando
para seus conceitos baseados em ideais do movimento indigena e nas garantias legais.

No capitulo 111, descrevemos a educacdo escolar indigena entre os Terena. Isto posto,
fazemos uma descricdo sucinta da insercdo da educacao escolar no territorio indigena terena,
especificamente em Miranda e Taunay/Ypegue, onde esta concentrada a maior parte da
populacdo Terena da regido. Além disso, discorremos acerca da Terra Indigena Lalima, nosso
campo de estudo, bem como analisamos as praticas interculturais, diferenciadas, especificas e

bilingues das duas escolas presentes nela: a Escola Municipal Indigena Polo Presidente Jodo
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Figueiredo e a Escola Estadual Indigena Professor Atanédsio Alves. E por fim, nas
consideragOes finais, tecemos uma compreensdo geral deste texto, atentando para suas

contribuicdes a ciéncia antropologica e a educacao escolar indigena.
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2. CAPITULO I - O POVO TERENA

Neste primeiro capitulo realizamos um breve histérico dos Terena’, desde os primeiros
contatos ainda no século XVI - na regido conhecida como Exiva - sua migracdo para o lado
oriental do Rio Paraguai, hoje territdrio brasileiro, denominado Mato Grosso do Sul, até a
fixacdo Terena nas atuais reservas indigenas. Nosso objetivo é o de compreender a trajetoria
histérica e cultural Terena, que nos auxiliara a entender o modo recebem e receberam a

educacdo escolar indigena formal.

2.1 Breve historico sobre 0 povo Terena

Os Terena constituem um povo que vive predominantemente no Estado de Mato
Grosso do Sul, nos municipios de Aquidauana, Dois Irmdos do Buriti, Dourados, Miranda,
Nioaque, Campo Grande, Rochedo, Porto Murtinho e Sidroléndia, contendo uma populagéo
estimada em 28.845 pessoas (IBGE, 2010). H& também registro populacional de indigenas
Terena nos Estados de S&o Paulo e Mato Grosso. De acordo com Bittencourt e Ladeira
(2000), no passado, ocupavam um vasto territério denominado por eles de Exiva - e pelos
ndo-indigenas como Chaco® - , por onde transitavam e interagiam com outros povos. Mas,
apo6s o contato com os primeiros colonizadores europeus € as consequéncias que isso gerou,
entre elas, a politica ocupacional do chamado “vazio demografico” na regido, levou os Terena
a migracdes e deslocamentos, sendo que atualmente encontram confinados em pequenas areas
reservadas pelo Servico de Protecdo ao indio (SPI), que somadas totalizam 19 mil hectares
(AGUILERA URQUIZA, 2014).

7 Seguindo as orientacdes de LEA (2012), utilizaremos a denominagdo Terena, com a letra T mailscula, para nos
referirmos ao povo como um todo, e terena, com a letra t mindscula, para indicarmos uma parcela desta
populacdo, ou ainda, uma atividade especifica, por exemplo: religido terena, artesanato terena, etc.

8 Chaco, da lingua Quechua chaku, que significa territrio de caca. E uma regido no centro da América do Sul,
com aproximadamente 850.000 km2, divididos entre os territérios do Paraguai, Bolivia, Argentina e Brasil
(XIMENES, 2011).
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Mapa 1: Localizacdo das Terras Indigenas Terena em Mato Grosso do Sul (Fonte:
Bittencourt e Ladeira, 2000, p. 40)

® CUIABA
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A\ TERENA A KADIWEU
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2. Al Cachoeirinha 7. Al Buriti #. GUARANI
3. Al Taunay/Ipegue 8. Al Nicaque ne 14
4. Al Lalima 9, Al Icaru A GUATO
5. Al Aldeinha 10. Al Arariba A OFAIE-XAVANTE
A KAMBA

Bittencourt & Ladeira (2000), no livro “A historia do povo Terena”, descrevem que
os Terena (autodenominados Etelenoé) sdo um subgrupo remanescente da nacdo Guana,
sociedade que também engloba outros subgrupos, entre os quais os Hechoaladi, os Kinikinau
(Equiniquinau) e os Laiana (Layana), pertencentes a mesma familia linguistica aruak.

As primeiras informac6es que se tem dos Guana foram registros de cronistas ainda no
século XVI como Ulrico Shimdel (1534). No entanto, segundo Cardoso de Oliveira (1976), os

dados bibliograficos especificos sobre os Terena s6 aparecem no seculo XVIII, com
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Castelnau, e isto se deve, segundo o autor, ao fato de que este grupo teria mantido pouco
contato com os brancos ou nédo indigenas.

Bittencourt & Ladeira (2000) afirmam que a regido em que os Terena habitavam era
préxima a minas de ouro e de prata. Como 0s europeus, espanhois e portugueses, estavam
sedentos pela descoberta e pela exploragdo de riquezas como o ouro e a prata, foram
chegando e ocupando a regido. Ndo demorou muito para que esta se tornasse palco de
disputas e conflitos entre ambos 0s grupos colonizadores para ver quem ficava com a riqueza.
Devido a esses conflitos, os Terena se deslocaram para o lado oriental do Rio Paraguai, no
século XVIII, acompanhando seus antigos aliados, os Guaicuru, com quem ja mantinham
estreitas relacOes e vieram a se estabelecer na regido banhada pelo rio Miranda, no atual
estado de Mato Grosso do Sul, onde reconstruiram suas aldeias.

Quando os Terena deixaram o Exiva para se estabelecerem na regido de Miranda/MS,
0 lugar ainda era desabitado e eles teriam sido os primeiros a ocupar aquela regido. Os
purutuyé (ndo-indigenas) comecaram a chegar na regido somente ap6s a descoberta de ouro
na regido de Cuiaba, no século XVIII e, a partir de entdo, comecaram a fundar vilas e fortes
(BITTENCOURT & LADEIRA, 2000).

Tradicionalmente os Terena sempre foram habeis agricultores, o que favoreceu a
alianca com outros povos, como 0s Guaicuru e 0S portugueses, posteriormente. Apos
consolidarem sua presenca na regidao de Miranda e devido as suas habilidades agricolas e a
caréncia de alimentos na época, a relacdo entre os Terena e 0s colonos eram amistosas e se
intensificaram com o passar do tempo. Roberto Cardoso de Oliveira (1976) escreve que
chegaram, inclusive, a serem o0s responsaveis pelo abastecimento de alimentos na regido de
Miranda e Aquidauana no século X1X. Tal situacdo mudou drasticamente com o deflagrar da
Guerra da Triplice Alianca também conhecida como a Guerra do Paraguai, entre 1864 e 1870.
O periodo historico até aqui relatado ficou conhecido pelos antios Terena como “tempos
antigos”, sendo a Guerra da Triplice Alianca um marco divisor para 0 novo tempo histérico

que se iniciou com ela, que sera descrito no préximo subitem.

2.2 Os Terena e a Guerra da Triplice Alianca (1864-1870)

A Guerra da Triplice Alianca (1864-1870) foi um episodio bélico de grandes
proporcdes que envolveu varios paises (Argentina, Paraguai e Brasil) e trouxe drasticas
consequéncias para 0s Terena, pois mudaria para sempre suas vidas, tendo em vista que parte

desse conflito ocorreu justamente nos seus antigos territorios. Durante a guerra, 0os Terena
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foram obrigados a lutarem ao lado das tropas brasileiras, na linha de frente de diversas
batalhas, juntamente com os Guaicuru, para defenderem suas terras. Essa histdria ainda esta
na memoria de muitos Terena de Lalima, como se lembra o Sr. Gongalo Cabrocha, de 85
anos:

Meu av6 me contava da guerra, ele falava que os Terena atacavam a noite
guando os soldados paraguaios estavam dormindo, ficavam de tocaia,
esperavam todos dormirem depois atacavam [...]. Foi assim gque venceram a
guerra (Gongalo Cabrocha, Lalima, 23/11/2021).

A presenca dos Terena entre os soldados brasileiros também foi relatada por Taunay
(1931), cronista militar, em seu livro “A Retirada da Laguna”. Segundo Bittencourt e Ladeira,
(2000, p. 58) o autor destaca que uma das vitimas de colera do exército brasileiro ao passar
por Nioaque, durante a guerra, foi um Terena: “[...] pouco depois morrera, com um dia de
moléstia apenas um indio Terena recebido na enfermaria de Bela Vista”. Com a participacéao
dos Terena na Guerra do Paraguai, suas aldeias foram destruidas pelas tropas inimigas
obrigando-os a abandonarem seus territorios tradicionais em busca de refigio na Serra de
Maracaju e em outras localidades.

A partir dai, a vida e a estrutura social Terena mudaria completamente. Com o fim do
conflito em 1870, o governo brasileiro ndo reconheceu este feito realizado por eles. Ao
retornarem aos seus antigos territorios, encontraram-nos ocupados por novos proprietarios,
em geral, oficiais desmobilizados da guerra, comerciantes que lucravam com a venda de
terras e fazendeiros de gado que proliferavam na regido (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976).
Além disso, a fim de ligar as regides mais distantes do pais ao litoral e facilitar a comunicacgéo
e o transporte de mercadorias, 0 governo iniciou a implantacdo das linhas telegraficas, em
1888, e a construcdo da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil (NOB), em 1917. Todos esses
eventos possibilitaram aos ndo-indigenas o saque das terras indigenas Terena - mas nao
apenas deste povo -, promovendo também um processo de desintegracédo tribal.

A partir dai, sem os territdrios tradicionais, arrasados por doencas oriundas do contato
com ndo-indigenas, a perda de contingentes humanos na Guerra do Paraguai e sem
alternativas de sobrevivéncia, os Terena se dispersaram pela regido e passaram a viver de
favores nas fazendas locais, numa condicéo semi-escrava. Este periodo ficou conhecido pelos
mais velhos como™ Tempos de Serviddo”, conforme nos mostra o Relatorio da Comisséo
Rondon:

S4o comumente explorados pelos fazendeiros. E dificil um camarada Terena
gue ndo deve a seu patrdo os cabelos da cabeca... ndo sdo pagos pelo que
valem...sdo tdo roubados, que jamais conseguem equilibrar-se nas relagdes
comerciais que mantém com aquele. Nenhum ‘camarada de conta’ podera
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deixar 0 seu patrdo sem que 0 novo patrdo se responsabilize para com este
pela sua divida ou indenize imediatamente. E se tem ousadia de fugir, corre
guase sempre o perigo de sofrer vexames, pancadas e ndo raras as vezes a
morte, em tudo a policia figurando como coparticipante de tais atentados,
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 67)

Esse novo cenario provocou grande impacto na vida dos Terena, na cultura, na lingua
e no modo de vida. Sem territdrio e vivendo como se fossem escravos nas fazendas, tiveram
que se adaptar a nova realidade como forma de garantir sua sobrevivéncia. Foram obrigados a
aprender a lingua portuguesa para se comunicarem com 0S purutuyé e passaram a adotar 0s
habitos, religido da sociedade envolvente.

No inicio do século XX, como forma do Estado brasileiro demonstrar uma boa
imagem para o exterior, foi criado o Servico de Protecio aos indios e Localizacdo dos
Trabalhadores Nacionais (SPI-LTN) para cuidar dos problemas indigenas - mais tarde, esse
setor governamental passaria a se chamar apenas Servico de Protecdo ao indio (SPI). Como o
proprio nome diz, no inicio buscava recrutar indigenas como trabalhadores. Com o SPI foram
criadas as primeiras reservas Terena: Cachoeirinha e Taunay/Ipegue, em 1904, e Lalima, em
1905 (FUNAI, 1987; CARDOSO de OLIVEIRA, 1966).

Esta acdo marcou uma nova fase na vida dos Terena que, apesar de resultar numa agéo
tutelar e paternalista do Estado, colocando-os em situacdo de confinamento, representou uma
condicdo de vida um pouco melhor daquela que tinham antes. 1sso ocorreu porque muitos
Terena que viviam nos fundos das fazendas como cativos foram realocados pelo SPI nas
reservas indigenas e tiveram a oportunidade viver nelas conforme seus costumes.

Por outro lado, a criacdo dessas reservas nao significou apenas a protecdo dos
indigenas, a politica republicana da época previa também a civilizacdo dos indios, o
sedentarismo e o confinamento com vistas utilizar o trabalho indigena e especialmente liberar
terras para colonizacdo servindo aos “interesses econdmicos de grupos privados” (SOUZA
LIMA, 2015, p. 428). Somando se a isso, infelizmente outros problemas surgiram, como por
exemplo, em algumas dessas reservas Vvarias etnias tiveram que ser abrigadas. E o caso de
Lalima, em que os Terena tiveram que conviver com outros grupos indigenas forcadamente,
como os Guaicuru, Kinikinau e Laiana (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976), e com isso, a
lingua materna destas etnias foi entrando em desuso. Atualmente é falada somente pelos mais

velhos. Como se tudo isso ndo bastasse, o inspetor do SPI atuava diretamente nas aldeias,
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interferindo na escolha de liderangas, implantando a figura do capitio®, entre outras praticas
culturais.

Segundo Bittencourt e Ladeira (2000), devido a muitas dendncias de maus-tratos,
entre outras irregularidades no tratamento da questdo indigena, o SPI foi substituido pela
FUNALI, que deu continuidade a politica integracionista de Estado. Com o passar dos tempos
houve um crescimento demogréafico da populacdo Terena nessas areas, que atualmente tem
tornado incipiente a sobrevivéncia fisica e cultural dos Terena nestes espacos delimitados.
Assim, os Terena se veem obrigados a deixarem suas terras e familias a procura de trabalhos
nas fazendas da regido, usinas de cana-de-agucar, nas cidades e até fora do estado, como na
colheita da maga no sul do pais.

2.3 A cultura tradicional Terena ontem e hoje

A cultura tradicional dos Terena tem se transformado ao longo do tempo. Antigamente
era bem diferente. A principal diferenca € que os Terena antigos se organizavam em aldeias
autébnomas e tinham grande disponibilidade de terras e matas para caca e rogas. Suas moradias
“eram retangulares, com um portal de acesso ao interior sem portas de protecdo. O telhado de
duas &guas descia até o chdo coberto com folhas de acuri ou sapé, organizadas de forma
circular” (SEIZER DA SILVA, 2009, p. 28). Segundo Cardoso de Oliveira (1976), a
organizacdo social era estratificada e muito se assemelhava a dos Guaicuru, dividindo-se em
trés grupos: a) Naati - os Chefes (grandes e pequenos), b) Whaheré txané - do Povo, e c)
Kauti'® - os Cativos apanhados em guerras. Dentro da estrutura social Terena, qualquer um
individuo também poderia mudar de uma camada para outra, poderia ser um Xuna — Xati*t. A
Sua ascencdo era conseguida através do heroismo, isto é, através da morte de um inimigo em
combate. No caso dos Kauti alcancavam a liberdade. Mas segundo o autor, os antigos Terena
também ndo se limitavam apenas na estratificacdo social vertical.

Além da estratificacdo social vertical, existia outra divisdo, em duas metades
endogamicas no sentido horizontal: Xumuno, gente brava, que fazia provocacgédo e cagoada a

outra metade, e Sukiriokond, gente mansa, que deveriam manter um comportamento passivo,

® Denominacdo dada pelo SPI a lideranga, que seria o representante da comunidade e faria a mediagéo entre o
orgdo e a comunidade (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1966).

10 Kauti era um neologismo Txané criado para designar cativos que eram capturados em guerras ou has
investidas para esse fim (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1966, p. 20)

11 Xuna — Xati, era uma camada social que ficava entre os Naati e Waheré-txane. Essa camada social so era
alcancada através do heroimo, ou seja, da morte de um inimigo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1966, p. 27)
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sério e com isso levar vantagem sobre a outra metade. Essas duas metades, segundo Cardoso
de Oliveira (1966), tinham fungdes cerimoniais, regulavam a vida social, o0 matriménio entre
as duas partes que eram proibidas e tinha uma relacdo com o mito Yurikoyuvakai.

“No principio havia um unico Yurikoyuvakai, que vivia com sua irma
Livetchetchevena.Yurikoyuvakai cortava o raio do mundo. Sua irmd plantou
uma arvore, e quando ela frutificou, Yurikoyuvakdi roubou o fruto.
Livetchetchevena zangou-se e cortou-o pelo meio. Da parte de cima cresce
um Yurikoyuvakai; da parte debaixo cresceu outro. Mas o primeiro era quem
mandava”. (...) verifica-se sempre, de um modo ou de outro, uma
superioridade de um gémeo sobre o outro. (..) nas conversas que
mantivemos com alguns informantes Terena (sic) a esse respeito, a
impressdo que nos deixaram foi de que os Sukirikiond eram considerados
ligeiramente superiores aos Xumoné (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p.
49).

No entanto, segundo o autor, com o passar dos tempos esta divisdo na cultura Terena
foi sendo esquecida e passou a ser vista apenas na danca Koihixoti kipaé também conhecida
como danca da ema.

A atividade econdmica Terena era baseada na agricultura de subsisténcia. Segundo
Bittencourt & Ladeira (2000, p. 131), os antigos Terena conheciam e cultivavam mais de uma
variedade de produtos como:

[...] o milho, a mandioca, o fumo, a batata doce, o algoddo o cara e varias
espécies de abobora, de milho — como: milho amarelo, huanketi’soboré;
milho branco, heopuiti-sobord e; o milho de grdos mistos, cuati sobord.
Uma outra variedade, de espiga longa e grdo muito macio, era denominada
de sobor6, simplesmente.

Para a alimentacdo faziam o hihi da mandioca e a chipa do milho verde. Além disso,
eram excelentes coletores mel, frutos e raizes, e praticavam a caca e a pesca, que eram
preparadas no braseiro ou moqueado. Ainda hoje podemos observar em varias aldeias Terena
que ainda cultivam a mandioca, o milho, a batata doce, abébora, maxixe, feijdo de corda
(karioké), seja para consumo ou para comércio local. Tanto para o plantio como para a
colheita aplicavam e ainda hoje aplicam seus conhecimentos sobre as fases da lua, que
consideram apropriados para nao estragar a sementes e para saber quando tirar a madeira para
a fabricacéo das casas.

No trabalho artesanal preparavam fios de algoddo para tecer redes e faixas.
Fabricavam o xiripa, uma especie de tanga feita de algoddo. Com a palha de caranda
trancavam o abanico, com a taquara faziam o jaca (balaio), a peneira e a pa (uma espécie de
peneira, mas sem os furos). Com a argila confeccionavam vasilhas de cerdmica, potes e
moringas para armazenar agua, entre outros utensilios. Atualmente a confecgdo da cerdmica e

mais utilizada como item de decoragéo e artesanato.
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De acordo com Cardoso de Oliviera (1976), o trabalho era dividido de acordo com o
sexo: aos homens cabiam as tarefas de cagar, pescar, fazer a derrubada da mata, a coivara®*
(limpeza da terra), a guerra e a cestaria. As mulheres cabiam as tarefas de fiacdo, producio de
fios de algod&o para redes, a ceramica e os cuidados caseiros. Apesar dessa divisdo sexual do
trabalho, existiam atividades feitas por ambos os sexos como, por exemplo, a coleta de frutos.
Na religido, o Koixumoneti - que pode ser traduzido como pajé, curandeiro ou xama - era 0
lider religioso; ele dispunha da sabedoria ancestral das ervas medicinais para a cura de
doencas e realizacdo de rituais. Outrossim, ele podia contactar e invocar espiritos, inclusive
dos mortos, com quem mantinha contato para realizar as curas, acalmar as forgas da natureza
e praticar o exorcismo (SEIZER DA SILVA, 2009). Para realizacdo destas praticas, 0
Koixumoneti utilizava-se do itaaka, um chocalho de cabaca, e de um penacho, um tufo de
penas de ema.

Em Lalima, o Koixumoneti era conhecido como “padre purungueiro”. Segundo o Sr.
Paulino Rodrigues (Aldeia Lalima, 13/12/2021) - meu pai, ancido de 76 anos de idade -, no
final de maio os Terena celebravam a colheita da plantagdo com a cantarola, isto é, cada ano
uma casa era escolhida para a reunido de 4 a 5 padres purungueiros, tanto da etnia Terena
quanto da Guaicuru®, sendo que ainda de manhi iniciavam a cantarola, um de cada vez.
Quando um purungueiro parava de cantar, 0 outro iniciava a cantarola sucessivamente, logo
0s cantos duravam o dia inteiro e se estendiam até de noite. A comunidade se reunia para
assistir e aproveitava a ceriménia para se purificar dos males.

Outro dado importante dos antigos Terena é que a educacdo tradicional se dava
somente pela oralidade. Ou seja, 0s conhecimentos eram repassados dos mais velhos aos mais
jovens em conversas, a partir de conselhos, mas também com o uso da observacdo ou da
pratica. Ndo havia um momento formal para isso, 0s conhecimentos eram repassados ao mais
jovens nas rodas em familia, nas horas de plantar, colher, cacar, tecer, etc., tanto pela mée
quanto pelos mais velhos. Essa educacgdo ainda continua presente nas aldeias Terena, porém
com a presenca da escola que oferece a educacédo formal.

Hoje em dia muita coisa mudou no modo de vida Terena. Os costumes, a religido, a
alimentacdo e a moradia, entre outras categorias, foram sofrendo transformagbes com a
mudanca territorial e com o longo processo de interacdo e de contato com outros povos -

indigenas, portugueses, brasileiros, paraguaios, bolivianos, entre outros. Atualmente, os

14 Ao fazer a derrubada da mata nesse sistema de coivara, realiza-se a queimada da mata e depois a limpeza da
area, catando o resto das madeiras que ficaram queimadas no solo.
15 Conforme ja explicitado anteriormente, a populagdo de Lalima é formada por mais de uma etnia.
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Terena mantém intensa relagdo com a sociedade envolvente: participam da vida social e
politica na regido, dominam a lingua portuguesa, usam roupas e sapatos, moram em casas de
tijolos, possuem carros, motos, bicicletas, televisdo a cores, eletrodomesticos em geral,
telefone celular e até internet. Nas aldeias os indigenas possuem rede elétrica, agua encanada,
utilizam maquinas agricolas para trabalharem a terra, estudam em escolas semelhantes as da
cidade.

Em razdo disso, muitos equivocos foram criados no imaginario da sociedade regional
a respeito dos Terena, como “bugres”, “aculturados”, entre outros. Atitudes que, no nosso
entender, ocorrem pelo fato de ndo conhecerem a realidade cultural Terena, em razdo de
disputas territoriais, e com objetivos discriminatérios de nos colocarmos numa categoria
secundaria ou menos indigena, assim como de nos marginalizar dentro da sociedade
majoritaria. Entretanto, a Antropologia, através do estudo da etnicidade, tem contribuido para
uma reflexdo e constru¢do de um conhecimento que melhore esta situacdo. Segundo Poutignat
(1998), um grupo pode modificar e substituir sua cultura sem perder sua identidade, “pode
adotar os tragos culturais de um outro, como a lingua a religido e, contudo, continuar a ser
percebido e a perceber-se como distintivo” (POUTIGNAT, 1998, p. 156). Segundo o autor, 0
que define um grupo étnico é a fronteira étnica e ndo o contetdo cultural. As culturas ndo sdo
fixas nem sélidas, sdo transformadas e sofrem mudancas, podem ser mudadas ou modificadas
de acordo com quem estd se relacionando (FIALHO, 2010). Elas vdo se adaptando as
condicdes politicas e sociais e recriando-se, de acordo com cada situacdo que vivem, em um
espaco intercultural (BARTH, 1998). Nesse sentido, Renato Athias (2007) afirma que as
transformacdes sofridas por uma sociedade no contato interétnico entre um grupo e o outro
ndo é o resultado de um dominio de uma cultura sobre a outra, mas sim o resultado de como
cada sociedade reorganiza o complexo “estrutural, de suas relagdes econémicas, politicas e
sociais” (ATHIAS, 2007, p. 116). Assim, as mudancas ocorridas na vida dos Terena esta
relacionada primeiramente com a sua propria dindmica cultural, com seu modo de se
relacionar com o outro. Ao afirmarmos isso, contudo, ndo excluimos o fato de que os ndo-
indigenas impuseram sobre a cultura terna regras, costumes e a auséncia da possibilidade de
vivermos conforme nossa maneira de ser e estar na Terra. Ou seja, ambos 0s movimentos
aconteceram, estamos assim hoje tanto porque esta foi a forma como lidamos com as
situacbes que se apresentaram a nés quanto porque fomos subjugados, violentados,
explorados, oprimidos por povos ndo-indigenas, que tinham esta forma de se relacionar com a

populacédo indigena.
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Mesmo assim, muitos elementos da cultura Terena de antigamente ainda permanecem
vivos na memoria dos mais velhos e sdo repassados de geracdo em geracdo, a medida que
outros vao sendo ressignificados. Mantemos viva a lingua, realizamos a danca do Koihixoti
Kipaé, conhecida como danca do bate-pau, e a siputrena, danca das mulheres, nas
festividades do abril indigena, nas assembleias ou nas lutas de retomadas de territorios,
realizamos a pintura de grafismos no corpo, no tecido e nas roupas, dispomos do
conhecimento das ervas medicinais, utilizando-as no tratamento de diversas doencas, entre
outros.

No campo religioso, mesmo que a maioria dos Terena tenha adotado o cristianismo
como principal religido, catdlico ou evangélico, permanece viva a tradicdo da presenca do
pajé, conhecido como benzedor, nas aldeias em Miranda/MS. Ndo sdo mais como 0S
koixumoneti, porque estdo mais proximos da fé cristd, inclusive como uma estratégia de
sobrevivéncia e autodefesa dessas pessoas, pelo fato de que desde os tempos coloniais, seus
conhecimentos, suas praticas e rituais sempre foram considerados diabolicos e foram
perseguidos de inimeras formas pelos ndo-indigenas (ALMEIDA, 2010). Contudo, podemos
perceber que ainda sdo muito procurados pela comunidade em geral, até mesmo por catdlicos
e evangélicos (SEIZER DA SILVA, 2009), na busca por alguma solucdo de doenca ou mal-
estar e por purificacdo espiritual. As pessoas que procuram 0s pajés acreditam que através do
conhecimento espiritual do xamanismo e das ervas medicinais eles consigam aquilo que nao
encontram em outro lugar.

No ambito politico, nas ultimas décadas os Terena vém se organizando em
assembleias, foruns e organizacfes de mulheres, entre as quais a Assembleia do Povo Terena,
a Assembleia das Mulheres Terena e o Forum Estadual de Educacéo Escolar Indigena do MS
(FOREEIMS). Seu objetivo é promover a luta coletiva por direitos a saude, ao territorio, a
educacdo, entre outros, como forma de fortalecer como povo. Os Terena também tém se
apropriado da escola como espaco para adquirir conhecimentos ndo-indigenas, como uma
forma de buscar ascensdo social, mas também como um espago a mais para promover
conhecimentos indigenas, sistematizando-os e revitalizando-os, divulgando seus valores,
historias e memorias. Muitos passaram a estudar para assumir importantes funcgdes
governamentais dentro das aldeias, como por exemplo, se formando professores, enfermeiros,
técnicos de saneamento e de salde, pleiteando eleigdes e se tornando vereadores, servidores
da FUNAL, etc.

Este momento em que os indigenas ocupam cargos antes de responsabilidade dos

purutuyé, ndo-indigenas, importantes para a administracdo do modo de vida indigena nas
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aldeias, é descrito por Miranda (2006) como “Tempo de despertar”. Assim sendo, visamos
com esta explanacdo dos tempos antigos, de serviddo e de despertar, construir um panorama
sobre como tem sido a histéria dos Terena, tendo como objetivo alcangar maior respaldo

tedrico para as leituras que faremos a seguir, sobre 0 nosso tema e a nossa aldeia, Lalima.

2.4 A aldeia Lalima

Lalima é uma das trés Terras Indigenas Terena, localizada no municipio de Miranda,
estado de Mato Grosso do Sul. Segundo os dados da FUNAI (1987) ela possui uma area de
3.600 hectares originalmente. Esta situada a 50 km de Miranda e a mais de 200 km da capital,
Campo Grande. Possui uma populacdo de aproximadamente 1.760 pessoas (SESAI, 2021),
considerada Terena — por que a maioria das pessoas se autoidentificam como tal — entretanto,
de acordo com os ancidos da comunidade, ela é composta por diversas outras etnias, entre as
quais Laiana, Kinikinau e Guaicuru (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976).

Figuras 1 e 2: Cépia documento emitido pela Directoria de Terras, Minas e
Colonizacéo do Estado de Matto Grosso (Fonte: FUNALI, 1987)
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N&o se tem uma data exata da fundagdo de Lalima pelos indigenas, mas o que se pode
afirmar, conforme relatos dos mais velhos e da literatura etnogréfica (TAUNAY, 1931,
OLIVEIRA, 1976) é que eles ja ocupavam o lugar hd muito tempo. Conforme descreveu
Taunay (1931, p. 20), durante sua passagem por Miranda na época da Guerra do Paraguai
(1966 — 1979): “Os Guaicuru encontravam-se no Lalima e perto de Nioac”. Este territorio foi
reservado ainda no inicio do século passado pelas a¢cbes do Marechal Rondon:

O Major Augusto da Costa Leite. Faco saber aos que presente virem que
havendo o cidaddo Director dos indios Theodoro Paes da Silva Rondon me
requerido de conformidade com os artigos cento e dezessete e cento e vinte e
um do Regulamento expedido para execucao da Lei niamero vinte e nove de
novembro de mil oitocentos e noventa e dois o registro nesta — Reparticéo da
aldeia dos indios Guaycurus, no lugar denominado Lalima, a margem direita
do rio Miranda e a sete léguas distante desta Villa, sendo os mesmos
aldeados ali desde muito tempol...], sem que os mesmos confrontantes
tenham comparecidos por si ou por procurador para fazer valer seus direitos,
por despacho de hoje julguei a referida posse nas condi¢Bes legais e
determinei que se expedisse ao Director dos Indios cidaddo Theodoro Paes
da Silva Rondon o presente titulo para a legitimacdo da mesma (Archivo da
Directoria de Terras e Colonizacdo do Estado de Matto Grosso, em Cuiaba,
de 07 de abril de 1923. Cdpia anexada ao documento de posse emitido pela
FUNAI, destinado ao cacique Silvestre de Souza,1987).

O Sr. Gongalo Cabrocha, ancido da comunidade de 85 anos (Aldeia Lalima,
15/07/2021) reafirma esse registro que encontramos nos documentos da FUNAI, relatando
gue o nome Lalima tem origem da lingua dos Guaicuru, na palavra élalimaga, que significa
“fundo do pote de barro”. Bespalez (2009), em sua pesquisa de mestrado, também descreve
outra versdao do nome Lalima. Segundo o autor, 0 nome Lalima tem a origem na lingua

Guaikuru, “Lalimaga” que significa “por do sol” ou “o sol se pde aqui”.
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Mapa 2: Localiza¢do do municipio de Miranda/MS (Disponivel em: <

https://pt.wikipedia.org/wiki/Miranda_%28Mato_Grosso_do_Sul%629>. Acesso em 1/08/2023)

Mapa 3: Terra Indigena de Lalima (Fonte: BESPALEZ, 2013, p. 90)
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Ap0s a criacdo da reserva de Lalima, destacamos que muitos Terena que viviam
“esparramados” nas fazendas da regido, em consequencia da Guerra da Triplice Alianca e da
perda dos territorios tradicionais por novos ocupantes passaram a se deslocarem para a
reserva de Lalima.

Onivaldo Gabilon, professor na comunidade de Lalima, em seu trabalho de pos
graduacao intitulado “Multiétinico na aldeia Lalima” 2016, baseando-se nos registros do SPI
de 1941, verificou que em 1936 a populacédo de Lalima era composta por Guaicuru/Kadiwéu
(61 pessoas), Kinikinau (53 pessoas), Layana (26) e Terena (46 pessoas), 0 que indica que a
maior parte dos indigenas habitantes de Lalima naquele momento ndo era Terena. Hoje essa
realidade mudou.

Além da vinda dos Terena das fazendas da regido, registros do SPI também
demonstraram que familias de outras reservas indigenas, como as de Cachoeirinha
(Miranda/MS), Bananal (Aquidauana/MS) e Brejdo (Nioaque/MS), também migraram para
Lalima, elevando o nimero de habitantes na reserva. Em 1941, menos de uma década depois
do momento pesquisado por Gabilon (2016), a populacdo Terena ja superava em nimero a
dos Guaicuru e hoje constituem a maioria.

Além disso, o inspetor do SPI e, depois disso, o chefe da FUNAI, passaram a registrar
todos os adultos e os recém-nascidos de Lalima como Terena, ocorrendo assim uma
“terenizag¢ao” da populacdo de Lalima. Este € o caso da Dona Neili de Souza, de 68 anos, ao
afirmar que “[...] a FUNAI que falou que noés somos Terena, meus avos eram Guaicuru, mas
nosso documento estd como Terena” (Aldeia Lalima, 20/09/2021). Com esta politica, o
primeiro grupo predominantemente Guaicuru, foi se “diluindo” entre os Terena, que hoje
representam a maioria da populacdo, por assim se auto identificarem. Mesmo sendo forcados
a se “terenizar”, muitos indigenas que passaram por isso continuam afirmando suas
identidades originarias.

Por conseguinte, conforme relatos dos antigos moradores, com o passar dos tempos 0s
Terena foram se reorganizando politica e socialmente, e revivendo seu modo de existéncia
suas praticas tradicionais, como o plantar e o cacar, e principalmente, foram construindo
relagbes amistosas com as outras etnias do local, especialmente através do casamento
interétnico. Na danca tradicional e nos rituais religiosos, por exemplo, o Sr. Martins Goulart
relembra:

Rufino Vieira era o tocador de pife (flauta), era Terena, e Jodo Batista que
tocava o tambor era Guaicuru [...]. Na cantarola, que acontecia no fim de
maio para celebracdo da colheita, 0s purungueiros reuniam todos 0s anos
numa casa. Era tanto Guaicuru como Terena. Comecavam de manhd a
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cantarola, quando um parava outro comegava, ia o dia inteiro até a noite. A
comunidade também participava (Martins Goulart Rodrigues, Aldeia
Lalima, 21/10/21).

Ap0s a criacdo da reserva, o SPI deu inicio a uma série de projetos, entre 0s quais o de
agricultura de subsisténcia, doando méaquinas e tratores, doando sementes como as de milho,
arroz e feijdo. Além desta iniciativa, houve também um empenho por parte do governo para a
criacdo de gado, impondo significativas mudancas no modo de vida da comunidade, que nao
era acostumada a tal atividade. Na década de 1980, a FUNAI implantou uma “cantina” para
assisténcia dos agricultores indigenas, onde disponibilizava quase de tudo, desde géneros
alimenticios até ferramentas, botinas e roupas, para manter a comunidade durante a época de
plantio, porém, todas aquelas doacbes deveriam ser pagas no momento da colheita.

Apesar destas investidas institucionais para que nos integrassemos a sociedade
envolvente, seguimos na manutencdo das nossas tradigdes culturais. No més de abril de todo
ano realizamos a festividade do dia dos povos originarios. E a data mais esperada do ano na
aldeia! Essa festa é realizada junto com a escola, que produz uma “Semana Cultural”. Pessoas
que estdo nas fazendas, nas usinas ou que moram nas cidades retornam para aldeia para
festejar e participar das manifestacfes culturais Terena. Nesse periodo sdo realizadas
exposicOes de artesanatos, realizacdo de dancas tradicionais, compartilhamento de comidas

tipicas, venda de artesanatos, pinturas corporais, entre outras atividades.
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Figura 03: Homens se preparando para a danca do bate-pau nas festividades de abril de
2019 (Foto de Sebastiana S. Santos, 2019)

Atualmente a comunidade estd organizada em dois setores, embora ambos sejam
liderados pelo mesmo cacique: a sede da aldeia, onde fica 0 posto da FUNAI, e a Campina,
localizada mais na entrada da aldeia. As familias nucleares se constituem em torno de um
tronco familiar, isto €, uma pessoa mais velha que exerce certa influéncia/lideranca na familia,
geralmente, um patriarca ou uma matriarca. Temos um sistema patrilocal pds-marital, ou seja,
quando os filhos destas pessoas mais velhas se casam, suas esposas vem morar com eles. Se
sdo filhas que se casam, elas vdo morar com as familias dos maridos. E comum também os
membros da familia se reunirem de manha, em torno do fogo, para tomar mate ou café, e con-
tar histdrias, conversar sobre a aldeia ou até mesmo receber conselho dos pais e dos mais
velhos. Este costume facilita a comunicacdo entre membros da familia, reforca os lacos
familiares e, conforme Lima (2008) da continuidade a transmissao cultural, mantendo vivo o
modo de ser Terena.

O cacique ¢ a autoridade maxima dentro da aldeia. Ele é eleito por um periodo de 4
anos, respondendo neste intervalo pela comunidade, respeitando o interesse coletivo, junto
com seus auxiliares. Estes “conselheiros” sdo compostos por doze membros da comunidade,

escolhidos pelo cacique no comec¢o de seu mandato. A FUNAI atua na comunidade somente
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com trabalhos burocraticos e governamentais, principalmente assegurando 0 acesso aos
direitos sociais, civis, politicos e humanos.

Dentro da aldeia, além das associacOes ja citadas, existe também a Associacdo de Producéo
Leiteira e Agricola da Aldeia Lalima (APLAAL), cujo objetivo é de incentivar os
componentes do grupo na producgdo agricola e de leite, e o grupo das mulheres artesds, que
movimenta o artesanato tradicional na confec¢do de pecas diversas, tendo como matéria-

prima a taboa, as palhas, as sementes, 0s bambus, etc.

Figuras 4 e 5: Neide Rodrigues confeccionando cesto de palha de caranda (Acervo

pessoal, jan. 2022)
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Destacamos ainda que a comunidade é equipada com dois postos de saude: um na sede
da aldeia - com dois auxiliares de enfermagem, trés agentes de salde e um agente de
saneamento basico - e 0 outro na Campina, também com dois auxiliares de enfermagem, dois
agentes de saude e um agente de saneamento basico. Todos estes cargos tém profissionais
indigenas atuando como servidores. Nestes postos de salde, a comunidade recebe
atendimento médico e odontoldgico duas vezes por semana - ainda que nao tenha deixado de
se tratar com os curandeiros (as) tradicionais.

Em Lalima a maioria das pessoas sdo cristas: as catélicas participam de celebracdes
semanais e quando o padre vem da cidade de Miranda-MS, uma vez por més, realizam
casamentos e batizados. Além disso, comemoram o0s dias dos santos S&o Sebastido, em
janeiro, Santa Cruz, em maio, e Sdo Jodo, em junho, assim como o natal, no més de
dezembro, entre outras. Ja a evangélica conta com pastores indigenas e, em 2022, seis igrejas
evangélicas atuavam em Lalima: a Igreja El Shaday, a Igreja Cristd no Brasil, a Igreja
Presbiteriana Renovada do 7° dia, a Igreja Evangélica Pentecostal Emanuel, a Igreja
Comunidade Cristd e a Igreja Evangélica ABA PAI. Ha ainda aqueles que professam a
espiritualidade ancestral tradicional, praticando o que chamam de “benzimento”. Isto é, uma
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pessoa que possui uma sabedoria da espiritualidade pratica o ato de benzer para realizar
determinada cura, espantar o mau olhado, a inveja, 0 quebrante, 0s maus espiritos, coisas que
possam estar acompanhando e atrapalhando as vidas das pessoas que consultam os/as
benzedores/as. Embora ndo seja como antigamente, na época dos antigos padres
purungueiros, em que o nimero de praticantes dessa fé era maior, ainda existe a preservacdo
desta tradicao.

Por fim, destacamos o campo da educacao escolar indigena. Atualmente, existem duas
escolas na Terra Indigena Lalima: a Escola Municipal Indigena Pdlo Presidente Jodo
Figueiredo, localizada na sede da aldeia, que oferece de Educagdo Infantil ao 9° ano do
Ensino Fundamental. Ela possui uma extensdo no setor Campina, que atende apenas da
Educacao Infantil até o 5° ano do Ensino Fundamental, e a Escola Estadual Indigena
Professor Atanasio Alves, que oferece o Ensino Médio, do 1° ao 3° ano e 0 Normal Médio
Intercultural, na Campina. Ambas constituiram nosso campo especifico de pesquisa e serdo
abordadas mais adiante, ap6s tragarmos um breve historico da educacéo escolar indigena no

Brasil.

2.4.1 Conhecimentos tradicionais, saberes, mitos e valores étnicos em Lalima

Segundo Marques e Oliveira (2016), toda sociedade possui a forma de educar e
transmitir seus conhecimentos a geraces mais novas. Os Terena em Lalima também possuem
seus conhecimentos, mitos, lendas e valores que sdo transmitidos a gerac6es. Mantém uma
relacdo com a terra e a natureza, acreditam que a terra € 0 que garante a nossa vida e da tudo
aquilo que precisamos para nossa sobrevivéncia, por isso, devemos cuida-la bem, respeita-la,
saber trata-la.

A terra é utilizada para o usufruto coletivo, para o bem de todos, onde se pode plantar,
cacar, pescar, tirar o alimento, a madeira para fazer casas, frutos, remédios, mel, etc. E o lugar
onde sdo criados e contados 0s mitos, 0s contos, as historias e as lendas. Os Terena de Lalima
acreditam que as pessoas e 0s elementos da natureza, como a lua e o sol, estdo sempre
interligados. Acreditam que fazemos parte da natureza, que ela faz parte de nossa existéncia,
por isso, exerce influéncia nas nossas vidas, entre 0s quais: a posi¢do da lua, o canto dos
passaros, a reacdo dos animais, que nos transmitem mensagens como 0 anuncio de uma
mudanca do tempo, a chegada do frio, a enchente do rio, a seca, diversas doengas, ou mesmo

a morte de um membro na familia ou de alguém da comunidade.
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Na agricultura, embora alguns utilizem o trator para o plantio mecanizado, sempre
levamos em consideracdo o conhecimento tradicional de qual é a lua certa para o preparo do
solo, para o plantio, a colheita e para armazenar os alimentos. Se estas atividades forem
realizadas na lua errada, a semente, a madeira, os alimentos colhidos na época errada podem
estragar ou a producdo destes podera diminuir. H4 aqueles que ainda praticam a agricultura
tradicional, realizando a coivara, pois acreditam que é mais produtivo. Realizam a derrubada
do mato, geralmente no més de julho, deixando um tempo para secar o mato derrubado,
depois queimam-no, durante o més de agosto, dai entdo realizam o plantio, na primeira chuva
de setembro. Conhecem quando a fertilidade da terra j& esta esgotada. Neste momento,
derrubam outra &rea, realizando 0 mesmo processo descrito acima, para deixar a terra
descansar, se recuperar, tornando-se fértil novamente naturalmente.

Antigamente n6s guardavamos semente do milho na fumaga, para ndo
carunchar; a rama da mandioca, eu guardo ela em pé, na sombra. NOs
plantamos o milho, batata doce, mandioca, banana. Antigamente a planta
dava bem, mas o tempo tem mudado. Hoje néds trabalhamos a terra bruta
para plantar [...] planto na coivara, no capoeirdo. O plantio depende do
tempo. O milho se planta em setembro, outubro e novembro. Sempre planto
na lua cheia e nova, esse € meu jeito. Pra colher faco na lua cheia, se fazer na
lua nova o bichinho ataca, caruncha tudo a semente. Outro coisa: eu olho o
tempo; se a lua nova tiver virada para cima, sinal que vai ter seca, se estiver
virada pra baixo, vai ter chuva e tempestade, é certeza (Rosalino da Silva,
Aldeia Lalima, 20/08/2022)

A pesca é ainda muito praticada na comunidade como fonte de alimento. Desde muito
tempo a comunidade foi acumulando experiéncias e conhecimentos nessa atividade. De
acordo com o0s pescadores, € possivel saber a época em que o cardume sobe o rio para a
desova (piracema), a lua certa, a temperatura e a cor da agua certa para a captura do peixe.
Segundo Manoel de Souza:

O pacu come goiaba, urtiga e carne de curimba. De manha come urtiga, pode
colocar isca de urtiga que ele pega, enquanto a agua estd morninha, de
manhad a agua é morninha, é a hora de pescar ele. Na parte da tarde, essa
hora [era umas 3 horas aproximadamente da tarde] a 4gua ja ta cortando de
frio, ndo pega mais, é dificil. Na lua cheia pega o peixe, na lua nova ndo
pega, fica dificil (Manoel de Souza, Aldeia Lalima, 31/08/2022).

Na préatica da caca é necessario conhecer o lugar e o horario certo para caca dos
animais, bem como, os alimentos que cada um deles comem como a anta, o veado, o cateto e

a queixada. Esses conhecimentos sao essenciais para 0 sucesso na cagada:

NOs ia na espera, eu, Galdino e Bonifécio. Pra fazer a espera nés levamos
rede e amarramos em cima da &rvore. Espera na agua quando eles [os
bichos] saem para beber e comer fruta a noite. Faz a espera, espera anta,
catingueiro. A anta, por exemplo, come bocaiuva, jenipapo e jatoba também.
O jatoba ele quebra a casca com o pé. O tatu come formiga e cupim, a
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melhor hora de cacar o tatu é a noite. Nao pode matar o bicho quando ta de
filhote, estando pequeno o filhote, ndo pode mata a mae porque os filhos
dela sofrerdo de fome, ndo sabem se virar ainda, ai nés deixa ela viver
(Pedro de Souza, Aldeia Lalima, 27/08/2022).

Na comunidade ainda se faz presente a parteira, conhecida como “Vovo Sila” (Maria
José de Souza), uma ancid de 85 anos de idade que possui uma longa histdria, experiéncia e
conhecimentos acumulados sobre sua pratica, tendo realizado inumeros partos na
comunidade. Dentre eles esta o conhecimento dos remédios naturais que a gestante pode ou
ndo tomar, em razdo da gestacdo, para ndo provocar o aborto da crianca, as plantas certas
para acelerar o parto quando a crianca apresenta dificuldade para nascer, para curar o umbigo
do recém-nascido e também aqueles remédios utilizados pela puérpera no pds-parto. Segundo
ela, acompanhava a mulher gravida desde a gestagdo até o nascimento crianca.

Atualmente a SESAI realiza atendimento médico das gestantes na aldeia, o pré-natal.
Mas podemos perceber que a vové Sila ainda é muito procurada, pela sua sabedoria, na
comunidade. Mesmo que as mulheres gestantes consultem as enfermeiras e os médicos,
realizando o pré-natal, procuram também a parteira para perguntar sua opinido, ouvir algum
conselho, benzer seus filhos contra “quebrantes”, porque acreditam e confiam nos
conhecimentos tradicionais ancestrais. Segundo a prépria parteira:

Fui aprendendo praticando [...] aprendi com a mie de finada Nola que era
parteira [...] ela que me ensinou muita coisa, como fazer o parto e 0s
remédios que usava. Na época ndo tinha médico, os pajés ajudavam bastante.
O primeiro que ajudei foi minha cunhada, ndo tinha médico na época, ajudei
fazer o parto. Depois do parto a mulher tem que ficar de resguardo por 40
dias e ndo pode pegar peso, ar frio é perigoso, d& dor de cabeca; ai d&
recaida, tem que saber o remédio pra recaida. A recém-mae também ndo
pode comer certo tipo de carne de caga, 0 que nés comemos vai tudo no
leite. A gestante também: carne do cateto, tatu, queixada pode, do mateiro
ndo pode, aborta a crianca. (Maria José, Aldeia Lalima, 28/08/2022).

Além da vovd Sila, varias pessoas também detém o conhecimento sobre uma
variedade de plantas medicinais, que utilizam para prevenir e tratar diversas outras doencas
como: machucadura (parte do corpo com ferimento ou torsdo), anemia, gripe, quebradura,
diabetes, tratamento de vermes das criancas, etc. Sabem também quais plantas agem como

vitaminas no nosso organismo.

Eu sempre acompanhava as pessoas mais velhas no mato, esses remédios
naturais tém uma ciéncia. A jalapa, por exemplo, se tomar certinho cura
diabetes, a amburana é calmante e cicatrizante. O didalero, casca de
rosquinha, a carqueja tudo é bom. Eu sempre dou pra gurizada [seus filhos].
Na igreja [El Shaday] eu fazia panelada de remédio para tratar a COVID-19
e a turma levava tudo (Martins Goulart, Aldeia Lalima, 07/09/2022).
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Nos anos de 2021 e 2022, época do pico da pandemia da COVID-19, antes da vacina,
houve muita preocupacdo na nossa comunidade com essa doenga desconhecida. Além do
acordo, entre a lideranca e a comunidade, para fechar as entradas da aldeia como prevencao
do contagio por pessoas de fora, recorremos aos remédios naturais para prevencao e
tratamento da COVID-19. Conforme os conhecimentos tradicionais dos mais velhos, a raiz do
fedegoso foi recomendada e utilizada pela nossa comunidade para prevengdo desse mal.

A comunidade também preserva muitos dos seus valores como a solidariedade, a
reciprocidade, a partilha entre os membros familiares e 0 mutirdo para a realizacdo de alguma
atividade. Quando morre uma pessoa na aldeia, a comunidade lamenta e compartilha os
mesmos sentimentos de tristeza, se solidariza com a familia do falecido, ajuda no veldrio e na
hora do enterro, realiza contribuicdo de alimentos para ajudar a familia. A escola suspende as
aulas, assim como outras atividades coletivas, em respeito e sentimento a familia. A
comunidade também procura ajudar alguma familia necessitada.

Quando uma pessoa abate uma caga e carneia uma vaca, por exemplo, ou até mesmo
o0s aposentados, quando véo a cidade fazer compras, ao chegarem, dividem com os membros
mais proximos da familia. Realizam mutirdo para limpeza das rocas entre familias, para as
festas de aniversario ou casamento de algum membro da aldeia. O mutirdo em geral ocorre na
comunidade para a limpeza da cerca que faz divisa do territério da aldeia com outras
propriedades, para a limpeza das principais ruas da aldeia para a festividade do dia 19 de
abril, coisas deste tipo.

Quando uma pessoa mais velha esta falando, seja entre familia ou em reunides gerais
como em assembléias, por exemplo, os demais ouvem sem que ninguém interrompa esse
ancido ou ancid, em sinal de respeito. Os mais novos devem esperar os mais velhos falarem.
Se alguém interromper a fala de uma pessoa mais velha é considerado falta de respeito, ha
uma de quebra de valores nesta atitude, e esse alguém é julgado pela comunidade como
desrespeitoso.

As histdrias, 0s mitos, sdo contadas de pai para filho, geralmente, como a histéria do
pai do mato, do saci pereré, do rasga mortalha, denominado pela comunidade de Lalima como
“bicho de padre”. Contam-se historias sobre os cantos do urutau, do caburé, sobre o buraco
que o tatu faz no meio do trieiro'® ou da estrada, sobre como os jovens devem testar sua forca

esticando uma sucuri pequena. Aquele que consegue estica-la demonstra sinal de forca.

16 Caminhos que sdo feitos dentro das matas, para chegar aos locais de cacga, de roga, ou para ir em outra
residéncia. Nestes caminhos, estreitos, s6 passa uma pessoa de cada vez.
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O cacique ¢ uma lideranca muito considerada e respeitada na comunidade. E
procurado para resolver questdes internas como desentendimento entre membros da
comunidade, realiza casamentos, festas de aniversarios e outros. Em todas as festas ou alguma
atividade em grupo, o cacique € avisado ou sua presenca € solicitada para aconselhar e desejar
boas festas. Ele € um lider que trabalha voluntariamente em prol do coletivo devendo ser
“generoso”. Todos esses elementos da cultura Terena ainda permanecem e fortes. Segundo
Melia (1998), gracas a acdo pedagdgica indigena.

[...] os povos indigenas mantiveram sua alteridade gracas a estratégias préprias, das
guais uma foi precisamente a acdo pedagégica. Em outros termos, continuou
havendo nesses povos uma educagdo indigena que permite que o modo de ser e a
cultura venham a se reproduzir nas novas geracdes (MELIA, 1998, p. 21).

A educacdo indigena tradicional Terena é realizada e transmitida através da oralidade
e da vivéncia em comunidade. Lima (2010) destaca dois momentos na educagdo Terena: a
educacdo primaria, que ocorre no nucleo familiar, e a educacdo comunitaria. Na educacao
primaria a crianca recebe a educacao na familia, dos pais, tios, avds e irmdos mais velhos,
todos os familiares participam dessa formacdo e também do cuidado com as criangas. O
respeito aos mais velhos se estende, da casa para a escola. O modo como a familia educa é
pela conversa, conselho e ndo pela imposicdo. Ndo se houve a méae ou o pai Terena gritando
com seus filhos, sempre se utiliza da conversa e do conselho para transmitir conhecimentos,
valores, préticas. Ha algumas divisGes de saberes: a mée orienta e ensina a filha sobre os
afazeres da casa, sobre como ser uma boa dona de casa, orienta sobre a menstruacao, o
casamento, etc. Assim como os pais contam histérias e mitologias para os filhos, ensinam
sobre a caca e os afazeres masculinos. Até mesmo as pessoas ja casadas compartilham
experiéncias, os filhos pedem conselhos e opinides aos pais. Toda esta conversa € Util para
vida e fortalecimento enquanto grupo, fortalece os jovens para as vivéncias que enfrentardo
no mundo, dentro e fora da aldeia. JA& a educacdo comunitaria ocorre nos espacos
comunitarios, como nas festas, nas cerimonias religiosas, nos mutirdes etc.

No proximo capitulo abordaremos a educacdo escolar indigena no Brasil e,

posteriormente, em Lalima.
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3. CAPITULO Il - AEDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Nesta parte apresentamos o processo de escolarizacdo indigena no Brasil. Essa
abordagem histdrica visa proporcionar um entendimento de como se deu a educacao escolar
indigena e suas praticas de ensino no Brasil e, a partir dai, refletir sobre a educacéo escolar
indigena atual, que sera abordada posteriormente, ou seja, nosso objetivo € o de construir um
panorama histérico nacional para que, posteriormente no capitulo 111, possamos realizar uma
sintese da escolarizacdo entre os Terena, mais especificamente de Lalima que é 0 nosso
campo etnografico, que por sua vez ndo esta descolado deste pano de fundo nacional.

Como observa Medeiros (2018):

Desvendar o passado é necessario ndo apenas pelo simples fato de conhece-
lo, mas também para conhecer a escola que se tem hoje e para pensar a
escola que se quer construir - sem cair na armadilha de presumir que
mudancas na legislacdo garantam de fato autonomia indigena na condugao
de uma educacdo especifica e diferenciada (MEDEIRQOS, 2018, p. 4).

Todavia, para adentrarmos nessa problematica, cremos ser necessaria a explicacao de
alguns conceitos, como educacdo, educacao escolar, ensino e didatica. Em seguida também
trataremos a distincdo realizada por Maher (2006), entre educacdo indigena e educacgdo

escolar indigena.

3.1 Educacdo, Ensino e Didatica

Para falarmos em educacdo escolar indigena, € preciso compreender as diferencas
entre 0s conceitos de educacdo, ensino e didatica, sendo que para tal utilizamos as
contribuicdes de Marques e Oliveira (2016). Para as autoras, educacdo e ensino sdo dois
termos que possuem definicGes distintas: enquanto o ensino se refere a instrucdo, ensino de
contetdo e transmissdo de conhecimento, a educacdo é mais complexa, envolvendo ndo so
aprendizagem de contetdo curricular, mas também valores e atitudes. Neste contexto, a dida-
tica estd relacionada ao ensino, trata-se da teoria geral do ensino, pois investiga 0s
fundamentos, condi¢des e os modos de realizacdo da instrucdo que acontece no ensino, e que,
segundo Libaneo (1998), ¢ uma disciplina pedagogica, o principal ramo de estudo da
Pedagogia. Assim a Didatica é a organizacdo dos conteidos a serem ensinados aos estudantes
num determinado espaco, no caso, a escola. Ela se preocupa com 0s processos de ensino-
aprendizagem dos conteidos que se quer que a crianca aprenda, portanto, ela é a metodologia

da arte de ensinar.
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A partir da definicdo desses trés conceitos - ensino, educacdo e didatica - podemos
dizer que, se 0 ensino e a didatica estdo ligados a instrucdo, a educacao ultrapassa esse limite.
Isto posto, uma pessoa pode ser bem instruida e a0 mesmo tempo pouco educada, ou seja,
pode ter uma péessima conduta no meio social em que vive (MARQUES e OLIVEIRA, 2016).

Logo, a educacdo vai além do ensino, pois envolve “possibilidades de
autoconhecimento e valores éticos que visam formar melhor o individuo em sua totalidade”
(MARQUES e OLIVEIRA, 2016, p. 190), que se tornardo fundamentais para o convivio, a
manutencdo e o desenvolvimento da sociedade. Para tanto, a educacdo envolve todo um
processo de interacdo, socializacao e transmissé@o de conhecimentos dos mais velhos aos mais
jovens.

Assim sendo, a educacgdo existe em cada povo, grupo ou sociedade e visa transmitir o
modo de vida desses grupos sociais. Decorre dai que ndo existe uma Unica forma e um unico
modelo de educacdo. Nesta perspectiva, a escola ndo é o Unico lugar onde a educacdo
acontece e, nem o ensino escolar nem o professor sdo 0s Unicos agentes auxiliadores desse
processo. Tais reflexdes podem ser relacionadas ao modo de educagdo indigena, como
veremos adiante com o apoio de Maher (2006), visto que estes povos compartilham deste
olhar mais amplo do processo educacional. A seguir, refletiremos acerca das conceituagdes de
educacao indigena e da educacdo escolar indigena.

3.2 A educacdo indigena e a educacao escolar indigena

Educacdo indigena e educacdo escolar indigena séo dois conceitos distintos. Segundo
Maher (2006), a primeira refere-se aos processos tradicionais préprios de cada povo indigena
para transmitir conhecimentos a geracdo mais nova, isto é, a tarefa de socializar as criancas
para suas vivéncias em coletividade. Essa educacdo acontece no dia a dia e de forma continua,
sendo que para tal ndo ha necessidade de nenhum espaco especifico como a escola, nem uma
pessoa especifica para esse trabalho, como a figura do professor. Na educagédo indigena a
escola é o espaco da aldeia e os professores sdo diversas pessoas da comunidade.

Explicando mais detalhadamente, na educacdo indigena a crianca aprende observando
a geracdo anterior no cotidiano da aldeia: na pescaria, na caca, no plantio, na colheita, na hora
dos rituais, nas festas, nas cerimoénias religiosas, etc. Todo o coletivo participa da educacédo da
crianga: a mée, o pai, 0s tios, 0s avds e a comunidade em geral. Todo mundo educa, ndo ha
um Unico detentor do saber autorizado por uma instituicdo para realizar a educacdo, mas
também o ensino, das criangcas (MAHER, 2006).
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J& na educacdo escolar, ha o pensamento de que deve-se aprender diversos
conhecimentos e préaticas socioculturais dentro da instituicdo escolar, ainda que ndo apenas
nela. Assim, a educacdo escolar pode ser entendida como um dispositivo oficial que serve
para transmitir e propagar o sistema politico e cultural, econdmico e social de uma sociedade,
da geracdo mais velha para geracdo mais nova (BANIWA, 2019).

Segundo Gersem Baniwa (2019), a escola € uma invencdo que chegou junto com 0s
colonizadores europeus no Brasil, que serviu de instrumento para impor o pensamento e 0s
valores da sociedade colonizadora aos povos indigenas por muito tempo. O objetivo desta
primeira educagdo escolar era o de fazer o indigena deixar de ser ele mesmo atraves da
educacéo escolar, fazendo-o assimilar a cultura do colonizador.

Contudo, ha algum tempo, os indigenas tém percebido que somente os conhecimentos
tradicionais ja ndo sdo mais suficientes para garantir a sua sobrevivéncia fisica e cultural,
compreendendo como necessario adquirir também o conhecimento ndo-indigena, para resistir
e continuar lutando pelos seus direitos e pelas suas culturas. Entdo passaram a se apropriar da
instituicdo escolar, e da educacdo escolar indigena, como espaco de aquisicdo dos
conhecimentos ndo-indigenas, como instrumento de luta, de resisténcia (FERREIRA, 2001).
Deste modo, Santos (2006) traz outra definicdo de educacdo escolar indigena, como aquela
que:

[...] refere-se & escola apropriada pelos indigenas para reforcar seus projetos
socioculturais e abrir caminhos para 0 acesso a outros conhecimentos
universais, necessarios e desejaveis, a fim de contribuirem com a capacidade
de responder as novas demandas geradas a partir do contato com a sociedade
global (SANTOS, 2006, p. 129).

Assim, podemos observar a transformacdo do olhar sobre o papel da educacdo escolar
indigena nestas duas conceituacdes sobre o tema. Neste trabalho, compreendemos esta nogédo
em seu movimento, acompanhando e descrevendo como era e como é hoje, ou como luta-se

para que seja atual e futuramente.

3.3 Breve historico da educagéo escolar indigena no Brasil

Ferreira (2001), em seu trabalho de dissertacdo, divide a historia da educacao escolar
para indios no Brasil em quatro fases: a primeira corresponde ao periodo que vai do Brasil
Colbnia, quando a escolarizagdo indigena esteve exclusivamente a cargo dos missionarios
catdlicos, na segunda metade do século XVI, até o final do Império. A segunda fase abrange o
periodo marcado pela criagdo do Servico de Protecdo ao indio (SPI), em 1910, se estendendo
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até o surgimento da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) no final dos anos 1960,
caracterizado pelo compartilhamento da educacéo escolar para indios com o Summer Institute
of Linguistics (SIL) e misses religiosas. A terceira etapa seria aquela marcada pelo despontar
das organizacdes indigenistas nao-governamentais e o movimento indigena, no final da
década de 1960 e nos anos 1970, em pleno periodo da ditadura militar. Por fim, a quarta fase
corresponde & iniciativa dos proprios povos indigenas, a partir da década de 1980, de
encabecar a gestdo da educacdo escolar, definindo e autogerindo os processos da educacéo
formal no ambito dos seus ideais que ficou conhecida como educacéo escolar indigena.

Medeiros (2018) destaca que outros pesquisadores dividem a histéria da educacao
escolar para indios no Brasil em dois momentos apenas: 0 primeiro corresponderia ao periodo
colonial, passando pelo Império e indo até o final do século XX, na Republica; o segundo
momento seria 0 da educacdo escolar indigena atual, que teve inicio ainda nos anos 1970,
com o movimento indigena e o apoio das ONGs, iniciativa que se fortaleceu com a
Constituicdo Federal de 1988. Nesta divisdo mais geral, podemos dizer que inicialmente a
educacdo escolar para indios estava marcada por uma ideologia de dominacédo, civilizagéo,
assimilacdo e integracdo dos povos indigenas a sociedade brasileira, ou seja, o projeto
educacional global era o de transformar os indigenas em mao de obra barata para o projeto de
desenvolvimento nacional (MEDEIROS, 2018). Posteriormente, a educagdo escolar para
indios teria se transformado, a partir de acdes, reflexdes e empoderamento politico dos
indigenas, almejando o respeito as diferencas, aos seus territdrios, a salde e a educacdo mais
respeitosa, adequando as proposta de educacdo escolar que conhecemos hoje, a educacdo
escolar indigena diferenciada, especifica, intercultural e bilingue (BRASIL, 1996).

Conforme Medeiros (2018), o fato de todo o primeiro periodo estar associado a
politica indigenista de Estado € que fez com que os pesquisadores especificos dessa temaética,
tenham resumido as diversas fases da educacdo escolar destinadas aos povos indigenas no
Brasil em apenas um grande periodo. Todos concordam que até a década de 1970 esta
modalidade de educagdo escolar para indios ocorreu de forma impositiva, assimiladora e
integracionista, agindo como uma verdadeira devoradora de culturas; mas, que ap0s essa
guinada promovida pela luta politica indigena e indigenista teve inicio uma transformacéo
neste ambito, consonante com os ideais indigenas de respeito a diversidade. Contudo, isso ndo
exclui a possibilidade de que em varias regifes do pais a educacdo escolar indigena ainda
continua nos moldes colonialista.

Neste trabalho, optou-se por tracar a trajetdria historica da educacdo escolar para

indios no Brasil com o apoio de autores como Ferreira (2001), Amoroso, (2001) Almeida
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(2010), entre outros, considerando particularmente os quatro momentos histéricos diversos,
por entendermos que suas especificidades nos auxiliam a entender melhor alguns dos desafios
que os Terena tem enfrentado.

Isto posto, de modo mais detalhado, segundo Ferreira (2001) o primeiro periodo foi o
mais longo da historia da educacéo escolar para indios no Brasil, estando exclusivamente a
cargo dos missiondrios catdlicos. Como se trata de uma longa etapa da histdria, é possivel
subdividi-la em outros trés subitens. O primeiro deles vai de 1549 a 1778, com a expulsédo dos
jesuitas do Brasil. Depois de 30 anos de contato esporadico entre europeus e indigenas e a
pratica do escambo (1500-1530), Portugal resolveu ocupar sistematicamente a Coldnia. Como
este novo territorio dependia do abastecimento de alimentos e principalmente de méo de obra
vindos dos nativos, para suprir a necessidade dos colonos que inicialmente se fixaram nessas
terras, o primeiro movimento de sistematizacdo educacional destes povos comecou pela
exigéncia de um trabalho com ritmo mais acelerado por parte dos indigenas. No entanto, 0s
nativos trabalhavam de acordo com seus interesses, por exemplo, em troca de algo que lhes
agradava, ignorando as necessidades dos nao-indigenas. Com isso, 0s portugueses recorreram
a escravizacdo da populacdo indigena, o que gerou uma violenta reacdo dos nativos
(ALMEIDA, 2010). Foi entdo que, neste contexto, 0s portugueses comegaram a classificar as
populacbes indigenas em duas categorias: a de indios “aliados”, aqueles que se submetiam a
colonizagdo de forma branda e pacifica, e a de indios “inimigos”, “barbaros”, “selvagens”,
isto é, aqueles que respondiam violentamente as acgdes civilizatorias coloniais, pois nédo
aceitavam a escraviddo e o dominio estrangeiro. A estes ultimos foram declaradas as “guerras
justas”.

Para manter o controle da situacdo e a soberania na coldnia, a Coroa Portuguesa criou
0 governo-geral e designou Tomé de Souza como primeiro governador. Foi Tomé de Souza
gue trouxe os primeiros jesuitas em 1549 com a missdo de pacificar os indios arredios, de
catequiza-los e de extirpar seus costumes, considerados diabolicos, convertendo-os a fé crist,
a fim de torna-los suditos da Coroa (ALMEIDA, 2010). Em outras palavras, a ideia da
metropole era de domesticacdo dos indigenas, para que fossem Uteis aos seus interesses. Para
tanto, os nativos deveriam ser educados pelos missionarios jesuitas dentro dos valores
ocidentais, adquirir seus habitos, costumes e linguas. Foi assim que teve inicio 0 processo de
escolarizagédo indigena no Brasil.

Segundo Guimardes (2015), como naquele contexto ndo haviam instalacGes
apropriadas para o ensino catequético, o trabalho dos missionarios ocorreu de forma itinerante

nos sertdes: eles percorriam as diversas aldeias realizando a catequese dos indios e
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doutrinando-os na fé cristd, sendo que para tal ensinavam a leitura e a escrita. Com o passar
dos tempos o0 ambiente para o trabalho catequético foi se estruturando: surgiram as casas e 0S
colégios. As casas eram destinadas a doutrinar os indios ndo batizados, ja os colégios serviam
para abrigar meninos portugueses, mesticos e indios batizados, ministrando uma educacéo
voltada & formacdo de pregadores coloniais, que mais tarde ajudariam os jesuitas na
converséo de outros indios.

Almeida (2010) relata que este trabalho inicial ndo ocorreu como 0s jesuitas
imaginavam, pois a educacdo itinerante se mostrou ineficiente devido a “resisténcia dos
indios a catequese” (ALMEIDA, 2010, p. 74), pois, bastasse o contato entre os indios
convertidos e os ndo batizados, que estes voltavam a praticar seus costumes tradicionais. A
solucdo encontrada entdo foi a de estabelecer os indios em aldeamentos proprios. Para isso, 0s
missionarios deslocavam os indios de suas aldeias de origem e os assentavam em aldeias
préximas aos povoamentos portugueses, sob administracdo jesuitica - sempre com a anuéncia
e apoio da metrépole. Tal prética ficou conhecida como "descimento” (GUIMARAES, 2015).
O descimento foi essencial para dar origem as aldeias como conhecemos hoje, constituindo
um dos principais instrumentos de assimilacdo e integracdo indigenas, visando preservar 0s
indigenas catequizados da influéncia dos néo-catequizados, contudo, acabou também por se
tornar um local de preservacdo da vida dos indigenas, em geral, pois fora deste local de
protecdo missionaria muitos morriam sob as investidas colonizadoras em seus territorios
(ALMEIDA, 2010). Para que o descimento desse certo era realizado a cooptacbes de
liderancas indigenas para convencer os indios a permanecer nesses locais, com a promessa de
beneficios e vantagens.

No cotidiano dessas aldeias missionérias, isto é na prética, os padres procuravam
preencher todas as horas livres dos indigenas com ladainhas, rezas, missas, doutrinas, aulas de
ler e escrever, cantos, festas religiosas, etc., promovendo uma verdadeira lavagem cerebral
nos indigenas (ALMEIDA, 2010). Os jesuitas foram muito habeis nos seus trabalhos, porque
adquiriram e utilizaram de alguns conhecimentos das culturas indigenas, para introduzirem
nos ensinamentos “religiosos € pregarem os seus valores” (ALMEIDA, 2010, p. 96), algo que
tornava a doutrinacdo religiosa mais eficiente. Por exemplo, utilizavam da lingua tupi para
impor a lingua portuguesa, imitavam os gestos das retoricas dos pajés e principais'’ para

chamar a atengdo dos ouvintes. Por um lado, a converséo religiosa se dava pela oralidade, por

17 Eram chefes indigenas com quem os portugueses negociavam o deslocamento de indios em troca de presentes,
barganhas e algumas vantagens. Eles foram fundamentais para os acordos nos descimentos (vide ALMEIDA,
2010, p. 77-78).
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outro, os catecismos escritos em tupi eram utilizados como instrumentos nas pregacoes
verbais. Assim sendo, os missionarios dedicavam especial atencéo a catequese dos meninos,
pois acreditarem que seriam mais facilmente transformaveis, obedientes e que pouco
contradiriam as normas jesuiticas, além disso, eles “os auxiliavam em diferentes tarefas,
incluindo o ensino” (ALMEIDA, 2010, p. 95).

Convém observar que muitos indigenas instruidos na leitura e escrita souberam tirar
algum proveito dos jesuitas em beneficio proprio. Reivindicavam seus direitos valendo-se das
leis estabelecidas na época, portanto utilizavam desta doutrinacdo como meio de conquistar
direitos aos indigenas:

[...] em raros momentos, os indios movidos por novos interesses souberam
tirar proveito dos ensinamentos, alguns muito Uteis a nova situagdo colonial.
Ler e escrever o portugués foi instrumento eficaz para alguns deles,
sobretudo liderancgas, reivindicarem suas mercés ao Rei em moldes bem
portugueses (ALMEIDA, 2010, p. 91).

Neste exemplo ressaltamos o fato de que os nativos nunca reagiram passivamente a
colonizacdo, porque mesmo quando pareciam doceis e passivos isso nao significava a
rendi¢do completa ao subjugo do outro, mas sim um modo proprio de se relacionar e, talvez,
um meio de tentar apaziguar o branco. Almeida (2010) revela que em algumas regides do
pais, os indigenas ocupavam cargos nas aldeias, entre os quais 0os de administradores,
vereadores, oficiais de cAmara e militares de patente, buscando a mediacdo e ndo a mudanca
de lado. Esse primeiro momento se encerrou com a expulsdo dos missionarios jesuitas da
Col6nia, em 1778.

A segunda etapa descrita por Almeida (2010), dentro ainda da primeira etapa da
educacdo escolar para indios no Brasil, foi iniciada pela expulsdo dos missionarios jesuitas,
em 1778, e, consequentemente, pelas reformas introduzidas por Marqués de Pombal, que vai
até 1845, com o Regulamento das missdes. Desde 1750 Portugal e Espanha concentravam
suas atencOes nas delimitacGes territoriais das suas colbnias, através do Tratado de Madri.
Neste contexto, a fim de garantir a soberania da Coroa Portuguesa sobre os territérios, o
Marqués de Pombal decidiu ocupar os “espagos vazios”, ou seja, expandir as fronteiras da
colonizacdo em terras indigenas, sendo que os indigenas aldeados/catequizados eram vistos
como pecas fundamentais para esse empreendimento. Para isso Pombal introduziu
significativas mudangas na Colbnia: combateu os setores antimonopolistas, a burguesia
mercantil e principalmente o setor da aristocracia eclesiastica que, em alguns momentos se
opunha a escraviddo indigena, o que culminou na expulséo dos jesuitas em 1778. Além disso,

Pombal procurou transformar as aldeias em vilas portuguesas e os indios que j& moravam
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nelas ha muito tempo em vassalos do Rei, levando-os a se misturar a massa da populacéo,
sem distincdo dos demais habitantes, dissipando ou diluindo as diferengas culturais e
identidades étnicas marcadas, inclusive pela separacdo de espacos de habitacdo, anteriormente
(MEDEIROS, 2018). Foi assim que, de forma mais intensa, foi dada a continuidade do
processo de assimilacdo dos indios pela sociedade envolvente, promovendo uma politica de
suposta valorizacdo os indios — pois, 0s tratavam como iguais aos nao-indigenas, pelo menos
no discurso -, a medida que extinguiu a discriminacdo legal, concedendo patentes militares e
garantias de terras aos indios das aldeias - embora de forma muito reduzida aquilo que eram
acostumados. Proibia-se também a escravizacao dos indigenas aliados das aldeias, mas por
outro lado permitia-se que os indios bravos fossem atraidos, aldeados e civilizados, além de
escravizados.

Segundo Almeida (2010), uma das principais medidas adotadas por Pombal foi a de
criar o Diret6rio dos Indios, isto é, um conjunto de leis que tinham como objetivo regular as
relacfes do Estado portugués com os indios. Estdo presentes nele: a) a proibi¢cdo dos costumes
indigenas nas aldeias - a religido, as linguas e suas tradicdes -; b) a transformacéo da lingua
portuguesa em obrigatdria, substituindo a lingua geral®; c) o incentivo a miscigenac&o,
através da lei de casamentos de 1755, oferecendo beneficios aqueles que casassem com
indios; d) a diferenciacéo entre indios mansos e selvagens, mantendo aos Ultimos a politica de
escravizacao, trabalho compulsorio e descimentos; entre outras diretrizes governamentais.

No campo da educacdo escolar, Pombal previa um ensino laico, desligado do ensino
religioso. Assim sendo, deu prioridade a civilizacdo dos indios ao invés de catequiza-los,
determinando um leigo para a administracdo das aldeias. Porém, com a saida dos missionarios
catélicos, em 1778, houve a falta de educadores. O ensino teve continuidade a partir do
trabalho de algumas pessoas que tinham uma formacdo jesuitica. Logo, na pratica, pouca
coisa mudou. Mas “mesmo sem abandonar a cristianizacdo, a educacdo passou a ter enfoque
principal na civilizacdo, de maneira a tornar os indigenas aptos ao desempenho das atividades
civis” (MEDEIROS, 2018, p. 8).

O Diretério dos Indios criou escolas para meninos e para meninas, com a contratagio
de mestres e mestras, respectivamente. As criancas eram retiradas de suas familias para se

estabelecerem em internatos e 1& aprendiam a ler e a escrever, além de alguns oficios. Como

18 A Lingua Geral, era uma adaptacéo de varias linguas indigenas feitas pelos missionarios. Era ensinada para
indigenas de diferentes comunidades — com costumes e linguas variadas — que viviam nesses aldeamentos. Para
se fazerem entender pelos jesuitas, pelos demais indios da aldeia e pelos colonos, os indios cristdos viam-se
obrigados a aprender essa nova lingua, que passou a servir também para o aprendizado da lingua portuguesa
(MEDEIROS, 2018).
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recebiam treinamentos diversos, muitas delas se tornaram monitores (as) e futuros professores
(as), que ensinariam os valores ocidentais da civilizacdo a seus pais e familiares indigenas
(MEDEIROS, 2018). Nestas escolas era proibido o uso das linguas nativas, como vimos no
trecho abaixo:

[...] serd um dos principais cuidados dos Diretores, estabelecer nas suas
respectivas povoagcbes o uso da lingua portuguesa, ndo consentindo por
modo algum, que 0S meninos e as meninas, que pertencerem as escolas, e
todos aqueles indios que forem capazes de instrucdo nesta matéria, usem as
linguas proprias de suas nagdes, ou da chamada geral; mas unicamente a
lingua portuguesa [...] E como esta determinacdo € base para a civilidade,
que se pretende haverd em toda povoacao duas escolas publicas, uma para 0s
Meninos, na qual se lhes ensine a fé cristd, a ler, a escrever, e contar na
forma, que se pratique em todas as escolas das nagdes civilizadas; e outra
para meninas, na qual, além de serem instruidas na fé cristd, se lhes ensinara
a ler, escrever, fiar, fazer renda, costura, e todos os mais mistérios daquele
sexo'® (MEDEIROS, 2018, p. 9).

Medeiros (2018) ressalta ainda que ndo houve uma Unica forma de implementar o
Diretorio dos indios nas diferentes localidades. Por exemplo, no norte do pais tal politica deu
maior atencdo ao projeto de mercantilizacdo, como agricultura e comércio, ja no nordeste, nas
antigas aldeias indigenas transformadas em vilas foram implementadas escolas com aulas de
leitura e escrita, de doutrina cristd para 0s meninos, e com o acréscimo dos oficios
domeésticos, para meninas.

Entretanto, segundo Guimares (2015) em 1798 o Diretorio dos indios foi revogado
sem nenhuma outra politica oficial destinada aos indios. Mesmo ap0s sua revogacdo, suas
legislacBes continuaram vigorando no pais até 1845, quando foi criado o Decreto 426, de 24
de julho de 1845, que instituiu 0 Regulamento das Missdes.

Aqui comecou o terceiro e Ultimo momento da primeira fase da educacédo escolar para
indios no Brasil, que vai do surgimento do Regulamento das Missdes até a Republica. Com a
Independéncia do Brasil, em 1822, e a formacdo do Estado Imperial, havia a necessidade de
criacdo de um estado homogéneo, com uma sO lingua, cultura e histéria, construindo
argumentos para formar uma identidade coletiva nacional, que se diferenciasse da dos
portugueses (ALMEIDA, 2010). Para tanto, seria necessario incorporar 0s mais diversos
grupos étnicos, fazendo prevalecer uma politica de assimilagdo que, por um lado defendia a
incorporagdo dos indigenas de forma branda e, por outro, afirmavam que a humanidade e a

capacidade de civilizacdo destes sO ocorreriam através da guerra e do exterminio. Como

19 Notamos também uma educacédo de género ministrada aos estudantes, meninos e meninas, atrelada a cultura
ocidental, de modo geral, conforme o pensamento dominante da época.

59



sabemos, prevaleceu a primeira proposta, ainda que a segunda tenha ocorrido continuamente
até os dias atuais.

Com o Regulamento das Missdes varias missdes religiosas foram reintroduzidas no
Brasil, supervisionadas pelo governo, a quem cabia dar apoio estratégico e financiamento.
Dentre essas missdes a Ordem Menor dos Frades Capuchinhos Italianos (AMOROSO, 2001)
foi a que teve maior destaque, mantendo missionarios na maioria das provincias do pais, nesse
periodo. Apesar dos missionarios capuchinhos realizarem trabalhos semelhantes aos dos
jesuitas - como o retorno dos aldeamentos, a civilizacdo e a assimilagdo dos indios -, ndo lhes
foi concedido as mesmas autonomias. Por exemplo, o Regulamento das Missdes determinava
que sua atuacdo ocorresse apenas a servi¢o da administracdo da provincia, com uma funcao
meramente educativa: “ensinar a ler, escrever e contar aos meninos, e ainda aos adultos, que
sem violéncia se dispuserem a adquirir essa instru¢do” (AMOROSO, 2001, p. 137).

Ainda assim, Amoroso (2001) nos informa que esses missionarios encontraram
algumas dificuldades nos ensinamentos das primeiras letras e do catecismo aos indios e, por
isso, apelavam para a pedagogia da imitacdo e do exemplo edificante?, isto €, tomavam a
presenca dos ndo-indios nas aldeias como exemplos didatico-pedagdgicos aos indigenas. Por
volta de 1870, diante da dificuldade de manter os indigenas nas escolas dos aldeamentos,
algumas provincias promoveram investimentos em institutos de educacéo, isto é, internatos.
As escolas localizavam-se fora da area dos aldeamentos e ofereciam as criangas indigenas ndo
sO uma instrucdo primaria elementar, mas também o ensino para desempenho de “fun¢des
identificadas com o desenvolvimento das provincias e com 0s processos de assimilacdo da
diversidade dos povos indigenas” (GUIMARAES, 2015, p. 20). E este foi um resumo que
fizemos da primeira fase da educagdo escolar indigena no Brasil.

A segunda fase descrita por Ferreira (2001) foi marcada pela criacdo do SPI e,
posteriormente da FUNAI, em convénio com o SIL inicialmente, além da atuacdo de outras
missfes. Com o advento da Republica, a politica indigenista do Estado continuou com o
propoésito de ocupacdo do territorio nacional e transformacgédo dos indigenas em mao de obra
produtiva. Porém, conforme j& explicitamos, para estabelecer uma relacdo menos desumana
com os indigenas (FERREIRA, 2001), o governo criou 0 Servico de Protecdo aos indios e
Localizacdo de trabalhadores Nacionais (SPILTN), em 1910, que partir de 1918, seria apenas
0 Servico de Protecdo aos Indios (SPI). Baseado em ideais positivistas e atribuindo aos

20 Para esses missionarios da época, os indios seriam incapazes de aprender, ou de mudar seus comportamentos.
S6 conseguiriam imitar comportamentos desejaveis. Para isso deveriam conviver com pessoas que tinham bons
habitos civilizados, gente cat6lica e trabalhadora, para imita-los (AMOROSO, 2001).
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indigenas uma incapacidade de se auto administrarem, o SPI iniciou a politica tutelar dos
indigenas, além disso, demonstrou certa preocupacdo com a diversidade linguistica indigena,
ndo a proibindo totalmente nas escolas, como anteriormente, e com a formacdo agricola
desses povos. Observando o contexto escolar mais de perto, o SPI implantou escolas e
oficinas nas aldeias e procurou incluir no curriculo disciplinas de “Praticas Agricolas” para
meninos e “Praticas Domésticas” para meninas (FERREIRA, 2001, p. 75), assim como deu
prioridade ao ensino do civismo, do culto a patria e adequou as escolas de acordo com cada
nivel de aculturacédo dos indigenas.

Devido a vérias denuncias de maus tratos aos indigenas, corrupcdo e ineficiéncia
administrativas, segundo Medeiros (2018), o SPI foi extinto em 1967. Neste interim, um novo
6rgdo indigenista foi criado para substitui-lo, a Fundacdo Nacional do indio (FUNALI), que
por sua vez trouxe algumas mudancas significativas na educacdo. Entre elas a FUNAI elegeu
0 ensino bilingue como forma de respeitar os valores tribais, segundo sua concepgéo,
adequando-se a realidade indigena. Para implementar o projeto do ensino bilingue, firmou
convénio o Summer Institute of Linguistics (SIL) em 1969. Na préatica, esse modelo de
educacdo servia apenas para facilitar a introducdo da lingua portuguesa, segundo Guimaraes
(2015). A crianca era alfabetizada inicialmente na lingua indigena, depois o portugués era
introduzido gradativamente até domina-la completamente. Tal metodologia que ficou
conhecida como “bilinguismo de transicio” (GUIMARAES, 2015, p. 22), tinha como
objetivo estabelecer a educacao bilingue como um instrumento da integracao.

Outro ponto de destaque que resultou da parceria FUNAI-SIL, foi a criacdo de cursos
de formacdo de monitores indigenas bilingues: os alunos indigenas depois de formados se
transformariam em mediadores de alfabetizagdo em suas comunidades, atitude que deveria
expressar o0 proposito da educagdo escolar com o minimo de interferéncia “nos valores
culturais de cada povo” (FERREIRA, 2001, p. 75), pelo menos em tese. Afirmamos que essa
ndo imposicao da cultura envolvente nas culturas dos povos indigenas aconteceu apenas em
tese porque o proprio Estatuto do indio (Lei 6.001, de 19 de dezembro de 1973), no seu artigo
1°, determina a preservagao cultural por um lado, mas, por outro lado, reafirma os interesses
do Estado e a integracdo dos indigenas de forma “progressiva e harmoniosamente, a
comunh&o nacional” (Estatuto do indio, art. 1°, 1973). No entanto, na década de 1970
comecgaram a surgir no Brasil setores da sociedade civil organizada em apoio a0 movimento
indigena. Este movimento de fortalecimento da luta indigena em varias frentes, inclusive por
uma educacdo escolar indigena propria, marcara a terceira fase da educacdo escolar para 0s

indigenas, descrita por Ferreira (2001), como veremos segulir.
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Ap0s quase cinco séculos de uma educacdo escolar para indios focada na civilizacao,
assimilacdo e integracdo destes povos, no final da década de 1960, em plena ditadura militar,
despontam no Brasil as primeiras organizacGes ndo-governamentais (ONGs) em defesa da
causa indigena. S&o elas: a Comissdo Pré indio de S&o Paulo (CPI), o Centro Ecuménico de
Documentacio e Informacgdo (CEDI), a Associacio de Apoio ao indio (ANAI) e o Centro de
Trabalho Indigenista (CTI) (FERREIRA, 2001). Com elas, inicia-se a terceira fase da
educacéo escolar para indios no Brasil. E mister ressaltar que, aliada & ONGs, uma ala mais
progressista da Igreja Catolica que, revendo sua posicdo em relacdo as populagdes indigenas,
integrou este grupo, passando a adotar uma atitude mais voltada para a defesa dos direitos
indigenas. Logo, duas organizacGes catolicas também foram criadas neste contexto: a
Operacdo Anchieta, de 1969, e o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), de 1972.

Nessa mesma época, paralelamente ao surgimento das ONGs e das organizagdes
catélicas, o movimento indigena comegou a ser constituido e as primeiras mobilizacGes
indigenas eclodiram com a formacdo da Unido das NacGes Indigenas (UNI), que promovia
assembleias, encontros e reunides em todo o pais, entre 0s povos indigenas, na luta pela
defesa do territério, do respeito a diversidade linguistica e cultural, da salude e educacao
especificas e diferenciadas (FERREIRA, 2001).

De acordo com Ferreira (2001), nos anos de 1980, o movimento indigena se
intensificou. Mario Juruna, do povo Xavante, foi eleito deputado federal, cumprindo o
mandato entre os anos de 1983 e 1987; era o primeiro indigena a ocupar a cadeira na Camara
dos Deputados. Individuos e grupos ligados as ONGs, articulados com o movimento indigena
passaram a promover encontros, discussdes, assembleias e principalmente desenvolver
experiéncias de educacgdo escolar comprometida com os ideais e autodeterminacio? dos
povos indigenas, em oposic¢do a educacdo formal promovida pela FUNAL.

A Operacdo Amazénia Nativa (OPAN), ligada a Igreja Catodlica, passou a realizar um
encontro a cada dois anos - entre linguistas, pedagogos, antropdlogos, entre outros
especialistas -, a fim de buscar maior conhecimento, anélise e aprofundamento nas diversas
experiéncias de educacdo escolar para indigenas no Brasil. Logo, o apoio das ONGs e dos
pesquisadores especialistas foram fundamentais para que algumas linhas de acdo fossem se
definindo sobre o que seria uma alternativa a educacdo escolar para indigenas realizada

naquele contexto. A partir dai, propostas foram sendo elaboradas para uma educacgéo escolar

21 Autodeterminacédo dos povos indigenas significa que eles "tém o direito de decidirem seus destinos fazendo
escolhas, elaborando e administrando autonomamente seus projetos de futuro” (Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas - RCNEI, 1998, p. 23).

62



indigena comprometida com os projetos de autodeterminagdo dos povos indigenas; com
materiais didaticos, cartilhas, apostilas, livros, curriculos fossem produzidos visando este
objetivo (FERREIRA, 2001).

Esse movimento levou ao que podemos observar na quarta fase da educacéo escolar
entre os indigenas, que vem sendo marcada pelos projetos de autoria, em que 0S povos
indigenas decidem autogerir a propria educacéo escolar (FERREIRA, 2001). As mobilizagdes
das organizacOes indigenas e ndo indigenas, organizacGes de professores e as assembleias
realizadas por eles - que se iniciaram a partir de meados da década de 1970 em todo o pais -,
resultaram em varios documentos que expressavam 0s anseios dos povos indigenas a respeito
da educacdo escolar. Dentre estes, estavam reivindicaces por uma educacao escolar bilingue,
pelo respeito a diferenca e principalmente pela exigéncia de que as suas participacdes na
construcdo e gestdo da educacdo escolar fossem incluidas (FERREIRA, 2001). Em 1987, as
vésperas da Constituinte, Ferreira (2001) destaca que um importante evento aconteceu. Ele
contou com representantes de 27 entidades, dentre elas, organizacOes, instituicbes e
secretarias estaduais e municipais de educacdo, e resultou em um documento destinado as
autoridades reivindicando a criacdo de um organismo proprio de educacdo escolar indigena,
com participacdo indigena. Todos estes documentos serviram de base para que essa
reivindicacdo de direitos fosse colocada na Assembleia Nacional Constituinte de 1988. Apds
esta mobilizacdo, diversas liderancas indigenas, com apoio de entidades ndo governamentais,
marcaram forte presenca na Assembleia Constituinte, buscando didlogos com congressistas a
fim de inserir em sua pauta um ndmero importante de reivindica¢fes indigenas. Todas estas
acOes somadas as articulacdes indigenas e organizagdes ndo-indigenas pré-indios e os textos
resultantes dos encontros e assembleias anteriores foram fundamentais para a conquista das
melhorias efetivadas na Constituicdo de 1988, neste ambito da educacdo - mas ndo apenas.
Em consequéncia, no capitulo denominado “Dos Indios”, reconhece-se o respeito “a
organizacao social, linguas, costumes, crencas e tradi¢des” (BRASIL, 1988), assim como no
artigo 210, afirma-se aos indios “o direito de utilizarem suas linguas e processos proprios de

aprendizagem” na educag&o escolar indigena (BRASIL, 1988).

3.4 A “guinada epistemolégica” na educacgéo escolar indigena

A Constituicdo Federal de 1988 é considerada um marco na maneira do Estado ver e
se relacionar com os indigenas porque provocou uma verdadeira “guinada epistemoldgica”
(AGUILERA URQUIZA, 2014) no campo da educagéo escolar. Os indigenas deixaram de ser
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considerados incapazes, tutelados, em vias de extin¢do e passaram a ser reconhecidos como
cidaddos diferentes culturalmente e, como ja descrito anteriormente, tiveram o direito de
utilizarem os processos proprios de aprendizagem.

A Portaria Interministerial n°® 559, de 16 de abril de 1991, retirou o caréater
integracionista da educacdo escolar indigena, que por muito tempo previa a civilizacdo dos
indios. Determinou que as escolas deixassem de ser um “instrumento de imposicéo de valores
da sociedade envolvente para se tornar um novo espacgo de ensino-aprendizagem, fundado na
construcdo coletiva de conhecimento [...] e interesse de cada grupo étnico” (BRASIL, 1991).
As escolas indigenas que até entdo estavam vinculadas a FUNAI, foram transferidas para o
Ministério da Educacdo (MEC), através do Decreto Presidencial n. 26/91, atribuindo a este
ultimo a responsabilidade de definir e coordenar politicas de educacdo escolar indigenas,
integrando-as no sistema de educacédo do pais.

Em 1996 foi aprovada a Lei 9.394/96 que reafirmava a educacao escolar intercultural e
bilingue, com o escopo de dar acesso aos indios as ciéncias e tecnologias de outros povos
indigenas e ndo-indigenas (art. 78), sendo assim outro documento legal que reconhecia o
direito dos indios de gerir a propria educacdo escolar nos termos por eles reivindicados:
diferenciada, intercultural e bilingue (BRASIL, 1996).

O MEC também langou o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(RCNEI, 1998), para dar apoio pedagdgico as escolas indigenas principalmente a professores
indigenas e técnicos das respectivas secretarias estaduais e municipais - ndo como documento
normativo, mas como documento orientador -, no ano seguinte definiu algumas diretrizes para
o funcionamento das escolas indigenas no pais (Resolucdo n. 3 de 1999).

As conquistas dos direitos indigenas no campo da educacdo trouxeram novas
perspectivas para as praticas pedagdgicas na/da escola indigena, agora fundamentadas na
interculturalidade. As escolas e suas praticas de ensino deixaram de ser regulamentadas como
um espaco de valorizagdo apenas da cultura ocidental europeia e passaram a se constituir
como um espaco de didlogo entre as culturas e os saberes indigenas e ndo-indigenas. Agora a
educacdo escolar indigena poderia comecar a estabelecer uma nova relagdo entre os saberes
indigenas e ndo-indigenas, constituindo-se verdadeiramente como um “espago de fronteira e
de transito de culturas” (TASSINARI, 2001, p.50), mudanca esta que traz um novo
significado junto as experiéncias vivenciadas pelas comunidades indigenas. Segundo Aguilera
Urquiza (2014):

Na pratica, isto significa abrir espaco para a retomada da cultura dos
processos educacionais de um tempo de relagdes vinculado as experiéncias

64



do cotidiano [...] mediada pela oralidade, pelos mitos, ndo mais contada sé
pelos livros, mas contada pelos caciques rezadores. Significa produzir novos
mapas, novos conteldos (AGUILERA URQUIZA, 2014, p.21).

O uso da lingua indigena na pratica escolar agora visa contribuir para facilitar o
aprendizado das criancas indigenas, evitando que a lingua e outros conhecimentos
transmitidos através dela se percam, algo que contribui para o fortalecimento da identidade
indigena (AGUILERA URQUIZA, 2014). Por outro lado, 0 acesso aos conhecimentos
universais possibilita aos indios "conhecer os cddigos dos ndo-indios e pode ajuda-los em
uma luta global” (RCNEI, 1998, p. 64), auxiliando-o0s no entendimento do sistema politico
nacional vigente e contribuindo para que as comunidades indigenas possam encontrar o0 seu
lugar na sociedade e lutar pelos seus direitos na conquista da autonomia e exercicio da
cidadania.

Apds a promulgacdo da Carta Magna, varias outras leis, decretos e resolu¢des foram
criadas ampliando a politica da educacdo diferenciada aos povos indigenas: foi criada a
Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD), por meio do
Decreto Presidencial n. 5.159, de 28/07/2004, com vistas ao reconhecimento e a superagédo
das desigualdades de acesso a educacdo decorrentes da negacdo da diversidade indigena; A
SECAD instituiu o Programa de apoio as Licenciaturas e a Formacdo Superior Indigena
(PROLIND), por meio de Editais de convocagdo nos anos de 2005, 2008, 2009, 2013,
(GUIMARAES, 2015), cujo objetivo é a formacdo de professores indigenas em cursos de
Licenciatura intercultural, buscando ampliar a oferta da educacdo escolar indigena na
educacao basica.

Apesar disso, sabemos que a efetivacdo dessas mudancas na educacéo escolar indigena
ndo ocorre automaticamente, pelo simples fato de haver todas essas leis. Ela varia de acordo
com a politica educacional de cada regido, mas também em como cada povo ou comunidade
indigena passou a assimilar essa nova proposta. Por isso a necessidade de entendermos o que

aconteceu com os Terena de Lalima.

3.5 Educagdo escolar indigena especifica, diferenciada, intercultural e bilingue

Recapitulando, vimos que a educacéo escolar indigena diferenciada no Brasil tem seus
principios com 0s movimentos indigenas e indigenistas, em prol dos indigenas, nas décadas
de 1970 e 1980, mobilizacdo esta que culminou no reconhecimento e na transformacgéo da

Carta Magna pelo Estado a respeito desta tematica. Mas o que isso significa?
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A educacdo escolar indigena diferenciada constitui uma modalidade de educagéo no
Brasil destinada a atender especificamente as comunidades indigenas em seus territorios, com
carateristicas proprias de cada comunidade, professores e alunos indigenas e, principalmente,
a participacdo da comunidade na definicdo do modelo de projeto e gestdo da escola (Parecer
CNE 14/99; CNE, Resolucéo 3/99).

Isto posto, salientamos que a educacdo escolar indigena é diferenciada porque ela se
diferencia da educacdo escolar convencional ofertada para o restante do pais em varios
aspectos como: no curriculo, calendario, professores, projeto de educacdo, entre outros.
Segundo o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI, 1998), tal
termo foi escolhido porque no Brasil ha mais de 266 povos indigenas (IBGE, 2023), que
falam mais de 160 linguas diferentes que nao s6 se diferenciam da sociedade maior, "mas
também sdo tdo diferentes entre si no modo de pensar, viver, na religido, costumes, no modo
falar, e ver o mundo” (RCNEI, 1998, p.12). E diferenciada também n&o s6 no aspecto fisico,
mas também no projeto de escola que se quer construir, isto €, o projeto de educacdo deve
atender as aspiracdes particulares da comunidade local, etnia ou povo indigena que a abriga.
Além disso, € especifica, porque o projeto de educacao deve ser construido e desenvolvido de
acordo com a realidade e especificidade de cada povo indigena e, é intercultural, porque a
legislacdo, ao reconhecer a diversidade cultural indigena, propde desenvolver uma educagao
escolar indigena fundamentada no didlogo entre os conhecimentos indigenas e ndo-indigenas.
Ou seja, a escola deve promover saberes “vindos de diversas culturas humanas” (RCNEI,
1998, p. 60), porque objetiva em seu projeto a valorizacdo da diversidade sociolinguistica, da
interacdo e da comunicacdo entre diferentes experiéncias socioculturais, linguisticas e
historicas, sem que nenhuma se sinta superior as demais ou se sobreponha a outra (RCNEI,
1998).

Por fim, segundo o RCNEI (1998), a educacdo escolar indigena diferenciada, especifica e
intercultural é caracterizada também por ser bilingue ou multilingue, porque muitas
reproducdes socioculturais indigenas sdo manifestadas através do uso de sua propria lingua
especifica ou por mais de uma lingua. Mesmo os povos indigenas monolingues, que sé
utilizam a lingua portuguesa, estdo contemplados por essa visdo educacional, porgque ainda
que em portugués, "continuam a usar a lingua de seus ancestrais como um simbolo poderoso
para onde confluem muitos de seus tracos identitarios” (RCNEI, 1998, p. 25). Além do
portugués e da lingua indigena, a lingua estrangeira (inglesa ou espanhola) recentemente foi
adicionada, devendo estar presente no curriculo escolar indigena, reforcando sua caraterizacao

como um ensino multilingue.
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3.5.1 A pratica intercultural na educacéo escolar indigena

De acordo com o RCNEI (1998) a incorporacdo e o dialogo entre diversos
conhecimentos e praticas étnicas na escola é a propria “realizacdo da interculturalidade”.
Sendo assim, podemos entender por praticas interculturais na educacgdo escolar indigena todas
aquelas a¢Bes concretas que buscam promover a interrelagdo, o dialogo e a interacéo entre os
conhecimentos indigenas e 0s conhecimentos ocidentais, por exemplo, na construcdo e
producdo de conhecimentos e praticas, para o exercicio da cidadania indigena e uma relacao
mais igualitaria entre eles e a sociedade envolvente.

Para que haja qualidade na insercéo da interculturalidade dentro do processo educati-
vo, a legislacdo define como prioridade a atuacdo de indigenas da propria comunidade na
docéncia e gestdo da escola indigena, porque, segundo 0 RCNEI (1998), eles conhecem bem a
lingua, a cultura, os costumes, o processo social e as demandas de seus povos. Teoricamente,
os professores indigenas seriam mais capazes de mediar e fazer relacbes entre o0s
conhecimentos proprios da sua comunidade e os conhecimentos do mundo exterior, bem
como promover a sistematizacio de novos saberes e praticas. E o/a professor/a que vai tornar
0 espaco escolar em “espaco possivel da interculturalidade” (RCNEI, 1988, p. 43).

Para tanto, segundo a Resolucdo n. 5, de 2 de junho de 2012, o/a professor/a indigena
devera ter a formacao especifica voltada para a construcdo, desenvolvimento e a avaliacdo dos
curriculos escolares, para a producdo de materiais didaticos especificos e utilizacdo de
metodologias de ensino e de pesquisa na educacao escolar indigena. Este profissional também
devera refletir criticamente sobre as praticas politicas e pedagdgicas da Educacdo Escolar
Indigena, criar estratégias que promovam a interacao entre diversos tipos de conhecimentos
advindos de varias culturas humanas que se apresentam e se entrelagam no processo escolar.
A partir destas reflexdes, havendo a necessidade, os/as professores/as indigenas articulados/as
com a comunidade - pais, maes, ancidos e estudantes — poderdo (re) elaborar o Projeto
Politico Pedagogico, o calendario escolar, o curriculo e os materiais escolares, de acordo com
as especificidades linguisticas e sécio-culturais da comunidade envolvida. Todas essas
atribuicdes centradas na figura do professor indigena!

Ainda segundo a Resolucdo, na (re) elaboracdo do Projeto Politico Pedagdgico da
escola indigena, documento que expressa a autonomia e a identidade da escola, construido de
forma autdbnoma, deve haver a participacdo da comunidade educativa — lideranga, 0s mais
velhos, pais, maes ou responsaveis pelos estudantes — além do apoio e assessoria dos

sistemas de ensino. Portanto, o Projeto Politico Pedagdgico devera considerar 0s principios e
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objetivos da educacdo escolar indigena, as diretrizes curriculares nacionais, locais e as
aspiracdes da comunidade. Deve estar fundamentado na interculturalidade, bilinguismo e
relacionado ao modo de vida e bem viver do povo indigena em questdo, refletindo acerca de
seu territdrio, organizacdo comunitaria, social e valorizando os saberes e a historia do povo
indigena, considerando as suas praticas linguisticas, sécio-culturais, religiosas, de
subsisténcia, artisticas, entre outras.

O calendario da escola indigena podera ser elaborado de modo diferenciado, de acordo
com a especificidade da comunidade indigena, segundo a LDB 9394/96, artigo 23. Ou seja,
considerando as peculiaridades locais, climéticas, econdmicas etc. da comunidade.

O curriculo da escola indigena deve ir além das diretrizes curriculares nacionais, ou
seja, dos contetdos previstos na Base Nacional Comum Curricular (BNCC), pois precisa
dialogar com os saberes e fazeres especificos de cada grupo indigena (BRASIL, 1996). Por
conseguinte, para a sua constru¢do, o RCNEI (1998) sugere que a escolha dos contetdos a
serem trabalhados na escola indigena deve ser pensada a partir dos objetivos de cada escola
indigena. Nesse sentido, os professores e a comunidade indigenas deverdo definir
primeiramente os objetivos da escola e, a partir de entdo, definir os contedos e o curriculo a
serem trabalhados. Por isso € tdo importante realizar a articulacdo entre a escola e a
comunidade indigena, que deve funcionar como uma instituicdo que vai atender as
necessidades da comunidade em que esta inserida.

No curriculo, os conteddos precisam se relacionar com o cotidiano e as questdes gerais
vividas pelo povo indigena que abriga a escola, estabelecendo relagdes com a prépria vida dos
alunos e sua dindmica histdrica, e assim identificar e contribuir para a resolu¢do dos anseios
da comunidade. Desta forma todos os conhecimentos produzidos devem contribuir para as
solugdes dos problemas comuns da comunidade e fortalecer o povo indigena: estas sdo as
sugestdes centrais de como devem ser as praticas pedagdgicas na escola indigena, conforme o
RCNEI (1998, p. 59) para o uso do tempo e do espaco escolar. S&o agdes concretas que
promovam o dialogo entre os conhecimentos e culturas da sociedade majoritaria e 0s
conhecimentos e culturas indigenas.

Na pratica pedagogica intercultural, a Constituicdo Federal (1988) propde aos povos
indigenas a utilizagéo de suas préprias linguas e processos de aprendizagens (BRASIL, 1988)
para construcdo de conhecimentos. Diferentemente do bilinguismo de transicdo, que foi
utilizado como instrumento de assimilagdo, nesta nova proposta o bilinguismo passa a ser
instrumento facilitador da aprendizagem, valorizacdo e fortalecimento da identidade indigena

do estudante (BRASIL, 1996). Os professores também poderdo elaborar materiais didaticos
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pedagogicos especificos sempre de acordo com a necessidade e a realidade da escola e,
principalmente, da comunidade indigena envolvida, de modo que facilite seu trabalho e a
aprendizagem do aluno indigena.

A Resolucdo n. 5, de 22 de junho de 2012, ainda define que os professores poderao
realizar avaliagdo do ensino-aprendizagem e institucional nas suas escolas. As avaliacdes
deverdo ser desenvolvidas possibilitando as reflexdes de suas praticas pedagdgicas no sentido
de reorientar o aprimoramento dos projetos educativos, na relacdo da escola com a
comunidade, entre professor e estudante, bem como da gestdo comunitaria. Entretanto, apesar
das conquistas legais de educacdo escolar indigena e das orientacBes aqui expostas para a
préatica da educacdo intercultural presentes na legislacdo, algumas pesquisas tem levantado
guestionamentos com relacdo a aplicabilidade do termo interculturalidade, apontando para a
existéncia de um descompasso entre 0 que esta estabelecido na legislacdo, o0 modelo de como
deve ser, e 0 que tem sido realizado na pratica nas escolas indigenas no pais, 0 que esta
acontecendo de fato.

Gongcalves (2013), em sua pesquisa realizada entre os povos indigenas do Para, afirma
gue h& um consenso entre pesquisadores de que a escola indigena deve ser intercultural,
porém ndo hd um consenso de como essa interculturalidade pode ser operacionalizada na
pratica e:

[...], por vezes, tem se constituido numa incgnita para aqueles que estdo na
ponta da lanca das politicas publicas indigenistas, dentre eles os
coordenadores pedagdgicos, professores indigenas e ndo indigenas. [...]Jo que
se percebeu analisando tanto as diretrizes e referenciais para educagdo
escolar indigena quanto a prépria literatura pertinente é que muito se
produziu em termo do que fazer, porém, os materiais sobre como fazer eram
escassos (GONGALVES, 2013, p. 93).

Nessa mesma linha de entendimento, Repeto (2019) ressalta que a legislagdo néo
define o que se entende por interculturalidade, apenas menciona 0s objetivos a serem
alcancados caso seja praticada. Para ele a falta de um documento para guiar os trabalhos na
escola indigena, dificulta a compreensdo da metodologia de acdo, de como colocar isso em
pratica. Em razdo disso, o autor reconhece que teve dificuldade em trabalhar o tema no Curso
de Formagdo Superior Indigena da Universidade Federal de Roraima, na educacdo escolar
indigena. Relata em sua experiéncia que explanava ingenuamente no inicio do seu trabalho
“[...] que a interculturalidade era um diélogo entre as culturas” (REPETO, 2019, p. 85) e foi
somente com o passar dos tempos que ele passou a “desenvolver outra perspectiva critica de
forma dolorosa em meio a conflitos na Universidade”. Segundo o autor, isso deve-se ao fato

de que, no Brasil, o debate sobre a interculturalidade ndo ocorre com a mesma intensidade
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como em outros paises latinos americanos, pois o termo mais utilizado é “educagao escolar
indigena” e ndo “interculturalidade”, op¢do feita pelo movimento indigena por querer
demarcar uma educacdo escolar indigena especifica e diferenciada que ndo fosse a mesma
praticada nas escolas ndo-indigenas. Em razdo disso, o autor, reforca a necessidade de mais
reflexdes, aprofundamentos e problematizagfes do tema da interculturalidade nas escolas
indigenas.

Concordando com os pesquisadores acima, confesso que para mim também até o
momento deste trabalho, pairavam muitas dividas sobre o tema e sobre como deveria ser
aplicado de forma concreta na educacdo escolar indigena. Realidade que acredito pode estar
ocorrendo também com muitos outros educadores indigenas em outras comunidades. ..

Portanto, diante desse dilema que acompanha o tema na educacédo escolar indigena no
Brasil e para melhor compreensdo a respeito do termo, trazemos a contribuicdo de alguns
autores que tem feito importantes reflexdes e apontam propostas de como a interculturalidade
pode ser pensada de forma concreta na educacdo escolar indigena que, também serdo

importantes para refletirmos o que observamos em campo, posteriormente.

3.5.2 Interculturalidade e educacao escolar indigena

De acordo com Candau (2008), a interculturalidade tem sua origem nos debates do
multiculturalismo e ambos os termos sdo polissémicos, sendo que suas interpretaces variam
de acordo com contextos histéricos e socioculturais em que se apresentam. Enquanto na
Europa e nos Estados Unidos, por exemplo, a interculturalidade é conceituada como politica
de inclusdo e integragdo das minorias imigrantes, segundo Candau e Russo (2010), na
Ameérica Latina, 0 termo surgiu associado a educacdo escolar indigena, a partir dos
movimentos sociais indigenas e afrodescendentes, em razdo da luta pelo reconhecimento a
diversidade, direitos e justica social destes grupos.

Apols a Segunda Grande Guerra, povos de varios paises passaram a migrar para a
Europa em consequéncia de conflitos nos seus proprios territorios e nagdes, aléem de crises
econdmicas, sociais, humanitérias, entre outras possibilidades. Estas migracdes de grandes
quantidades populacionais de outros paises para a Europa fizeram com que 0S europeus
fossem obrigados a conviver com pessoas de diferentes costumes, linguas e culturas, algo que
trouxe muitas coisas positivas, mas também conflitos e choques culturais. A partir desse
dilema, os governos dos paises europeus tiveram de criar politicas publicas especificas para

lidar com a questdo multicultural, que foram chamadas de multiculturalismo (HALL, 2003).
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J& na America Latina, onde o conceito surgiu a partir do movimento indigena e
associado a luta por direitos como o de uma educacao escolar indigena, observamos outras
problematicas que o embasam: o0s sujeitos que utilizam este termo ndo sdo imigrantes, mas
sim povos originarios que foram colonizados, subalternizados, violentados em diversas
maneiras e que ainda encontram meios para lutar por direitos e justi¢a social, como lembra
Candau e Russo (2010). Como sabemos, no encontro com o0s nao-indigenas estes povos foram
vistos como primitivos, atrasados e incapazes - meios que 0S europeus encontraram para
roubar nossas terras e riquezas, para nos destruir e subordinar. Acreditava-se que as
diferengas entre os grupos humanos se davam em razdo do estagio de desenvolvimento
cultural de cada grupo, sendo o europeu 0 modelo de estdgio mais avancado e o indigena de
menos avancado. Todos os conhecimentos ancestrais, as praticas indigenas frutos de séculos
de experiéncias e saberes foram ignorados, inferiorizados, ridicularizados. Mas com o passar
dos tempos, a ciéncia antropoldgica - entre outras ciéncias e formas de pensar - foi
consolidando outra narrativa, de que as diferencas entre os diversos grupos humanos sdo
culturais sim, porém, que ndo devem ser medidas em uma regra de progresso e de
desenvolvimento linear. Compreendeu-se que o fato do mundo ser multicultural é uma
riqgueza e ndo um atestado de variabilidades de capacidades e competéncias, no sentido
evolutivo, e consequentemente varios estudos tem sido realizados para compreender como 0s
diferentes grupos culturais se relacionam, produzem saberes, praticas, assim como no campo
da educacéo escolar.

Multicultural é a compreensdo de que ha diversos grupos culturais, convivendo num
mesmo contexto; o multiculturalismo é a forma como noés lidamos com esta questdo, no
contexto das politicas publicas, por exemplo, (HALL, 2003). Isso é necessario porque a
convivéncia entre pessoas de culturas diferentes nem sempre é garantia de uma relacao
respeitosa, pacifica, que uma ndo subordine outras culturas. Segundo Candau (2008), as
relagdes entre grupos culturais nem sempre sé@o romanticas, mas em geral sdo permeadas por
mecanismos de poder, construidos durante a historia, que atravessam-nos com o preconceito e
a discriminacdo. E o caso da historica relacdo estabelecida entre as sociedades indigenas e
ndo-indigenas, especialmente as europeias, desde o Brasil colonial até hoje, com tais praticas
perpetuadas pelos seus descendentes.

Candau (2008) nos ensina que podemos encontrar diversos tipos de multiculturalismo:
0 conservador, o liberal, o celebratério, o critico, 0 emancipador, o revolucionario. Nestes
tipos, podemos distinguir duas abordagens: a descritiva e a prescritiva. Na primeira, a questao

multicultural € considerada como contendo caracteristicas préprias e, portanto, sua
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compreensdo deve acontecer dentro da formacgdo multicultural de cada contexto especifico.
Por isso, aqui haveriam multiculturalismos diferentes. No sentido prescritivo, o0
multiculturalismo ndo é apenas como um dado a realidade, "mas uma maneira de atuar,
intervir, de transformar a dinamica social” (CANDAU, 2008, p. 50). Ou seja, ele pode ser
uma politica que englobaria diversos contextos, visto que trata-se de uma metodologia.

No Brasil, ha trés tipos de multiculturalismo:

1) multiculturalismo assimilacionista — parte da afirmacdo que vivemos
numa sociedade multicultural, no sentido descritivo, onde nem todos tém a
mesma oportunidade. [..] grupos sociais como: indigenas, nhegros,
homossexuais, [...] pessoas com baixo nivel de escolarizacdo, [...] ndo tem o
mesmo acesso a determinados servicos, bens, direitos fundamentais [...] que
a classe média, ou alta, brancos com altos niveis de escolarizagdo; a
perspectiva prescritiva — favorece que todos se integrem na sociedade [...].
No entanto [..], procura-se assimilar os grupos marginalizados e
discriminados aos valores, mentalidade, conhecimentos socialmente
valorizados pela cultura hegeménica. No caso da educagdo promove uma
politica de universalizacdo [...] todos sdo chamados a participar do sistema
escola, [mas os] dialetos, saberes, linguas, crencas, valores [sdo
deslegitimados];

2) multiculturalismo diferencialista ou monoculturalista plural — parte da
afirmacdo que, ao enfatizar a assimilagédo, acaba por negar a diferenga ou por
silencia-la. Propde o reconhecimento da diferenga para garantir a expressao
de diferentes identidades culturais. Na pratica [...] terminou por favorecer a
criacdo de verdadeiros apartheids socioculturais;

3) multiculturalismo interativo - um multiculturalismo aberto e interativo,
gue acentua a interculturalidade (CANDAU, 2008, p. 50-51).

A autora considera a terceira modalidade, do multiculturalismo interativo, a mais
adequada para o debate da interculturalidade, por considera-la mais aberta e interativa, pois
possibilita a construcdo de uma sociedade democrética e inclusiva que articula politicas de
igualdade e identidade. A inclusdo aqui ndo é entendida apenas como uma politica de inclusdo
de grupos minoritarios para assimilacdo deles por uma cultura hegemdnica, mas prevé a
integracdo desses grupos aos direitos fundamentais sem negar-lhes a diferenca.

Candau (2008) se aproxima do multiculturalismo critico de Mac Laren (1997), que
pressupde uma agenda politica de transformacdo. A autora observa que as culturas sempre
estdo em processos dinamicos e incompletos de existéncia, sendo que nenhuma cultura é
capaz de satisfazer ou dar conta de toda riqueza do ser humano. Neste sentido, a ideia de uma
Unica e verdadeira cultura que age como se fosse um modelo que deve ser universalizado
surge como um absurdo, ndo h& como escapar da necessidade das culturas dialogarem e se
relacionarem. A partir desse ponto de vista,

A perspectiva intercultural que eu defendo quer promover uma educacdo
para o0 reconhecimento do outro, para o didlogo entre os diferentes grupos
sociais culturais. Uma educagdo para negociacdo cultural, que enfrenta
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conflitos provocados pela assimetria de poder entre os diferentes grupos
socioculturais na nossa sociedade e é capaz de favorecer a constru¢do de um
projeto comum pelo qual as diferencas sejam dialeticamente integradas. A
perspectiva intercultural estd orientada a construcdo de uma sociedade mais
democratica, plural, humana que articule politicas de igualdade com
politicas de identidade (CANDAU, 2008, p. 52).

A pratica educativa nesse sentido tende a promover o didlogo entre grupos culturais,
trabalhar os conflitos provocados pela assimetria de poder estabelecida entre eles e promover
a construcdo de uma sociedade democrética e plural que ao mesmo tempo em que articule
politicas de igualdade e identidade. As diferencas culturais nesse sentido, ndo sao vistas como
problemas a serem resolvidos com a necessidade de incorporacdo dos diferentes assimilando
conhecimentos de uma sociedade hegemdnica, mas é vista como a possibilidade de diélogo,
negociacdo cultural para a construcdo de uma sociedade democratica e mais igualitaria,
através do reconhecimento do outro. A interculturalidade nesse sentido

[...] questiona as desigualdades construidas ao longo da histéria, entre
diferentes grupos socioculturais, étnico-raciais e de género, de orientacdo
sexual, religiosas entre outros. Parte da afirmacéo de que a interculturalidade
aponta para a construgdo de sociedades que assumam as diferengas como
constitutivas da democracia e sejam capazes de construir relagbes novas,
verdadeiramente igualitarias entre os diferentes grupos socioculturais, o que
supfe empoderar aqueles que foram inferiorizados (CANDAU, 2012, p.
127).

A partir desses conceitos, compreendemos que a educacao intercultural ndo pode ser
reduzida a algumas situacdes e/ou atividades realizadas em momentos especificos, nem como
algo que deve ser oferecido apenas a determinados grupos sociais. Mas de acordo com a
autora, se quisermos realizar uma educacdo intercultural critica e realmente efetiva, devemos
enfrentar alguns desafios: como o de desconstruir os esteredtipos criados para diferentes
grupos culturais, que causam a assimetria e a naturalizacdo dela, impregnada no imaginario
social coletivo; o de questionar o carater monocultural e etnocéntrico presente na educacao
escolar como um todo, ndo apenas na educacdo escolar indigena; o de aprender a valorizar as
diferencas culturais e a garantir que os diferentes sujeitos socioculturais se reconhecam; o de
promover o dialogo entre os diferentes saberes e praticas culturais; o de empoderar 0s sujeitos
e estimula-los a lutarem pela condi¢do de igualdade de vida na sociedade, para promover
transformacoes sociais como a superagdo do racismo, da discriminacdo étnica e cultural e das
desigualdades sociais.

Fleuri (2001) é outro autor que faz importante debate no campo da educagédo
intercultural. Esse autor também entende que os termos multicultural e pluricultural indicam

a coexisténcia de diversos grupos culturais convivendo num mesmo contexto, mas sem, no
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entanto, necessariamente que essas culturas interajam entre si. Para ele, a interculturalidade é
importante porque diz respeito a interagdo e a relacdo entre as pessoas e/ou grupos culturais
diferentes, de forma intencional. Uma relacdo que ative o potencial criativo e vital da conexao
entre diferentes agentes e entre seus respectivos contextos.

Fleuri (2001) concorda que uma educacdo intercultural ndo é aquela que pratica a
transmissdo de uma cultura vista como homogénea e dominante aos demais grupos
minoritarios, pelo contrario, a interculturalidade legitima as culturas dos individuos e coloca
em Xeque a coesao da cultura hegeménica. O curriculo e a programacdo didatica deixam de
ser um referencial tedrico de repasse hierarquico de informacgoes.

Esses dois autores, portanto, nos ajudam a compreender a interculturalidade além da
simples relacdo entre grupos culturais. Nos ajudam a compreender a interculturalidade na
educacdo, especialmente, como interacdo e dialogo entre os diferentes grupos sociais que se
reconhecem um ao outro, mesmo que diferentes, que articulam politicas de igualdade e
diferenga para construcdo de uma sociedade mais democratica e igualitaria (CANDAU,
2008).

No campo da educacdo escolar indigena, a educacdo intercultural diz respeito a
relagdo e interacdo entre os conhecimentos indigenas e ndo-indigenas (RCNEI, 1988). Porém,
isso ndo significa a simples inclusdo de saberes indigenas na escola, através de projetos ou da
manifestagdo cultural indigena em datas comemorativas, ou ainda a incluséo de disciplinas
indigenas no curriculo escolar. Devem ser observados como os saberes e conhecimentos
indigenas e ndo indigenas dialogam, como sdo tratados e valorizados (ou ndo) na construcédo
de outros conhecimentos. Os conhecimentos indigenas devem ser tratados de forma igualitaria
e simétrica em relacdo a outros conhecimentos, como os dos nao-indigenas. Os
conhecimentos ocidentais, e outros conhecimentos advindos de outras culturas humanas,
portanto, devem somar-se aos conhecimentos indigenas, (RCNEI, 1998).

Catherine Walsh (2009), coordenadora do programa de pos-graduacdo (nivel de
doutorado) em Estudos Culturais Latino-americanos da Universidade Andina Simon Bolivar,
em Quito, no Equador, é outra autora que contribui para o entendimento do conceito de
interculturalidade na educagdo escolar indigena latino-americana. Ela nos da uma visdo
panoramica que vai além das propostas interculturais especificas da Educacdo Escolar
Indigena Intercultural Bilingue. Walsh aponta, por exemplo, suas dificuldades de operacéo e
sua relagdo com o neoliberalismo econémico e a colonialidade, bem como propde algumas

ideias sobre como desenvolver esta seara do sistema educacional, de modo que traga
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mudancas significativas para popula¢des subalternizadas como os povos indigenas. Para ela, a
interculturalidade é:

um processo dindmico e permanente de relacdo, comunicacdo e
aprendizagem entre culturas em condicdes de respeito, legitimidade mdtua,
simetria e igualdade. Um intercAmbio que se constrdi entre pessoas,
conhecimentos saberes e praticas culturalmente diferentes, buscando
desenvolver um novo sentido entre elas na sua diferenca. Um espaco de
negociagfes e traducdo onde as desigualdades sociais, econbémicas e
politicas e as relacdes e os conflitos de poder ndo sdo mantidos ocultos e sim
reconhecidos e confrontados. Uma tarefa social e politica que interpela o
conjunto da sociedade, que parte de agdes sociais, concretas e conscientes e
tenta criar modos de responsabilidade e solidariedade. Uma meta a ser
alcangada (WALSH apud CANDAU, 2008, p. 52).

Nessa perspectiva a interculturalidade promove o respeito, simetria e igualdade entre
os diferentes grupos culturais e passa a dar visibilidade aos conflitos de poder e questionar as
historicas relagdes de poder que promoveram as desigualdades. Walsh (2009) analisa a
educacdo intercultural indigena na América Latina, a partir do movimento indigena
equatoriano, e destaca dois tipos de interculturalidade: a funcional e a critica. A primeira
perspectiva reconhece a diversidade cultural e social, no entanto, trabalha para integrar essa
diversidade na estrutura do Estado, agindo como parte das institui¢des sociais. Isto porque, 0s
governos desses Estados nacionais congregam com a politica neoliberal capitalista e a
educacdo escolar destas nacBes passa a fazer parte desta proposta. Ja a interculturalidade
critica vai na contramdo da funcional, pois € um projeto de intervencdo e transformacdo da
realidade social: parte de uma construcdo de baixo, dos movimentos sociais, que questiona e
da visibilidade as relagbes e estruturas de poder que mantém as desigualdades sociais e
raciais, agindo de forma a questionar os Estados nacionais, a reivindicar mudancas
significativas institucionais deste modelo de sociedade e sistema.

A partir das concepgdes do grupo Modernidade/Colonialidade®?, do qual Walsh faz
parte, muitos governos latinos-americanos, inclusive o Brasil, passaram a reconhecer a
diversidade cultural e a inclui-la em suas reformas constitucionais e educativas, seja como
eixos curriculares seja como temas transversais, 0 que sem dudvida significou importante
avanco no campo da educacgédo escolar. No entanto, segundo Candau e Russo (2010), como

muitos desses governos estdo comprometidos com uma agenda politica de globalizacéo

220 grupo Modernidade/Colonialidade se reuniu pela primeira vez em 1998 na Venezuela para refletir sobre
tais questdes e propde um pensamento liminar, a margem de tudo isso, compreendido como decolonial,
posteriormente.
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neoliberal, a interculturalidade, no campo da educacdo escolar, mas ndo apenas, é permeada

por ambiguidades. Para as autoras,
A incorporagdo do discurso da interculturalidade neste contexto se da com
uma abordagem orientada a inibir conflitos explicitos ou latentes, e ndo
provocar mudancas de carater estrutural. S&o incorporados alguns aspectos
da diversidade cultural, orientados a promover a tolerancia, o respeito matuo
e maiores espagos de expressdo dos diferentes grupos socioculturais, mas
sempre limitados (CANDAU & RUSSO, 2010, p. 163).

Nesta proposta, a interculturalidade ndo traz mudangas significativas para essas
populacdes subalternizadas, visto que ndo questiona as histéricas relacbes de poder, de
dominacdo, assumindo um enfoque descritivo. Uma das caracteristicas desse tipo de
interculturalidade, segundo Candau e Russo (2010), é justamente o que ocorre no Brasil:
oferecer uma educagdo intercultural apenas aos grupos minoritarios, em especial aos
indigenas, e ndo a toda a populacio em geral, como deveria ser?3,

Para Walsh (2009), a interculturalidade funcional nesse sentido ndo aponta para a
criacdo de uma sociedade mais justa, equitativa e igualitaria. O discurso, nesse sentido, passa
apenas a ter um enfoque de controle de conflito étnico, para a conservacdo da estabilidade
social, com claros objetivos de “impulsionar 0s imperativos econdmicos do modelo
neoliberal” (WALSH, 2009, p. 16). E apesar de sabermos estas reformas realizadas sao frutos
das lutas dos movimentos sociais, segundo a autora elas também podem ser vistas como
atreladas aos desenhos globais de poder, capital, mercado globalizante, como:

uma nova estratégia de dominagdo que mantém e ofusca, a0 mesmo tempo a
diferencga colonial através da retorica discursiva do multiculturalismo e sua
ferramenta conceitual a interculturalidade funcional, entendida de maneira
integracionista (WALSH, 2009, p. 16).

No Brasil, podemos perceber que o Estado reconheceu a diversidade cultural no pais
por meio da Constituicdo Federal de 1988 e de outras leis e decretos, como é o0 caso da
educacdo escolar indigena, no entanto, sua proposta ndo correlaciona com uma critica e
questionamento das relag6es de poder, dominacdo, subalternizacdo construidos historicamente
e sofridos pelas populac6es indigenas ao longo dos tempos. Questdes essas importantes de se

tratar, caracterizando numa interculturalidade funcional.

23 Embora saibamos da existéncia da Lei 11.645/2008, que traz a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura
dos povos indigenas e africanos nas escolas publicas e privadas brasileiras, em diversos niveis de aprendizagem,
a efetivacdo desta legislacdo ainda estd muito longe de ser alcancada, como bem pesquisado por Evelyn de
Souza Santiago Candido da Silva em sua dissertacdo de mestrado defendida no Programa de Pds-graduagdo em
Antropologia social da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, em 2021. Disponivel em: <
https://drive.google.com/file/d/1BOxrUOGM3AfRKWCUBSIO_235zZ4QrrKM/view?pli=1>. Acesso em
5/08/2023.
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Ademais, a oferta da educacdo intercultural é restrita, como ja destacamos acima
(CANDAU e RUSSO, 2010). Na prética, o que ocorre sdo curriculos, calendarios escolares e
planos politicos pedagdgicos padronizados, com adaptacGes pontuais, quase “estéticas”, que
evidenciam ser a interculturalidade mais uma obrigacdo do Estado do que realmente uma
busca pela melhoria das relagdes etnicorraciais no pais, dos direitos indigenas, etc. (JESUS,
2014). Desta forma,

0 que é um direito tem se tornado em alguns casos, uma obrigacdo, uma
imposicdo do Estado, executada segundo as politicas publicas
homogeneizada (JESUS, 2014, p. 82).

Para Repeto ( 2019), esse discurso do reconhecimento da diversidade cultural é vazio e
se caracteriza mais como um instrumento de reproducdo e dominacdo ideoldgica do que
aquilo que ele aparenta ser. Assim, nessa interculturalidade funcional vemos a continuacéo da
colonialidade, intrinsicamente relacionada a racionalidade ocidental (WALSH, 2009). A
colonialidade é definida como a continuacdo do pensamento de dominacao eurocéntrica que,
segundo Quijano (2005), se iniciou com a invasdo e constituicdo da América e colocou a
Europa como centro do poder econdmico, politico, social, epistémico e cosmogbnico
dominante, nas relaces com outros povos, algo que continua marcadamente presente na
sociedade atual.

Segundo Walsh (2009), foi a colonialidade que: a) estabeleceu a hierarquia de raca -
brancos, indios e negros sendo posicionados em uma escala decrescente de evolugdo -,
definindo a posicao social das pessoas na sociedade (isso é especificado como colonialidade
de poder); b) criou as categorias binarias, oriente-ocidente, primitivo-civilizado, irracional-
racional, méagico mitico-cientifico e tradicional-moderno, que justificam a superioridade
eurocéntrica na valorizagdo dos itens correspondentes a eles e na inferiorizacdo ou
ridicularizacdo daqueles itens associados a outros povos (essa inferioridade e desumanizacéao
de outros povos penetrou na mente e na subjetividade das pessoas e isso € chamado de
colonialidade do ser). Além disso, foi a colonialidade que: c) a partir do iluminismo e da
racionalidade ocidental colocou a Ciéncia Moderna como perspectiva hegemonica de
raciocinio e construcdo de saber para o resto do mundo, desconsiderando todas as outras
formas de conhecimento (isso €é compreendido como colonialidade do saber),
descaracterizando a relagdo cosmogobnica e de conhecimento dos outros povos com a méae
natureza, categorizando-a como ndo moderna, primitiva e pagd, a fim de anular as relagdes
espirituais e religiosas sagradas desses povos nativos. Assim a:

arrogancia etnocéntrica traduz-se na ideia de que o Ocidente produziu aquilo
que ha de melhor, desde a ciéncia a técnica, aos sistemas politicos e
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juridicos, a escrita, as linguas, a religido judaico-cristd e a propria historia
gue ndo se compara a a-historicidade dos povos colonizados (TAVARES &
GOMES, 2018, p. 51).

Todas essas formas de violéncias (colonialidade do poder, do ser e do saber), inscritas
em nos por séculos, transformaram todos aqueles que sofreram a coloniza¢do, mas também
aqueles que acreditaram e acreditam-se superiores. Mesmo ap6s a independéncia politica dos
paises latino-americanos, ainda no século XIX, a ideia da Europa como centro e modelo de
civilizacdo perdurou, sendo que seu poder econémico, politico, social e cientifico se mantém
vigente e muito presente na mentalidade dos povos colonizados latino-americanos. Como bem
destacam Munsberg e Silva (2018, p. 23): “o colonizador faz colonizados”. Isto &, as elites
dominantes desses paises passaram a se espelhar nos seus dominadores, pensando e agindo
como se eles fossem agora os dominadores. Segundo Candau e Russo (2010, p. 165), o Grupo
Modernidade/Colonialidade também entende que “a l6gica colonial penetrou profundamente
as estruturas, instituicbes, mentalidades e subjetividades de tal maneira que continua
presente” no discurso da sociedade atual, no campo do poder, ser e saber.

Esta ai 0 motivo de ser tdo relevante a busca por uma educacéo intercultural critica de
fato, como descreve Walsh (2009). Ela serve para reconstruir, reavivar, fortelecer as pessoas
que sofreram experiéncias histdricas de submissdo, dominacao e subalternizacdo, como é o
caso das populacdes indigenas e afrodescendentes latino-americanas. A interculturalidade
critica passa operar como uma reflexdo da prépria realidade desses povos e propde modos
outros de pensar, agir, ser, saber, poder, muito distintos da sociedade globalizante. E um
projeto contra-hegeménico que vai além da ideia de tolerancia, aceitagdo e inclusdo de grupos
minoritarios a politicas nacionais; ela procura intervir e transformar a realidade social. Trata-
se de um processo decolonial.

Como a colonialidade ndo se restringiu apenas ao ambito do poder politico e
econdmico, irradiando também no campo episttmico dos povos subalternizados, a
interculturalidade critica se preocupa com a “exclusdao, negacdo e subalternizacéo,
desumanizacdo e subordinagdo dos conhecimentos dos grupos excluidos e sujeitos
racializados” (WALSH, 2009, p. 23). Na préatica educativa, a interculturalidade critica e
decolonial é considerada uma ferramenta pedagdgica que ajuda a visibilizar e questionar os
dispositivos e estruturas de poder que criaram e mantiveram a racializacdo e as desigualdades
sociais. E

Um trabalho que procura desafiar e derrubar as estruturas sociais, politicas,
epistémicas da colonialidade — estruturas até agora permanentes — que
mantém padres de poder enraizados na racializagdo, no conhecimento
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eurocéntrico e na inferiorizacdo de alguns seres menos humanos (WALSH,
2009, p. 24).

E uma proposta que vai além do sistema educativo de transmissdo do saber, é um
processo sociopolitico que propde uma préatica transformadora assentada nas realidades,
subjetividades, historias e lutas vividas pelas pessoas a partir de um mundo colonial. Nas suas
propostas pedagogicas, alentam-se para novos processos e praticas de conhecimentos,
revitalizacdo, revalorizacdo e aplicacdo de saberes ancestrais ndo como algo do passado,
inferior, mistico, sem validade, mas como um conhecimento contemporaneo, equiparado,
cientifico, que tem validade em sua utilizacéo, e que possibilita aos sujeitos subalternizados
ler criticamente 0 mundo, que os informa o contrario sobre esses saberes/fazeres. Pedagogias
interculturais criticas, decoloniais que enfrentam o mito racista, a negagdo ontoldgica
epistémica e cosmogonica, a hegemonia da razdo moderna e ocidental, as colonialidades.

Portanto, vao além das propostas de educacédo intercultural ancoradas na valorizacéo
dos conhecimentos, saberes e afirmacdo de identidade, simplesmente. Como explicita Sousa
Santos (2018), a interculturalidade critica busca uma “ecologia de saberes”, questionando e
desconstruindo as narrativas lineares ocidentais, universalizantes, como Unicas e verdadeiras
formas de saber, ser e poder, visando a promocdo de outras narrativas e a transformacéo da
realidade, a partir da autonomia desses povos subalternizados.

Para isso, como propde Sacavino (2016), é preciso que 0s povos subordinados e
subalternizados - no caso da educacdo escolar indigena, as populacGes indigenas -, se posicio-
nem neste contexto. Comunidades e professores indigenas devem ter clareza do seu lugar na
sociedade e, a partir de entdo, refletir, criar estratégias e projetos para a construcdo de uma
proposta de educacéo intercultural critica e decolonial. E um sonho a ser sonhado, mas que
passa pelo “agir com” e “a partir de”, segundo Walsh (2009).

As contribuicbes desses autores nos ajudam a compreender as diferentes concepcdes
de interculturalidade e, a partir de entdo, pensar alternativas para a pratica intercultural de
uma educacdo escolar indigena diferenciada, especifica, multilingue e intercultural que véa
além dos programas do Estado, que tragam mudancas significativas e efetivas para a
consolidagdo da autonomia das comunidades indigenas, presentes na legislacdo brasileira,

ainda que utilizadas de modo funcional.

3.5.3 Bases legais da educacéo escolar indigena brasileira
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Conforme supracitado, a educacdo escolar indigena diferenciada, intercultural,
especifica e multilingue encontra respaldo legal primeiramente na Constituicdo Federal de
1988. No artigo 210 esta descrito que os indios tém o direito de utilizar “suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem” (BRASIL, 1988). Reconheceu-se também
que os indigenas sdo povos diferentes sim, mas que isso ndo significa dizer que séo atrasados,
primitivos, nao-civilizados. Neste ambito, percebe-se a educacdo escolar indigena ndo mais
como um processo transitdrio civilizacional, mas como instrumento necessario para facilitar a
aprendizagem da crianca indigena, de conhecimentos, sejam eles indigenas ou nao-indigenas.

A partir do momento que esta educagdo foi direcionada para o MEC, outras leis
vieram complementar a Carta Magna. A Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional
(LDBEN) n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, dispde de dois artigos (78 e 79) sobre a
educacdo escolar indigena como “bilingue e intercultural” (art. 78), consolidando a
possibilidade dos povos indigenas utilizarem suas linguas como instrumento facilitador na
aprendizagem, a fim de proporciona-los:

I- [...] a recuperacdo de suas memorias histdricas; a reafirmacdo de suas
identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas e ciéncias e;

I1- garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informagoes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias (BRASIL, 1996, art. 78).

No nosso entendimento, esta lei torna explicito que a interculturalidade deve promover
conhecimentos cientificos e tradicionais, sem que um se sobreponha ao outro, em que haja o
didlogo e a busca do empoderamento dos sujeitos indigenas - valorizando suas memodrias,
historias, linguagens, préticas e etc. -, a partir desta relacio menos desigual entre saberes
(LUCIANO, 2019).

O Parecer do Conselho Nacional de Educacdo Basica, de 14 de setembro de 1999,
apresenta orientacbes praticas quanto a educacdo escolar indigena, por exemplo,
determinando a estrutura de funcionamento da escola indigena. Neste documento, hd um
apelo para a necessidade da criacdo da categoria "escola indigena” nos sistemas de ensino,
como forma de “assegurar autonomia as escolas indigenas, para projeto pedagdgico e
manutencdo do cotidiano escolar” (Parecer CEB 14/99). Além da estrutura fisica escolar, o
Parecer aborda quais competéncias escolares especificas a educacéo escolar indigena deve
alcancar, mencionando que para tal é mister formar professores indigenas e flexibilizar o
curriculo da escola.

Outro marco legal é a Resolucdo do Conselho Nacional de Educacdo Basica (RCNEB)

n. 03, de 10 de novembro de 1999, em que estdo fixadas as Diretrizes Curriculares Nacionais
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e diversos aspectos da educacgdo escolar indigena. Entre os quais podemos citar: formulacéo
do projeto pedagdgico, do calendéario, a organizacao e gestdo propria da escola, a prioridade
do professor indigena atuar nas escolas indigenas, como deve ser o atendimento
governamental (municipal, estadual e federal) nestes contextos, além de demonstrar quais sao
as “diretrizes curriculares do ensino intercultural e bilingue, visando a valorizacao plena das
culturas dos povos indigenas e a afirmacdo e manutencdo de sua diversidade étnica”
(RCNEB, 1999).

Dando continuidade a esta linha do tempo legal, vem o Plano Nacional de Educacéo
(PNE), promulgado em 9 de janeiro de 2001, que dispde de um capitulo sobre a educacédo
escolar indigena. Nele esta um diagndstico da educacdo escolar indigena e algumas diretrizes,
reforcando a atribuicdo ao MEC da responsabilidade de guiar as escolas e dos estados e
municipios de executar as propostas. PropGe uma educacdo escolar de qualidade, bilingue e
adequada as peculiaridades culturais de cada grupo, destacando objetivos e metas a serem
alcancados no seu processo de desenvolvimento. Enfoca também a universalizacdo da oferta
dos programas educacionais aos povos indigenas, visando a autonomia das escolas indigenas
em diversos quesitos (Projeto Politico Pedagdgico, recursos financeiros, garantia da
participagdo das comunidades indigenas nas decisdes).

Temos o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI),
documento formativo lancado pelo Ministério da Educacdo e Cultura (MEC) em 1998,
relancado em sua 22 edicdo em 2005. Nele podemos encontrar subsidios pedagdgicos aos
professores das escolas indigenas, cuja meta devera ser a de adequar-se ao modelo de uma
educacao "intercultural, bilingue/multilingue, especifica e diferenciada” (RCNEI, 2005).

O Decreto 6.861 de 27 de maio de 2009 define sobre a organizacdo da Educacdo
Escolar Indigena em Territorios Etnoeducacionais? no Brasil, entre eles, o Territorio
Etnoeducacional Povos do Pantanal. Dispbe sobre seus objetivos e faz o reconhecimento de
escolas indigenas as escolas com normas proprias e diretrizes curriculares especificas voltadas
ao ensino intercultural bilingue ou multilingue. Ele trata também da ampliacdo das politicas
de gestdo e financiamento da educacdo escolar indigena para constru¢do de espaco fisico,

formacéo inicial e continuada de professores indigenas, producdo de materiais didaticos,

24 Por territorios etnoeducacionais o Decreto 6.861/2009 entende que sdo as terras “ocupadas por povos
indigenas que mantém relacdes intersocietarias caracterizadas por raizes historicas, relagdes politicas e
econdmicas, filiages linguisticas, valores e praticas culturais compartilhadas”, mesmo que descontinuas e
independentes da divisdo politica do pais (artigo 6°, paragrafo Unico).
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Ensino Médio integrado a formacdo profissional e alimentacdo escolar indigena para
promocdo da educacdo escolar indigena.

A Resolucéo n. 5, de 22 de junho de 2012 do Conselho Nacional de Educacdo Basica
define as Diretrizes Curriculares Nacionais de Educacdo Escolar Indigena na Educacdo
Bésica como: os objetivos da escola indigena, a sua organizagdo, principios, Projeto Politico
Pedagdgico, curriculos, avalicdo, formacdo e profissionalizagdo dos professores indigenas e
as competéncias constitucionais legais no exercicio do regime de colaboracdo e os Territorios
Etnoeducacionais.

Além destas legislacdes nacionais, destacamos trés regulamentaces estaduais, do
Mato Grosso do Sul. A primeira delas é o Decreto n® 10. 734, de 18 de abril de 2002, que cria
a categoria "escola indigena”, em sintonia com o previsto nas Diretrizes Curriculares
Nacionais e no Parecer do Conselho Nacional de Educacdo n°® 14/99, para que as escolas
indigenas tenham autonomia no seu desenvolvimento.

Na segunda, a Deliberacdo do Conselho Estadual de Educacdo 10.647, de 28 de abril
de 2015, encontramos as normas para oferta da educacao escolar indigena no sistema estadual
no ambito da educacdo basica, definindo os niveis de ensino, a proposta pedagogica,
formacé&o de professores e estrutura de funcionamento.

Por fim, a Resolu¢cdo/SED/MS n. 2.960, de 27 de abril de 2015 que define as diretrizes
para a educacdo escolar indigena por territorio, no caso, "Territério Etnoeducacional Povos do
Pantanal”, em que estdo vinculados os povos indigenas: Atikun, Guato, Kadiwéu, Kinikinau,
Ofayé e os Terena.

No que tange ao sistema municipal de educacdo em que Lalima esta situado, a
Secretaria Municipal de Educacdo de Miranda/MS alegou néo dispor de normas, decretos ou
resolucdes que tratam da educacdo escolar indigena de forma especifica, entretanto, afirmou
que a SEMED “segue as diretrizes de educacdo escolar indigena estadual” (Josué Simas,
Miranda/MS, 18/09/2021).

Em suma, compreendemos que ha um amplo amparo legal nacional e estadual para
uma pratica educacional indigena intercultural, diferenciada, especifica e multilingue. Até o
presente momento tentamos nos acercar daquilo que fundamenta nossa tematica de modo
geral, ou seja, tratamos de apresentar panoramicamente quem sdo 0s Terena, quais Sa0 0S
conceitos-chave da pesquisa, quais foram os desencadeamentos historicos educacionais para
chegarmos ao que encontramos hoje nas escolas indigenas e, por fim, o quadro regulatério

nacional, regional e municipal, atinente ao ambito do campo que nos propusemos, a Terra
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Indigena de Lalima. No capitulo seguinte pretendemos adentrar em nossa pequena, porém,
significativa em tudo o que representa, contribuicdo a esta tematica
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4. CAPITULO Il - AEDUCACAO ESCOLAR INDIGENA ENTRE OS TERENA

Ap0s tratarmos resumidamente do historico da educacdo escolar indigena no Brasil,
neste capitulo exporemos o processo de escolarizagdo entre os Terena e depois,
especificamente, a educagdo escolar indigena em Lalima, fazendo uma sintese das duas

escolas existentes nesta aldeia, no contexto atual.

4.1 Breve panorama historico da escolarizacdo entre os Terena

Seguindo o que explicitamos em relacdo a histéria da educacao indigena no Brasil, 0s
missionarios catolicos foram os primeiros agentes a introduzirem ensinamentos néo-
indigenas, especialmente a catequese, entre os Terena, no Mato Grosso do Sul. Em seguida, a
atuacdo do Estado, através do SPI, no inicio do século XX, e da FUNAI, nas décadas 1980 e
1990, ocorreu de forma mais sistematica e, consequentemente, com ela a transferéncia da
responsabilidade da educagdo escolar indigena da igreja para 0s governos estaduais e
municipais.

Segundo Moura e Accoline (2015, p. 261), a relacdo dos Terena com a escola se deu
no século XIX:

[...] com a instalagdo do aldeamento na “Aldeia Normal de Miranda” (1860),
dirigida pelo Frei Bagnaia. Foram instaladas uma escola de primeiras letras e
uma capela, nas quais se ensinava a ler, escrever e rezar. A civilizagdo dos
indios se dava por meio de relacdo de trabalho e pelo convivio dos indios
com 0s missionarios, o diretor de aldeia, os fazendeiros e os demais grupos
indigenas com quem passavam a conviver.
Nesse periodo, Taunay (1931), cronista militar que esteve entre os Terena durante a
expedicdo da Guerra da Triplice Alianca (1864-1870), testemunhou o trabalho de Bagnaia e
ficou maravilhado pelo nivel de instrugdo que o capitdo Terena teria recebido do missionario:

Sabia ler e escrever este capitdo [...]. Era digno, sob todos estes titulos de
obter do governo Imperial a confirmacgdo do posto concedido pelo virtuoso
missionario Frei Marianno de Bagnaia sob cuja vistas se educara
(TAUNAY, 1931, p. 13).

No entanto, de 1870 até 1912 ndo se teve outros registros da escola entre os Terena,
até a chegada dos Missionarios da Inland Sout American Union (ISAMU), em 1912 na
reserva de Taunay/lpegue, municipio de Aquidauana, supostamente em razdo da guerra da
Triplice Alianca (1864 — 1870) e consequentemente da dispersdo Terena pela regido
(MOURA e ACCOLINE, 2015).

84



Seizer da Silva (2009) descreve em sua dissertacdo realizada na reserva de Tau-
nay/lpegue, municipio de Aquidauana/MS, local em que se concentra uma boa parte da
populacdo terena atualmente, cerca de 4.549 indigenas (SESAI, 2021), a insercdo da misséo
religiosa na regido em 1912. Nesse mesmo periodo, além da ISAMU, Seizer da Silva (2009)
relatou a presenca de uma escola do SPI e de missionarios catélicos, que passaram a atuar na
regido ensinando as primeiras letras, quase ao mesmo periodo. De acordo com o pesquisador
indigena, entre 1910 e 1920 havia trés escolas em Taunay/lpegue: a escola do posto, de
iniciativa do SPI, a escola dos catolicos, que era pouco atuante na comunidade, e a escola dos
missionarios protestantes, fundada em 1912 pela misséo norte-americana ISAMU, comandada
pelos reverendos John Hay e Henrique Wittinghton.

Essas escolas apresentavam diversos objetivos. Enquanto a educacédo escolar replicada
pelo SPI almejava ensinar a ler e a escrever, no intuito de transformar os indios em
trabalhadores, civiliza-los e torna-los cidadaos brasileiros, como definiu Souza Lima (2015) -
atuando de forma irregular, com poucas aulas durante o0 ano e poucos alunos -, as escolas
missionarias, seja a catOlica ou a evangélica, além de ensinarem a leitura e a escrita,
competiam entre si na conquista de fiéis para “aumentar seus rebanhos” convertidos e salvar
suas almas (SEIZER DA SILVA, 2009, p. 53). Entre todas as escolas, segundo o autor, a
escola protestante se sobressaia na comunidade, porque se empenhava mais nas aulas e tinha
o cuidado com a lingua terena e sempre contava com um ajudante, 0 monitor, que por ser 0
aluno mais adiantado da turma ajudava aos demais.

Dando sequéncia na descricdo sobre a educacdo escolar na regido, por volta da década
de 1930, a educacdo escolar indigena oficial dentro das aldeias Taunay/Ypegue ficou
exclusivamente a cargo do SPI, sucedido pela FUNAI, desempenhando sozinha até 1985 as
atribuicbes escolares entre os Terena, ano em que ha a realizacdo de um convénio com a
prefeitura de Aquidauana/MS para ofertar a educacdo formal de 12 a 42 série do ensino
fundamental (SEIZER DA SILVA, 2009).

Na Terra Indigena de Cachoeirinha, municipio de Miranda/MS — outro territorio
indigena com uma significativa populacdo Terena, 3.944 individuos (SESAI, 2021) -, Maria
de Lourdes Sobrinho (2010) destaca que a educagdo escolar nessa reserva também comecou
no inicio do século passado. Em 1929, foi construida a Escola Municipal Coronel Horta
Barbosa e inaugurada em 1930, sob a responsabilidade do SPI inicialmente, e depois da
FUNALI, até 1991. O que se pode observar € que todas estas iniciativas de educagdo escolar
indigena deste periodo tiveram como principio a mesma orientacdo: de civilizar e integrar o

indio a sociedade nacional, visto como estrato social inferior. Destarte, a educagédo escolar
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indigena ndo se preocupava com a diversidade e a preservacao cultural indigena, ndo era e
nem tem sido uma educacdo voltada para a interculturalidade critica, mesmo apds a

promulgacédo da CF 1988.

4.1.1 A escolarizacio Terena em Lalima

Em Lalima, os missionarios catolicos também foram os pioneiros no que diz respeito a
educacdo ndo-indigena dentro da comunidade. Segundo o Sr. Vergilio do Patrocinio, 0s
padres catolicos vinham da cidade de Miranda/MS e foram os primeiros a chegarem na aldeia
(Vergilio do Patrocinio, Aldeia Lalima, 14/09/2022). Eles vinham a cavalo para pregar o
evangelho e perseguir a conversdo religiosa indigena, através do trabalho da catequese.

ApoGs este periodo inicial, a educagdo escolar formal entrou na aldeia, a partir da
criacdo desta em 1905, ficando a cargo do SPI e depois da FUNAIL. Somente na década de
1970 é que o municipio de Miranda/MS, em parceria com a FUNAI, contratou o primeiro
professor indigena da comunidade. Apds a conquista da Carta Magna esta funcdo passou
definitivamente a ser de responsabilidade dos estados e dos municipios.

Mas, diferentemente de outras comunidades Terena como Cachoeirinha (Miranda/MS)
e Taunay/lpegue (Aquidauana/MS), que tiveram prédios escolares construidos rapidamente
pelo SPI, em Lalima tudo foi diferente. Segundo o Sr. Tomaz da Silva (Aldeia Lalima,
17/01/2022), a primeira sala de aula s6 foi construida na aldeia em 1946, em raz&o de haver
poucas familias na época e o nimero de alunos ser bem reduzido. Isto posto, inicialmente as
aulas aconteciam em um local improvisado, proximo do posto da FUNAI hoje, onde
funcionava uma serraria:

A primeira professora que eu lembro, o nome dela era Izabel, mulher do
chefe, o Gaucho, o nome dele era Arnufo Fioravante. Depois veio a lvete
mulher do Helio, depois Rute e a filha da Ivete [...]. Antes de fazer a escola
nos estudava em um barracéo aberto, onde tinha uma serraria, perto do posto
[...], ndo tinha escola, isso foi em 1942. S6 em 1946 que construiram uma
sala de aula de tdbua com assoalho de tdbua. Ai veio o Mestre Manoel
Lopes. Ele era bravo e judiava da gente. Fazia a gente ficar de joelho para
aprender. Se ndo aprendia ndo saia dali [risos](Tomaz da Silva, Aldeia
Lalima, 17/01/2022).

O ensino baseava-se nas primeiras letras, no culto a Patria, no aprendizado da escrita,
da leitura e do aprender a contar numeros, principalmente, pois julgava-se que saber estes trés

elementos era necessario para a relacdo e a convivéncia dos indigenas com a sociedade
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envolvente, na regido, principalmente para o trabalho, principal finalidade da educacdo
escolar da época. O Sr. Martins Goulart, ancido de 75 anos de idade contou que:

A professora ensinava a gente ler e escrever, antes de entrar para estudar e
na saida cantava o hino do Brasil. O chefe também dizia que nds tinhamos
que aprender a trabalhar. N6s estuddvamos de segunda a quinta-feira, dia de
sexta-feira ele pedia para a gente ir trabalhar, carpir, rocar, limpar o patio. A
gente tinha que aprender a trabalhar também (Martins Goulart, Aldeia
Lalima, 16/08/2021).

Ainda de acordo com o Sr. Martins Goulart, as aulas oferecidas as criancas ndo raras
vezes funcionavam de forma irregular, ndo tinham uma sequéncia didatica ou temporal. As
professoras, contratadas na gestdo do SPI, geralmente eram as esposas de chefes do 6rgao.
Quando os chefes iam embora, suas esposas iam junto e as aulas paravam. Os alunos ficavam
sem aula por tempo indeterminado, a espera de outra professora para recomecar novamente.
Ac0es dessa natureza ocorreram durante todo o periodo SPI, até a segunda metade da década
de 1970.

O modo como a educacdo escolar indigena era desenvolvido era muito livre, como
ressaltamos acima, ndo existiam diretrizes educacionais para esta atividade. Por exemplo, as
professoras da época ndo tinham formacdo adequada e suas metodologias de ensino eram
autoritarias e severas. A educacao ocorria com palmada, puxao de orelha, de modo opressivo
e intimidatorio, conforme relato do Sr. Manoel de Souza, de 60 anos (Manoel de Souza,
Aldeia Lalima, 03/09/2021): “Meu avé me contava que ele foi somente uma vez na escola e
ficou até meio dia, isso porque a professora puxou a orelha dele e nunca mais ele voltou, foi
embora trabalhar na fazenda”. Da mesma forma como no resto do pais, 0 ensino escolar da
época, ndo se preocupava minimamente com a cultura indigena em que estava inserido, 0s
valores e 0s conhecimentos proprios da comunidade indigena sequer eram reconhecidos pelos
agentes do estado.

Com a transferéncia da educacéo escolar do SPI para a FUNAI, emergiu a Lei 6.001
de 19/12/1973, art. 48, que estabelecia que as populagdes indigenas fosse estendida 0 mesmo
ensino em vigor no pais, com as adaptacdes necessarias. Porém, no que diz respeito a
educacdo escolar de Lalima, pouca coisa mudou. Segundo 0s moradores mais antigos, mesmo
que a FUNAI tenha comegado a enviar merenda escolar e livros, as irregularidades existentes
no periodo do SPI continuaram, como por exemplo, a falta de construgdo de um prédio
escolar adequado, da contratacdo de professores, e 0 pior: a ideologia politica de integracao

indigena continuava.
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Apesar de tudo, os moradores de Lalima entendiam a importancia do letramento na
comunidade, como relataram dois ancides, o Sr. Basilio da Silva, de 79 anos, e o Sr. Ramiro
de Souza, de 74 anos, entrevistados em 18/08/2021. Ambos disseram que, na segunda metade
da década de 1970, a propria comunidade passou a assumir os professores na aldeia. Assim, o
Sr. Jodo da Silva e o Sr. Atanasio Alves, indigenas da propria comunidade, comegaram a
alfabetizar as criancas, recebendo os encargos dos seus servigos dos pais dos alunos. No ano
de 1977, quando a pedido da lideranca, o poder municipal contratou o professor Atanasio
Alves para ensinar as primeiras letras e a FUNAI enviou a professora Benedita Gongalves
para dar continuidade aos estudos dos alunos mais adiantados, até a 42 série. Como néo
haviam salas de aula disponiveis para todas as séries, os alunos estudavam misturados na
mesma sala. Até que na década de 1980, finalmente foram construidos os primeiros prédios
escolares em alvenaria pela prefeitura de Miranda/MS. Com a saida da professora Benedita,
em 1980, outras duas professoras - Gilca Botelho Leite e llca Botelho Leite -, oriundas do
Distrito de Taunay, municipio de Aquidauana/MS, foram destinadas para Lalima.

De acordo com os moradores, todos estes docentes que vieram trabalhar em Lalima até
a década de 1980 utilizavam das mesmas metodologias e praticas de ensino autoritarias com
os alunos. O cotidiano escolar era marcado por atitudes desconexas com a cultura e pouco
respeito a diferenca. De acordo com os mais velhos da comunidade, antes do inicio da aula
formava-se uma fila, para cantar o hino nacional e entrar na sala de aula, em seguida tomava-
se a tabuada e quem ndo a soubesse decorado ficava de castigo, de joelho no milho.
Consonante a ideia de desenvolvimento e integracdo, além de ensinar os alunos a lerem e
escreverem, os professores valorizavam o trabalho, ndo como atividade pedagdgica ou coisa
parecida, mas como forma de progresso.

Na década de 1980, conforme relato da Ana Maria Rodrigues (Aldeia Lalima,
23/07/2022), apos terminar a 42 série na aldeia, quem quisesse continuar estudando deveria se
mudar para a cidade ou ir para a Escola Evangélica Lourengo Buckman, no distrito de Taunay
(Aquidauana/MS), que funcionava como um internato, lugar em que a FUNAI mantinha um
convénio nessa época. Foi o destino da maioria dos estudantes da aldeia, inclusive 0 meu
como relatei no inicio dessa dissertacdo. Nessa escola, além dos Terena haviam outras etnias
indigenas, como Guarani, Kaiowa, Kadiwéu, Pareci. Por ser uma escola evangélica, além das
aulas normais havia a educacdo no campo religioso. La os estudantes ficavam sob normas
rigidas religiosas impostas pela escola. Trabalhavam na limpeza da casa de internato, da
escola e tinham seus momentos livres preenchidos com cultos religiosos, aos quais 0s

estudantes internos deveriam participar, sob pena de expulsdo caso desobedecessem.
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Com o passar dos anos e a conquista dos direitos indigenas por uma educagdo escolar
indigena diferenciada (BRASIL, 1988) novos horizontes se abriram. As organiza¢fes ndo-
governamentais, que participaram ativamente dos projetos e assessorias nas conquistas dos
direitos a uma educa¢do escolar indigena diferenciada, de acordo com as ideias de
autodeterminacdo dos povos indigenas (FERREIRA, 2001), comecaram a mobilizar as
comunidades indigenas da regido em Miranda, incluindo Lalima, para a transformacao desta

realidade, e muita coisa comegou a mudar.

4.1.2 As primeiras abordagens da educacéo escolar indigena diferenciada em Lalima

No que concerne ao inicio de uma abordagem da educacéo escolar indigena especifica,
diferenciada, intercultural e bilingue em Lalima, de acordo com a professora Maria Cleonir
Silva (Aldeia Lalima, 19/10/2021), a década de 1990 foi marcante e muito significativa,
porque organizagles ndo-governamentais como o Conselho Missionario Indigenista (CIMI) e
0 Centro de Trabalho Indigenista (CTI), assim como a Universidade de S&o Paulo (USP),
promoveram reunides, palestras e capacitacGes sobre o tema em Miranda/MS, algo que abriu
a mente dos professores indigenas para o assunto. Nesse periodo:

O professor Genésio Farias da Cachoeirinha, que era presidente da
Associacdo de Professores, vinha atrds de nos, eu, Gilca, llca e professor
Atanasio. L4 o pessoal do CIMI que eram antrop6logos, advogados,
missionarios, eles falavam para nés sobre a educacdo escolar indigena.
Falavam que nos iamos ter nossa propria educacdo escolar, nosso proprio
material e que nds deveriamos ter a liberdade para educar do nosso jeito
(Maria Cleonir Silva, Aldeia Lalima, 19/10/2021).

Todavia, havia resisténcia por parte da FUNAI em relacdo a esse tema, segundo Maria
Cleonir. Quando as professoras Gilca e llca, que eram contratadas pela FUNAI, retornavam
para a comunidade, elas contradiziam as falas dos agentes do CIMI nas reunides com 0s pais,
diziam que “jamais esse modelo de educacgéo iria acontecer” e que “o CIMI era comunista e ia
tomar nossa terra, por isso a comunidade deveria tomar cuidado com eles" (Maria Cleonir
Silva, Lalima, 19/10/2021).
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Figura 6: Reunido de professores indigenas da regido de Miranda/MS, na Pardquia
Nossa Senhora do Carmo, em 1998. A professora Maria Cleonir Silva é a primeira

pessoa da direita para esquerda. (Fonte: Acervo pessoal de Roberta de Souza Pinho)

Conforme depoimentos de ex-alunos dessa época, com a saida de ambas as
professoras no ano de 1989, a pedido da lideranca, as mudancas nas praticas de ensino, em
relacdo a educacdo escolar indigena diferenciada tiveram inicio na pratica. A professora Nena
Francisco, indigena da aldeia Agua Branca, foi designada para lecionar em Lalima e,
juntamente com o professor Atanasio Alves, deram continuidade & educacdo das criangas e
adolescentes. Nena e seu esposo passaram a incentivar e trabalhar a valorizagdo cultural
indigena na escola, a partir do ensino na lingua terena, do artesanato, das dangas do siputrena
(feminina) e do bate-pau (masculina), que possuem um valor simbolico significativo para nds
Terena. Segundo a professora Rosangela de Souza Pereira e ex-aluna:

Eu estudei com a professora Nena na 42 série. Ela trabalhava com n6s no
contraturno. Nos faziamos colar, arco e flecha. A danga era ela e vové Bené
que iam na frente ensinando nds (Rosangela de Souza Pereira, Aldeia
Lalima, 24/07/2022).
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Figura 7: Siputrena, a dancga das mulheres, sendo praticada pelas alunas do Ensino

Fundamental em abril de 1997. (Fonte: Acervo pessoal de Roberta de Souza Pinho)

A partir desse momento outras conquistas importantes foram acontecendo na educacgao

escolar em Lalima. A professora Rosangela de Souza Pereira (Aldeia Lalima, 13/01/2022)

relatou-nos que entre os anos de 1992 e 1999, a Associagdo de Educacdo Catolica de Campo

Grande/MS (AEC), através da Escola Padre Félix Zavattaro, ofertou o curso de magistério

(habilitacdo pré-escolar e de 12 a 42 série) para professores indigenas da regido do Pantanal,

para atuarem especificamente nas escolas indigenas. Da comunidade de Lalima participaram

quatro professores, sendo que todos que concluiram o curso. S&o eles: Deli de Souza Alves,

Aparecido Lipu, Valdelei de Oliveira e Rosangela de Souza Pereira. Segundo o professor José

Felipe?:

A proposta do curso [magistério indigena] sempre estava voltada para
trabalharmos na aldeia, ndo esté diferente do curso Normal Médio Indigena
de hoje. No curso, os professores deixavam a gente livre pra pensar como é
sua aldeia e como trabalhar com os alunos [...]. Na época eu comecei a
trabalhar na aldeia, tentei aplicar isso com os alunos, pesquisa de campo com
0s ancidos. Antes, eu lembro, com as professoras Gilca e llca, ndo tinha nada
disso, era duro, so fazia nos trabalharmos. Mas a partir dai, a professora
Nena Francisco e seu esposo nos ajudaram bastante, comegamos a trabalhar
as dancas na escola. A danca s6 acontecia na comunidade, ndo tinha na
escola, ai comegamos a trabalhar na escola também (Professor José Felipe,
aldeia Lalima, 30/06/2022).

25 A pedido de alguns professores decidimos omitir seu nome para preservar sua identidade.
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Com a transferéncia da competéncia da educacdo escolar indigena da FUNAI para o
MEC em 1991, segundo o professor José Felipe?®, a SED/MS passou a contratar mais
professores, através de convénio com FUNALI, entre 1990 e 1992, sendo que 0 municipio de
Miranda/MS comecou a ofertar o ensino a partir da 5 série. Contudo, ainda no formato de
extensdo?’ de outra escola rural, a Escola Municipal Rural de Primeiro Grau Raimundo dos
Santos, localizada no distrito de Agachi, Miranda/MS, conforme a Ata de criagdo da sala
Extenséo Presidente Jodo Figueiredo.

De acordo com os dados histéricos da escola e com o testemunho de alguns
professores, o tema educacdo escolar indigena ganhou maior relevancia a partir de 2002,
quando foi criada a categoria "escola indigena” (Dec. 10.734, de 18 de abril de 2002), no
ambito da Educacdo Baésica, algo que impactou o municipio de Miranda/MS e,
consequentemente, Lalima.

Conforme o relato do professor José Felipe, a partir do ano 2001, o poder publico,
através da Secretaria Municipal de Educacdo de Miranda (SEMED) e da Secretaria Estadual
de Educacdo/MS (SED/MS), realizou consulta a comunidade, para obter anuéncia da mesma,
e comecou a implementar a oferta da educacdo escolar indigena na aldeia com o discurso de
educacdo escolar indigena diferenciada, intercultural, multilingue e especifica.

A prefeitura de Miranda/MS criou a Escola Municipal Indigena P6lo Presidente Jodo
Figueiredo (Decreto n°. 1261/2002) e passou a ofertar o ensino até a 82 série. A comunidade
escolar, a pedido da SEMED, escolheu um diretor e um secretario escolar por meio de
votacdo e, no mesmo ano, os professores indigenas, mesmo sem formacdo completa, foram
lotados para suprir a caréncia de professores indigenas formados e lotados nestas escolas, em
atendimento a Resolucdo CNE 3/99. Além disso, a SED/MS também iniciou a oferta do
Ensino Médio modulado, através de extensdo de uma escola de Miranda/MS, a Escola
Estadual Caetano Pinto. Como ndo havia professores habilitados na aldeia para atender a
demanda do ensino médio, inicialmente este periodo de formacdo aconteceu no formato
modular, isto €, com aulas nos finais de semana de professores ndo-indigenas vindos da

cidade para a aldeia.

4.2. A Escola Municipal Indigena Polo Presidente Jodo Figueiredo (EMIPPJF)

26 O nome do professor é ficticio.
27 A Extensdo de uma escola significa que ela esta subordinada administrativamente a outra escola denominada
Pélo, onde concentra todo o setor administrativo e pedagdgico.
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A Escola Municipal Indigena Pdlo Presidente Jodo Figueiredo foi criada em 2002,
pelo Decreto n.1.261/2002, e credenciada através da Deliberagdo CEE/MS, n° 6.812/2002.
Atualmente, a escola oferece o ensino desde o inicio, da Educacdo Infantil, até o 9° ano do
Ensino Fundamental, possuindo uma extensdo localizada no Setor Campina. Neste ano de
2022, a EMIPPJF esta atendendo um contingente de 373 alunos, dos quais 282 sdo da Escola
Pdlo e 111 sdo da Extensdo "Irmdo Souza™ no Setor Campina, segundo dados obtidos na
secretaria da escola (Aldeia Lalima, 10/07/2022). A escola é mantida pela prefeitura
municipal de Miranda/MS e subordinada a Secretaria Municipal de Educacdo (SEMED).

A EMIPPJF tem sua historia ligada a luta, a reivindicacdes e a negociacBes da
comunidade, liderancas e professores indigenas, junto ao poder publico municipal de
Miranda/MS, desde a década de 1990, pois sempre desejou uma educacdo formal que
atendesse as necessidades da comunidade. Conforme dados obtidos junto a SEMED ja
destacados acima, a escola iniciou suas atividades na segunda metade da década de 1980,
como sala extensdo da Escola Municipal Rural Pélo Raimundo dos Santos (EMRRS),
localizada no distrito de Agachi/Miranda/MS. Em 1985, o prefeito Dr. Ivan a Bossay, ao criar
a EMRRS criou também outras 27 extensdes (Lei municipal 691/1985), entre as quais a

extensdo Presidente Jodo Figueiredo na Aldeia Lalima.

Figura 8 - Imagem da Escola Municipal Indigena Pdlo Presidente Jodo Figueiredo

(Fonte: Acervo pessoal, 2022)
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Segundo os professores da época, com o passar dos anos e 0 aumento do nimero de
alunos que ja haviam concluido a 42 série, a comunidade e lideranca indigenas reivindicaram
junto ao municipio a ampliacdo do ensino. Este pedido ndo foi atendido de imediato pelo
poder pablico. Somente apos a persisténcia das liderancas e de alguns professores, recorrendo
0s meios legais inclusive, é que houve ampliagdo gradativa do ensino na comunidade de
Lalima.

O cacigue na época era Natalicio Correa, como havia chegado de Brasilia
com uma resposta da mesma reivindicacdo [ampliacdo do ensino] junto ao
MEC, ndo teve jeito, o prefeito teve que atender, ele ficou bravo, mas teve
que atender. Tinha a APROTEM [Associacdo de Professores indigenas do
Municipio de Miranda] também, nessa época o CTI também dava
orientagdes para nés la no saldo da Paroquia sobre a educacdo escolar
indigena. Orientava, falava da educag&o escolar indigena. E assim ajudava
nos a elaborar documentos para essas reivindicagdes (Professor José Felipe,
aldeia Lalima, 13/08/2022).

Nesse interim, conforme José Felipe, no ano de 1999 o municipio passou ofertar o
ensino da 5% série a 82 série em Lalima e em outras reservas indigenas de Miranda/MS, o que
possibilitou que muitos alunos da comunidade que haviam parado de estudar, continuassem
seus estudos.

Como se isso ndo bastasse, segundo o professor Genesio Farias (Aldeia Cachoeirinha,
17/07/2022), a Associacao de Professores Indigena de Miranda (APROTEM), organizacéo de
professores indigenas de Miranda, juntamente com as liderangas indigenas, passaram a
reivindicar o desmembramento das salas extensdo da EMPRRS de suas comunidades,
reivindicando a criacdo das escolas P6lo nas aldeias, para uma maior autonomia da educacéo
escolar indigena e da comunidade. Conforme Farias, como era véspera de eleicdo municipal, a
comunidade Terena valeu-se das suas habilidades de negociacdo para buscar o dialogo com a
entdo candidata a prefeita de Miranda/MS, Bethe Almeida (1998), reivindicando a criacdo das
escolas pélos nas trés reservas caso fosse eleita. Tal reivindicacdo que foi aceita naquela
ocasido.

Estava findando o mandato de Dr. Ivan, nessa época a Dona Bethe Almeida
tava saindo candidata, ai a criagdo da escola ja era uma reivindicagdo nossa,
dos professores indigenas de Miranda, eu, Genésio (Cachoeirinha), finado
Atanésio Alves (Lalima) e das liderangas, queriamos desmembrar da Escola
Raimundo no Agachi, ai ela como candidata aceitou a proposta de criar as
escolas Polos (Genésio Farias, Aldeia Cachoeirinha, 17/07/2022).

Segundo o professor Genésio, Bethe Almeida (Partido dos Trabalhadores) foi eleita
em 2002 e cumpriu sua promessa, iniciando um dialogo com as liderancas das respectivas

comunidades indigenas para, apés consulta e anuéncia delas criar as escolas polo, como foi 0
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caso de Lalima e da criacdo da Escola Municipal Indigena Polo Presidente Jodo Figueiredo
(EMIPPJF), que passou a ofertar o Ensino Fundamental completo, de 12 série a 82 séries € a
contratar professores indigenas da comunidade. Como o governo do estado também buscava
estender a implementacdo de politicas publicas educacionais nacionais para as populacdes
indigenas do estado, criando a categoria "escola indigena” em 2002 (Decreto n°® 10.734 de
18/04/2002), isto também foi um fator facilitador para a criagdo das escolas indigenas nas trés
comunidades Terena de Miranda/MS.

De acordo com moradores da aldeia, como forma de demonstrar respeito e
consideracdo a comunidade indigena, o poder executivo, por meio da SEMED/Miranda/MS,
solicitou a comunidade a indicagdo do diretor e secretario escolar para administrarem a escola
recém-criada. Na expectativa de estarem participando da construcdo da educacdo escolar em
Lalima, a comunidade optou por indicar os profissionais (diretor e secretario) por meio de
votacdo definindo um periodo de mandato de dois anos para essa gestdo. O professor José
Felipe?® e o professor Antonio de Oliveira foram indicados para diretor e secretario escolar
respectivamente. No entanto, com o passar dos anos, apos dois anos de mandato dos eleitos, o
poder executivo passou a desconsiderar o prazo estipulado pela comunidade (dois anos)
alegando que a funcdo de diretor e secretario escolares eram cargos de confianga do poder
executivo, conforme o Regimento Escolar (2016), isto é, a funcdo de diretor passaria a ser
indicacdo do prefeito (a) e ndo mais indicados pela comunidade.

De acordo com o professor José Felipe, nos primeiros anos da implementacdo da
EMIPPJF, a SEMED atentou-se a organizacdo da escola, adequacdo as normas nacionais,
questBes burocraticas como a lotacdo de professores, calendario e diarios, junto ao sistema.
Apos trés anos da criacdo da escola, a SEMED resolveu designar uma coordenacgdo
pedagdgica para atender a escola polo e a sua extensdo. Naquele momento, no ano de 2005,
meu nome foi cotado para funcdo de coordenador. Aceito pela lideranca e comunidade
escolar, passei a trabalhar nesta funcdo até 2013. De |4 para c& outros coordenadores e
diretores indigenas atuaram nesses cargos.

O quadro administrativo atual da escola conta com um diretor, um secretario escolar,
seis coordenadores pedagdgicos - quatro coordenadores pedagdgicos na escola P6lo (dois de
manha e dois a tarde) e dois coordenadores na Sala extensdo: um de manha e um a tarde,
conforme quadro abaixo. Em 2022, o corpo docente e administrativo da EMIPPJF era

composto quase totalmente por indigenas oriundos da prépria comunidade, com excecao de

2 |_embramos novamente que o nome do professor é ficticio.
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uma professora, Roberta de Souza Pinho, que ndo é indigena, mas mora na comunidade ha

mais de vinte anos e é casada com um indigena da aldeia.

Tabela 1: Lista de lotacdo no ano de 2022 da Escola P6lo (Fonte: Dados obtidos junto a
secretaria da EMIPPJF em junho de 2022)

N° | NOME AREA de ATUACAO |FORMACAO

01 | Valdelei de Oliveira Diretor Normal Superior Indigena
02 | Luis Carlos Rosério Secretario Ensino Médio

03 | Aparecido Lipu Coordenador Linguagem e Educacéo

Pedagdgico (matutino)

Intercultural

04 | Indiara Souza Pereira Coordenadora Ciéncias da Natureza e
Pedagogica(vespertino) Educacao Intercultural
05 | Edineia Cabrocha Paiva Ed. Infantil - 1 Pedagogia

06

Rosangela  de
Pereira

Souza

Ed. Infantil — I
L. Portuguesa 9° ano
Inglés 8° A, 8°B e 9° ano

Pedagogia, Linguagem e
Educacao Intercultural

07

Sebastiana Souza Santos

1° ano

Pedagogia

08

Cleonir Figueiredo

2° ano
Geografia 7° A e 7° B ano

Pedagogia

09 |Eduardo  dos  Santos |3°ano Pedagogia, Ciéncias Sociais e
Rodrigues Educacdo Intercultural

10 | Regiane Silva Rodrigues | 4° ano Pedagogia

11 |Rosemeire  Correa  de|5°ano Normal Superior

Souza

12

Carlinete de Souza

Artes 1° ao 5° ano
(vespertino)

Normal Médio Indigena

13

Alciene de Souza

Geografia 1° ao 5° ano
(vespertino)

Normal Médio Indigena

14

Mario Antbnio
Pereira

Pires

Histdria 1° ao 5° ano,
Ling.. Terena 5° ano

Ciéncias Sociais e Educacao e
Intercultural Indigena
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15 | Jodo Batista Pires da Silva | Lingua Terena 1°a 5°ano | Normal Médio Indigena
L. Portuguesa 6° A, 6° B
Geografia 8° B e 9%no.
16 | Ester Gomes Poliddrio Historio 6° A - 9% ano Ciéncias Sociais
Artes 7° ano A.
17 | Elias Souza Alves Ling. Inglés de 6° A, 6° B, | Normal Superior e
TAe7°B; Ciéncias da Natureza
L. Portuguesa 7° A e 7° B; | Educacdo Intercultural
Geografia 8°A;
Artes 7° B;
L. Inglesa 7.
18 | Valdenir Paiva Artes 7° A ao 9° ano; Matematica e Educacéo
Ens. Religioso 6° B, 7° A, | Intercultural
8°A e 8°B;
Matematica 7° B;
Geografia 6° A e 6° B.
19 | Italivio Campos Leite Matematica 8° A, 8° B e | Matemaética e Educacdo
9° ano; Intercultural
Ens. Religioso 9° ano
20 | Jodo Carlos D. da Silva Matematica 6°A, 6° B Matematica e Educacéo
7°ano Ae; Intercultural
Ens. Religioso 6° A
21 | Luara Duarte Rodrigues Educacéo Fisica 6° ao Educacdo Fisica e Artes
9% ano e;
Artes 6° A.
22 | Onivaldo Gabilon Historia 6° ao 9° ano Ciéncias Sociais e Educacéao
Intercultural Indigena
23 | Avanildo Figueiredo Ciéncias 6° ao 9° ano Ciéncias da Natureza e
Patrocinio Artes 6% ano A Educacao Intercultural
24 | Luciane Lobo L. Terena 6° ano ao 9°| Normal Médio Indigena;

ano

Em  Formacéo
Sociais)

(Ciéncias

Tabela 2: Lista de lotagdo, no ano de 2022, da Sala de Extensé@o Irmaos Souza (Setor

Campina) (Fonte: Dados obtidos junto a secretaria da EMIPPJF em junho de 2022)

01

Solange de Souza Gusméao

Coordenadora
Pedagbgica

Pedagogia
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02 | Roberta de Souza Pinho Coordenadora Normal Superior indigena
Pedagbgica
03 | Rosemeire Pereira Borges Ed. Infantil - 1 Pedagogia
04 | Erenir Correia Silva Ed. Infantil - 11 Normal Médio Indigena
05 | Maria Clementina Souza Capriata | 1° ano Normal Médio Indigena
* | Roberta Souza Pinho Alves 2°ano Normal Superior
* | Eduardo dos Santos Rodrigues 3%ano Normal Superior; Pedgogia;
Ciéncias Sociais e Educacdo
Intercultural.
06 |Janaina de Souza 4° ano Pedagogia
07 | Antdnio Clementino de Souza 5%ano Pedagogia
* | Luciane Lobo Lingua Materna 1° ao Normal Médio Indigena
5%ano
* | Carlinete de Souza Lingua Materna Ed. Normal Médio Indigena
Infantil 1 e I
Artes 3° 4° e 5° ano
* | Alciene de Souza Geografia e Historia Normal Médio Indigena
1° a0 5° ano do Ensino
Fundamental

*As professoras assinaladas com o asterisco atuam em mais de uma escola ou periodo.

Salientamos ainda uma informac¢do muito importante: de todo o quadro docente, apenas
trés professores sdo efetivos — Claudinei de Souza, Eduardo dos Santos Rodrigues e
Sebastiana Souza Santos. Todos os demais sdo convocados anualmente, o que traz para toda a
comunidade uma inseguranca de vida permanente, algo que impacta*® fortemente no trabalho
do professor indigena nas escolas e, principalmente, na luta pela efetivagdo da educacdo

escolar indigena intercultural, diferenciada, multilingue e especifica de qualidade.

%0 Dados demonstram que professores contratados sentem-se desestimulados no trabalho em relagdo aos
professores efetivos podendo impactar no trabalho pedagégico, (ALVES, Sénia. Professores efetivos,
Professores substitutos. llha de Santa Catarina: Dissertacdo de Mestrado em Psicologia (Universidade Federal de
Santa Catarina), 1998. Disponivel em: <>. Acesso em 12/06/2022.
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4.2.1 A educacao escolar indigena especifica, multilingue, diferenciada e intercultural na
EMIPPJF, Aldeia Lalima

Sabemos que além das regulamentacdes juridicas que definem a escola como indigena,
como a Constituicdo Federal e a LDB (Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, n°
9.394/96), outros elementos também devem ser observados a sua especificidade. Dentre eles:
a organizacao e gestdo escolar prépria, o ensino na lingua materna, 0s processos proprios de
aprendizagens, calendario e curriculo escolar diferenciado, Projeto Politico Pedagdgico
elaborados de acordo com a especificidade de cada comunidade indigena, as préticas
pedagogicas diferenciadas, a atuacdo de docentes indigenas, sdo algumas das exigéncias para
certificar tal categorizacéo.

A educacdo escolar indigena diferenciada, intercultural e bilingue na comunidade de
Lalima vem sendo desenvolvida gradativamente, vem passando por um processo de
construcdo e ressignificacdo observada a partir de trés momentos: o primeiro deles foi a
consolidacdo juridica que possibilitou a oferta do ensino Basico na comunidade como a
criacdo das escolas - EMIPPJF e EEIPAA - e a contratacdo de professores indigenas para
assumirem a docéncia e gestdo na aldeia. O segundo momento foi a formacdo especifica
adquirida pelos professores, primeiramente em nivel de magistério depois em nivel superior.
O terceiro momento é o momento atual, o desafio de colocar em prética a educacao escolar
indigena especifica e intercultural segundo as propostas da legislacdo e a base tedrica
adquirida pelos professores nos cursos de formacdo, bem como, o de promover o didlogo
entre 0s conhecimentos ocidentais e os conhecimentos indigenas simetricamente. Logo,
efetivar a educacéo escolar indigena ndo é nada fécil. Os motivos sdo os mais variados e
passam por muitas questdes delicadas, entre as quais 0s proprios sistemas de ensino: suas
logisticas de alocacdo de recursos, de construcdo colonial fortificada no poder de controlar as
escolas, na aceitagdo do protagonismos dos proprios envolvidos, como professores indigenas
e comunidade. Assim,

Todo projeto escolar s6 sera escola indigena se for pensado, planejado,
construido e mantido pela vontade livre e consciente da comunidade. N&o se
trata apenas de elaborar curriculos, mas de permitir e oferecer condicdes
necessarias para que a comunidade construa a sua escola (RCNEI, 1998, p.
24-25).
Ao longo dos anos que venho atuando na educacdo escolar, tenho percebido que a
comunidade indigena terena de Lalima tem participado da educag&o escolar de véarias formas.

Paticipam das reunides que ocorrem no inicio do ano letivo nas escolas, nas entregas de notas
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dos seus filhos, nas atividades festivas, nas datas comemorativas realizadas nas escolas, entre
outras. Conforme os relatos dos moradores, nos anos anteriores, a comunidade também tem
participado de importantes momentos da educagdo escolar tanto na EMIPPJF como na
EEIPAA. Na EMIPPJF a comunidade participou da reivindicacdo da sua criacdo, da
construcdo Projeto Politico Pedagdgico em 2009, da indicacdo da direcdo escolar nos anos de
2002 e 2020, entre outros. Na Escola Estadual Indigena Professor Atanasio Alves (EEIPAA)
a comunidade participou do momento da sua criacdo, da escolha do seu nome e de outros
momentos das quais estavam descontentes, como 0 que ocorreu no ano de 2017. Nesse ano
(2017) a lideranga optou por trocar a coordenadora pedagdgica, mas a comunidade escolar
reagiu revindicando a sua participacéo nesse processo. Desde entéo, a funcdo da coordenacéo
pedagdgica na EEIPAA ¢ indicacdo da comunidade escolar.

A comunidade indigena de Lalima também tem percebido a necessidade e a
importancia da escola para os mais variados objetivos. Atribuem & escola valor por ser um
espaco de aquisicdo de conhecimentos dos ndo-indigenas, para vivéncia dentro e fora da
aldeia, para construcdo e exercicio da cidadania, desenvolvimento cognitivo, promocao e
ascensdo social. Os mais velhos da aldeia também tém percebido que a educacéo escolar pode
ser utilizada como importante instrumento para sistematizar os conhecimentos tradicionais,
registrar as historias, costumes, a lingua e valores culturais. Consideram-na como importante
mecanismo que pode ser utilizado para a valorizagdo da cultura e fortalecimento da
identidade, revitalizacdo da lingua, espaco para conseguir trabalho, inclusive, como
alternativa de subsisténcia:

NoOs precisamos da escola, todas as coisas se a gente nao tiver um grau de
estudo, precisa no emprego, no mercado, precisamos da matematica. A
escola, o estudo tem muita importancia para nés. A cultura é uma coisa bem
importante pra n6s também. NG6s como indigenas nunca devemos deixar
nossa cultura, nossa lingua terena. Nunca nds devemos desprezar, e a escola
pode ajudar a trabalhar a preservagdo da lingua também (Airton Vieira,
Aldeia Lalima, 10/07/2022).

Percebem também a necessidade de se adequarem aos novos tempos de globalizag&o,
para entenderem o cddigo dos ndo-indigenas e garantir a sobrevivéncia terena nesse mundo.
Portanto, aprenderam a usar a educacéo escolar como ferramenta de resisténcia para entender
0 mundo ndo-indigena, mas sem deixar a identidade, conforme o depoimento a seguir:

Queira ou ndo, tem que estudar, a coisa é dificil, temos que acompanhar a
tecnologia que estéd existindo. Se ndo estudar fica pra tras, queira ou ndo, a
tecnologia esta bem avancgada. A escola tem que falar também um pouco da
nossa cultura, do biju, do hihi, ensinando nossos filhos como que era. A
escola tem que fazer isso também. Na reunido que teve na escola [estadual],
eu pedi para ndo parar de falar da nossa cultura [...] pro senhor ver, esse ano
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mesmo, foi pouco a semana cultural que era uma semana [...] Eu tinha
preparado o biju o hihi que minha filha pediu pra eu fazer pra ela apresentar
na escola (Amir Vieira, Aldeia Lalima, 12/08/22).

Além do processo de ensino-aprendizagem e dos contetdos que a escola ministra,

outros temas sdo abordados pela comunidade, como é o caso da questdo do territorio, da

preservacdo da natureza, entre outros, que acreditam que a educagdo escolar pode ajudar

Nesse processo.

O senhor pensando bem, falta muita coisa [na escola], principalmente
cursinhos. A escola deveria criar projetos de hortalicas pra ndo depender da
prefeitura. Construisse um lugar de muda para reflorestamento para
preservar as nascentes. Eu sempre defendo o rio, estou vendo o rio, esta
tendo derrubada 14 pra cima, esté tendo gente que ndo tem preocupagdo com
isso, perdemos aquela fonte de &gua aqui por falta de cuidado. NOs
deveriamos ter essa preocupacao de recuperar essa nascente, trabalhar sobre
o lixo no rio. Tem muito desmate de fazendeiro, entdo vai atuiando®: o rio. O
gue segura é as arvores. Com o desmatamento cai muita madeira no rio.
Acabou com o cérrego, aquela grota ndo existe mais, a mina®? do vovo
Elisio. Tinha muito gado ali, por isso acabou (Dona Zana Vieira, Aldeia
Lalima, 03/11/2021).

A escola também tem se tornado uma referéncia para a comunidade e a lideranca

indigena para tirar xérox de documentos, para fazer reuniGes, palestras, assembléias, para

aplicacdo de vacinas, encontro dos jovens para jogos de futebol, atividades em beneficio de

pessoas necessitadas, entre outros. Segundo Onivaldo Gabilon,

A comunidade espera muito da escola, ela € uma referéncia para ela. Desde
reunides, atividades [...] ela é o centro na comunidade. Esperam, por
exemplo, dos professores por parte do conhecimento deles, procuram para
informar sobre alguma questdo de documentacdo que envolve a comunidade,
internet. A comunidade assim [...] quer alguma coisa diferente. Cobram
também da lingua terena para os alunos (Professor Onivaldo Gabilon, Aldeia
Lalima, 11/07/2022).

A partir dessa 6tica podemos entender que a escola para a comunidade vai além de um

espaco fisico centrado na relacdo aluno/professor, no processo de ensino-aprendizagem. Ela é

vista pela comunidade ndo s6 como um espaco para a aquisicdo dos conhecimentos

académicos que devem preparar 0S jovens para ingressarem nas universidades, para se

formarem em profissbes como a de médicos, enfermeiros, professores, engenheiros

agronomos etc. e retornarem a comunidade. Mas, ela € algo além, € um espaco de interacdo da

comunidade, socializacdo, afirmacéo da identidade, manutencéo e fortalecimento das redes de

solidariedade entre as familias, entre as pessoas da comunidade. Lalima vé a escola como um

3L A interlocutora quer dizer assoreando o rio.
32 Mina é o modo como a comunidade denomina uma nascente, em geral.
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lugar de troca de informacGes, experiéncias, reciprocidade; nesta visdo, a comunidade passa a
fazer parte da escola e a escola da comunidade, pois é onde relagdes sociais ocorrem, onde
compartilham os mesmos sentimentos de pertencimento étnico, de viver, ser e de fazer, por
onde entram novidades que sao ressignificadas a partir da interpretacdo Terena. N&o estamos
mais alheios a escola, a escola faz parte de nossas vidas e a escola entdo passa a ser entendida
como espaco de fronteira. Como propde Tassinari (2001), a escola indigena deve funcionar
como

[...] um espaco de contato e intercAmbio entre populacBes como espaco
transitavel, transponivel como situacdo criativa na qual conhecimentos e
tradicOes sdo repensados, as vezes reforcados, as vezes rechacados, na qual
emergem e se constroem as diferencas culturais (TASSINARI, 2001, p. 68).

E nesse contexto da educacdo escolar indigena, os professores indigenas devem tornar-
se personagens que promovam essa mediacdo entre a escola e a comunidade, e entre 0s
conhecimentos tradicionais e 0S novos conhecimentos que entram através dela. Mas, para

isso, 0s professores indigenas devem ter formacéo especifica inicial e continuada.

4.2.2 A formacao dos professores indigenas de Lalima

Segundo a legislacdo nacional e estadual, a educacdo escolar indigena sO sera
diferenciada, intercultural, multilingue e especifica a partir da atuacdo do professor indigena
na escola, portanto, ela é prioritaria. Consoante a essa determinacdo, a maioria dos
professores indigenas da comunidade de Lalima que atuam nas duas escolas (EMIPPJF e
EEIPAA) possuem formacdo superior especifica ou em nivel de magistério que foram
adquiridas ao longo dos anos.

Depois das primeiras iniciativas realizadas pela AEC na década de 90, em nivel de
magistério, a segunda etapa formativa ocorreu a partir do ano 2000 em instituicdes de nivel
superior: primeiro pela Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS) depois pela
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS). De acordo com depoimentos dos
professores, com a extensdo do ensino na aldeia, da 52 série em diante, a contratacdo de novos
professores indigenas e a demanda por formacao e capacitacao destes levou a organizacéo de
professores de Miranda - Associacdo de Professores Indigenas Terena de Miranda
(APROTEM/Miranda/MS) -, juntamente com as liderancas indigenas, reivindicaram o acesso
a formacdo desses profissionais para as trés comunidades Terena (Cachoeirnha, Lalima e

Pilad Rebud) suprirem a necessidade.
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Na época eu era presidente da APROTEM. Encontrei a Onilda no IBCB®,
ela trabalhava na UEMS (Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul)
chamei ela pra uma conversa, falei 0 que estava pensando da necessidade de
curso pra formagdo de professores. Ela me ouviu e ficou de me dar a
resposta depois e assim aconteceu (Geneésio Farias, Aldeia Cachoeirinha,
07/04/2022).

Segundo o professor Genésio Farias, a Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul
(UEMS/Unidade de Aquidauana) ofertou o Curso Normal Superior Indigena®* (Habilitacéo de
12 a 42 série do Ensino Fundamental) e a prefeitura apoiou os académicos indigenas de
Miranda com transporte, alimentacdo e estadia no curso. Da comunidade de Lalima
participaram cinco professores: Valdelei de Oliveira, Marcos Moreira, Elias Souza Alves,
Deli Souza Alves e Roberta Souza Pinho. Eles concluiram suas graduacdes em 2004. Entre os
anos 2004 e 2007 outros quatro professores participaram deste processo formativo: eu,
Eduardo dos Santos Rodrigues, Sebastiana Souza Santos, Rosemeire Correa de Souza e
Sebastido de Souza Gomes. Todos concluiram a formacdo no Curso Normal Superior
Regular, na UEMS/Campus de Campo Grande, com habilitacdo de 1° ao 5° ano do Ensino
Fundamental. No entanto, a formacdo nessa etapa ndo foi especifica para professores
indigenas e dessa vez a prefeitura nos apoiou apenas com o transporte. A partir de 2012, a
Secretaria de Estado de Educacdo (SED/MS) iniciou a formacdo de professores indigenas
com a implementacdo do Curso de Normal Médio Intercultural Indigena Povos do Pantanal,
através do Centro Estadual de Formacdo de Professores Indigenas (CEFPI/SED-MS). Nela,
outros cinco professores indigenas concluiram os estudos. Sao eles: Deri Souza Alves, Maria
Clementina Souza Capriata, Jodo Batista Pires da Silva, Pedro Paulo de Souza e Erenir Correa
Silva, ainda para suprir a demanda de docentes na Educacdo Infantil e Séries Iniciais do
Ensino Fundamental. Em 2015, outras trés professoras - Carlinete Silva de Souza, Luciane
Lobo e Alciene Silva de Souza - concluiram esta formacéo.

No decorrer dos anos outras politicas publicas educacionais para formacdo de
professores indigenas foram observadas. A partir de 2010, a Universidade Federal de Mato
Grosso do Sul (UFMS/ Campus de Aquidauana) iniciou a formagéo de professores indigenas
por meio do Programa de Licenciatura Intercultural Indigena Povos do Pantanal

3 |Instituto Biblico Cades Banéia, localizado no municipio de Anastacio/MS, destinado a formacédo de
missiondarios evangélicos majoritariamente indigenas.

34 O projeto pedagdgico do curso foi adaptado para atender especificamente a formagéo de professores indigenas
em servigo, dividindo os estudos em dois tempos: 0 tempo da comunidade e o tempo da universidade.
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(PROLIND)*. O PROLIND foi destinado atender a formagdo de professores indigenas que
atuassem a partir do 6° ano do Ensino Fundamental ao 3° ano do Ensino Médio. Entre os anos
de 2010 a 2019 formaram neste curso treze professores indigenas de Lalima, nas mais
diversas areas de conhecimento — Linguagens, Ciéncias Sociais, Matematica e Ciéncias da
Natureza. Esse professores foram os seguintes: Alcides Gabilon, Avanildo Figueiredo
Patrocinio, Claudinei de Souza, Aparecido Lipu de Souza, Eduardo dos Santos Rodrigues,
Elias Souza Alves, Indiara de Souza Pereira, Maria Cleonir Correa Silva, Mario Antonio Pires
Pereira, Romilda Lipu de Souza, Onivaldo Gabilon, Rosangela de Souza Pereira, Valdenir
Paiva. Outro meio de acesso a formacdo docente tem sido as acOes afirmativas nas
Universidades Federais e Estaduais e nos Polos da Universidade Aberta do Brasil
(UAB/Miranda/MS), principalmente da UFMS, UFGD e da UEMS.

Conforme observei, atualmente, a maioria desses professores formados atuam nas
duas escolas (EMIPPJF e EEIPAA/Lalima) da aldeia, em diversas areas de conhecimento,
inclusive na direcdo e coordenagdo pedagdgica. A maioria dos professores - tanto da escola
municipal quanto da estadual - trabalham em regime de contrato anual. Na EMIPPJF, até o
ano de 2020 a contratacdo dos professores se dava por indicacdo da lideranca indigena,
juntamente com a direcdo escolar e politica do prefeito e dos vereadores. A partir de 2021 o
municipio passou a realizar um processo seletivo para a contratacdo docente. Da mesma
forma, todos os professores da EEIPAA sdo contratados anualmente, com excecdo da diregéo
e da secretaria escolar que sdo cargos efetivos. Sao elas: a professora Rita de Cassia Neto
(diretora) e a profesora Zulmira Vera Canale (secretaria escolar). Ja na EEIPAA o0s
professores indigenas sdo contratados por meio de indicacdo, por parte da direcdo da escola e
do cacique e sua lideranca. Levam em consideracdo primeiramente o fato de ser um indigena
da propria comunidade, de ter uma formacdo superior para exercer tal funcdo e, em alguns
casos o vinculo afetivo. A maioria desses professores oriundos da comunidade sairam para
estudar o Ensino Médio fora da aldeia como na Fundacdo Bradesco/Miranda/MS e na cidade
de Miranda/MS.

Esses professores indigenas ndo sé se diferenciam fisicamente, com seus fen6tipos
indigenas, da sociedade envolvente, mas também sdo diferentes no aspecto intelectual,

cosmoldgico, cultural, epistémico, etc., pois nasceram, cresceram e foram educados por

350 curso era destinado a formagéo especifica para professores indigenas por Territério Etnoeducacional, no
nosso caso denominado “Povos do Pantanal”, conforme supracitado, que englobava as etnias: Atikum, Terena,
Kinikinau, Ofaié, Kadiwéu e Guatd. Este projeto possuia um plano politico pedagdgico também em dois tempos:
tempo universidade e tempo comunidade.

104



familias indigenas e dentro da vida comunitaria indigena. Logo, eles convivem
cotidianamente na comunidade, plantam rocas, cagcam, pescam, participam das atividades e
das festa na comunidade, conhecem bem os alunos e seus familiares. De acordo com o
professor Donato Pereira®’, o professor indigena:

E um profissional que tem um desafio pela frente pra superar, porque ele tem
que trabalhar o tradicional e o cientifico, aléem dele tentar trabalhar o
conhecimento tradicional ele tem que conscientizar o aluno de sua cultura,
tradicdo, histéria, sem deixar de ser um Terena. Conscientizar do
preconceito que vai deparar na sociedade envolvente, lutar pelos direitos,
buscando espaco na sociedade e lutar de igual para igual, através de nossa
capacidade e valores (Donato Pereira, aldeia Lalima, 28/07/2022).

Sdo professores indigenas com identidades, culturas diferenciadas, saberes e
conhecimentos construidos ao longo da trajetéria historica do povo Terena, que carregam
consigo em todos os lugares, inclusive na escola, estabelecendo assim - como teoriza
Tassinari (2001) - o “encontro de dois mundos™: 0 da propria vivéncia em comunidade,
pensamentos, conhecimentos e o conhecimento escolar ocidental, que vao traduzindo na
educacdo escolar especifica, diferenciada e intercultural em Lalima. Essa condi¢do passa a ser
vista na fala dos professores quando entrevistados: como vocé define a educagdo escolar
indigena diferenciada e intercultural?

E a educacio voltada aos estudos dos conhecimentos de diferentes culturas,
surgidas a partir de movimento feito pela luta dos movimentos indigenas,
com o intuito de resgatar os conhecimentos tradicionais desconstruidos a o
longo dos tempos na histéria da educacdo (Ancelmo Dias®®, aldeia Lalima,
23/02/2022).

Uma educacao diferente, com suas especificidades, mas sempre abrangendo
a interculturalidade para o préprio enriquecimento no conhecimento ou para
o conhecimento indigena (Professor Paulo da Silva, aldeia Lalima,
22/07/2022).

Se define pela interculturalidade de diversos povos em um determinado
contexto dependendo da proporcdo de cultura existente nesse contexto
(Professor Donato Pereira, aldeia Lalima 20/07/22).

Eu penso que seja definida como uma interagdo de varias culturas que ao
mesmo tempo se torne Unica e que seja diferenciada no sentido de valores e
respeito. Respeitar e valorizar as culturas ndo somente indigenas, mas todas,
é essa mistura de valores que eu defino como educacdo escolar indigena
diferenciada (Professora Maria de Souza, aldeia Lalima, 12/07/2022).

E vocé estar trabalhando com os alunos vérias culturas, valorizar a propria,
é levar em consideracdo 0s conhecimentos dos alunos, dos ancidos,

37 A pedido de alguns professores decidimos omitir seu nome para preservar sua identidade
38 O nome dos professores nas entrevistas sdo ficticios a fim de preservar suas identidades.
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desenvolver um trabalho juntamente com a comunidade. Valorizando
cultura, costume, crenca e tradicdo, (Professora Daniela de Matos, aldeia
Lalima, 12/07/2022).

Diante desses argumentos percebemos que os professores entrevistados tém a nogédo
da dificil tarefa que precisam desempenhar na educacgdo escolar indigena, junto a comunidade
de Lalima: o de fazer os conhecimentos ocidentais dialogarem com 0s conhecimentos da sua
prépria cultura. Conscientes desses desafios, alguns professores também participam da
lideranca tribal na comunidade como assessores do cacique nos trabalhos burocréaticos,
assumem a intermediacdo e negociagdo entre a lideranca e poder publico, assim como na
sociedade regional, auxiliando na busca por solucGes para as demandas de territorio, salde,
educacdo, economia, entre outros. Isso tudo além de ministrarem aulas em diversas areas de
conhecimento e atuarem como gestores, coordenadores pedagoégicos e dire¢do, nas duas

escolas.

4.3 Gestdo escolar, calendario escolar, curriculo, projeto politico pedagogico e praticas
interculturais da EMIPPJF

Segundo a legislacdo, para que a escola indigena tenha autonomia ela devera incluir a
participacdo da sua comunidade na definicdo do modelo de organizacdo e gestdo escolar
(Resolucdo 3/99 artigos 3°). A gestdo da escola EMIPPJF nesse ano de 2023 é exercida por
um indigena da propria comunidade, o professor Claudinei de Souza, licenciado em Geografia
(UEMS), Ciéncias Sociais e Educacao Intercultural (UFMS). A sua designagédo se deu por
meio de processo seletivo realizado pela SEMED para “Avaliagdo de Competéncias Basicas
de Diretor Escolar” (Edital SEMED N°. 001/2022, Diério oficial n°. 552 — Miranda/MS)
composto de uma prova escrita e entrevista. Na ocasido, Claudinei, eu Eduardo dos Santos
Rodrigues e José Felipe realizamos este processo seletivo e no final fomos considerados aptos
para exercer a fungdo. Mas, ao optarmos - eu e José Felipe - por assumir 0 concurso que
fomos aprovados, em 2022, o professor Claudinei assumiu a direcdo da escola, por um
periodo de 4 anos.

O seu antecessor, 0 ex-diretor da Jose Felipe, foi indicado pela comunidade por meio
de eleicdo, em atendimento a proposta inserida no Projeto Politico da escola em 2019, uma
das antigas reivindicagbes da comunidade. A¢do que sempre gerou impasses entre a
comunidade e o poder executivo, que alegava a dir¢éo escolar ser um “cargo de confianga do

poder executivo” (Regimento Escolar da Escola Municipal Indigena Polo Presidente Jodo
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Figueiredo, 2016), e ndo algo cuja escolha deveria partir da comunidade indigena como forma
de sua participacdo na gestdio (RESOLUCAO CNE, 3/99). Ja os seis coordenadores
pedagdgicos da EMIPPJF, sendo quatro na escola pélo e dois na extensdo, foram escolhidos
por meio de indicacdo politica do prefeito e vereadores.

O calendério, o curriculo, a carga horaria e a divisdo do tempo das aulas (cinco
horas/aula de 50 minutos cada) da EMIPPJF seguem o padrdo da Rede Municipal de ensino,
mas apresentam algumas especificidades terena, considerando a nossa realidade. No
calendario, por exemplo, quando morre alguém na comunidade, a escola cessa as aulas em
respeito e sentimento a familia do(a) falecido(a). Esta incluida também a “Semana cultural”,
semana que antecede o 19 de abril, dia dos povos originarios. Nessa semana todas as
atividades escolares sdo voltadas para a realizacdo de atividades tradicionais (competicdo de
arco e flecha, cabo da paz, corrida, danca e desfiles de miss e mister indigenas), com objetivo
de valorizar a memoria, historia, cultural indigena e fortalecimento da identidade. Durante a
semana os professores trabalham um tema e apresentam-no a comunidade, juntamente com 0s

alunos, nas noites da semana cultural.

Figura 9: Professor fazendo pintura corporal em aluno, na Aldeia Lalima, 14/04/2023
(Fonte: Acervo pessoal)
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Figura 10: Danca do bate-pau masculino, Aldeia Lalima, 19/04/2023 (Fonte: Acervo
pessoal)

No ano de 2022 foi incluido no calendério de atividades da escola o “Dia Internacional
dos Povos Indigenas”. Essa data foi destinada a atividades de conscientizacdo dos direito dos
povos indigenas, a ter histdrias, memdrias e culturas, com objetivo de promover o
empoderamento intelectual dos Terena enquanto povo.

O calendéario escolar é elaborado pela SEMED, as atividades diferenciadas e
especificas mencionada anteriormente — a semana cultural, o dia 09 de agosto Dia
internacional dos Povos Indigena ou quando morre alguém na comunidade -, ndo constam
oficialmente no calendario escolar, mas a SEMED entende essas atividades como letivas.
Somente o dia 19 de abril, Dia dos Povos Originarios consta no calendario da escola e da
cidade como feriado. Mas nesse dia trabalhamos na escola com os alunos. Em razéo disso, 0s
professores reivindicam um calendario diferenciado que seja elaborado juntamente com a
SEMED e que considera as suas participagdes nas atividades comunitaria como por exemplo:
nas reunides sobre saude, agricultura, territorio, na atividade econdmica como na época da
subida do cardume de peixe no rio (base da alimentacdo na comunidade) e nos dias de
mutirdes realizados na aldeia.

O curriculo da EMIPPJF além de atender a Base Comum Curricular obrigatoria ja
explicitada, € composta de duas outras disciplinas que compde a Base diversificada, a
disciplina de Lingua Materna, ofertada do 1° ao 9° ano (com aulas duas vezes por semana), e a

disciplina de Histdria e Cultura Indigenas com uma aula semanal do 1° ao 9° ano. A disciplina
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de lingua materna (terena) estd icluida no curriculo da escola desde sua criagdo em 2002, j& a
disciplina de Historia e Cultura Indigena foi incluida no curriculo da nossa escola nesse ano
de 2023. A disciplina de Lingua materna na escola, segundo a professora Fatima Leite®,
trabalha a revitalizacdo e o fortalecimento da lingua terena, para o fortalecimento da
identidade, objeto de trabalho também da disciplina de Histéria e Cultura Indigena. No
entanto, segundo a professora Fatima, encontra dificuldade devido a falta de material
especifico para o seu trabalho no cotidiano e algumas vezes a falta de interese dos alunos
devido a diversidade étnica na aldeia:

A dificuldade é ndo ter material especifico, como o senhor vé, aqui também
ndo é s6 uma etnia, 0s alunos muitas vezes ndo interessam mais, [...]
(Professora Fatima Leite, aldeia Lalima, 25/09/2022).

Como descrevemos anteriormente, Lalima foi formada por varias etnias, Laiana,
Guaicuru, Kinikinau e Terena (CARDOSO DE OLIVIERA, 1976). Mas, devido a politica
assimilacionista do Estado no passado, e por assim a maioria se autoidentificarem como
Terena, somente a lingua materna Terena € ofertada hoje na escola. No entanto, conforme
Gabilon (2016), muitos ainda se autidentificam com sua ancestralidade. Na comunidade de
Lalima somente os mais velhos falam a lingua materna. Sendo assim, diante dessa diversidade
que compde a comunidade de Lalima entendemos que caberia um trabalho etnografico de
autoidentificacdo e futuramente a comunidade reivindicar junto aos sistemas de ensino a
oferta de outra lingua na escola.

J& a disciplina de Histéria e Cultura Indigena, segundo o coordenador da escola
Professor Donato Pereira*®, tem como objetivo trabalhar a histdria e a cultura indigena na
escola como forma de fortalecer e valorizar a cultura com uma aula semanal. Entretanto, da
mesma forma como nos relatou a professora de lingua materna, o professor da disciplina de
Historia e cultura indigena, Professor Davi Correa*!, também relatou dificuldade na falta de
materiais especificos para a disciplina:

Eu trabalho com eles de 1° ao 5° ano, eles [os alunos] estéo gostando muito.
Agora a gente tem oportunidade de trabalhar com eles a nossa cultura e
historia. Eu busco historinhas contadas pelos antigos, a cultura, como era o
modo de vida, alimentagdo, caca, pesca, como era e como € hoje, [...]. Mas
ndo temos material de apoio para dar uma sequéncia. VVocé pega um livro de
Historia e ndo acha, a gente tem que se virar para tentar dar uma sequencia
no ensino, [...] (Professor Davi Correa, aldeia Lalima, 22/06/2022)

39 A pedido de alguns professores decidimos omitir seu nome para preservar sua identidade.
40 A pedido de alguns professores decidimos omitir seu nome para preservar sua identidade.
41 A pedido de alguns professores decidimos omitir seu nome para preservar sua identidade.
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Dentre os materiais diferenciados disponiveis na escola EMIPPJ que séo utilizados
pelos professores das disciplinas especificas na EMIPPJF estd o livro “Historia do povo
Terena”, de Circe Bittencourt e Maria Elisa Ladeira (2000), e o livro Kalivono 1. ed. e 2 ed.
(organizacdo Denise Silva, 2005) que é voltado mais para alfabetizacdo na lingua materna. O
livro Kalivond foi elaborado com a participacdo dos professores das trés comunidades Terena
(Cachoeirinha, Lalima e Pilad Rebud) com objetivo de oferecer subsidio aos professores das
séries iniciais do Ensino Fundamental.

O Programa Acéo Saberes Indigenas na Escola coordenado pela Universidade Federal
de Mato Grosso do Sul também tem incentivado e orientado a producao de materiais especifi-
cos a partir dos préprios professores indigenas de Lalima. No entanto, segundo o professor
Claudinei de Souza (Lalima, 23/07/2023), orientador das turmas e diretor da escola, 0s
materiais ainda ndo estdo disponibilizados na escola para serem utilizados pelos professores
porque aguardam impresséo para depois serem distribuidos.

Os materiais produzidos pela iniciativa da SEMED e pelo Programa agdo saberes
indigenas na escola constituem importantes materiais para os professores e para a comunidade
escolar, mas ainda sdo insuficientes para atender a demanda por uma educacdo escolar
especifica intercultural em Lalima. Uma vez que esses materiais produzidos atendem
inicialmente as séries iniciais - alfabetizacdo em portugués e matematica -, ficando a demanda
em outras areas de conhecimentos, bem como, para as séries finais do Ensino Fundamental.

Outros materiais especificos produzidos pelos professores da EMIPPJF, sdo aqueles
materiais produzidos durante a Semana Cultural, semana que antecede o dia 19 de abril —
desenhos, poemas, coreografias, mensagens e outros. Esses materiais constituem um rico
acervo de conhecimentos produzidos pelos proprios professores juntamente com os alunos, no
entanto, ainda ndo sdo organizados, sistematizados e disponibilizados para serem utilizados
como material de apoio no cotidiano.

A EMIPPJF possui um Projeto Politico Pedago6gico (PPP), que comegou a ser
elaborado em 2009 e foi finalizado em 2010 com seguinte miss&o:

Proporcionar ambiente para educacdo integral do estudante onde seja
trabalhado a valorizagdo da familia, ética, autonomia, direito, coletivo e
execicio pleno da cidadania enquanto povo indigena, (Projeto Politico
Pedagdgico da EMIPPJ, 2022)

Naquela época, eu estava como coordenador pedagogico. Na ocasido procuramos
elabora-lo de forma democratica e coletiva com a participacdo de todos os seguimentos da
escola: pais, professores, estudantes, funcionarios da escola e Associacdo de Pais e Mestre

(APM). Como forma de obtermos maior participagéo de todos, procuramos dividir a estrutura
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do documento em grupos para discussdo e elaboracdo das propostas e apds as discussdes,
foram colocadas em plenaria para aprovacdo. Nas propostas apresentadas percebe-se a
preocupacdo da comunidade quanto a tematica indigena a ser trabalhada na escola:

[...] para o fortalecimento da nossa identidade indigena e recuperar a nossa
memoria histérica [...]. Formar alunos que se preocupe com as causas
indigenas e assim ajudar no desenvolvimento da comunidade, [...] e€;
Valorizacdo da cultura e autodeterminacdo... (Projeto Politico Pedagdgico da
EMIPPJF, 2022)

Depois desse primeiro momento, o PPP da EMIPJF foi revisado outras vezes, no anos
de 2011 e 2019 na gestdo da professora Sebastiana Souza Santos como diretora. Nesses dois
momentos, observei que houve somente a participacdo de professores no trabalho de revisao.
No ano de 2019, os professores colocaram em pauta uma proposta delicada no documento, a
eleicdo para direcdo escolar por um periodo de 3 (trés) anos. Delicada pelo fato de que, como
ja descrito, o poder executivo municipal alega que a diregdo escolar € cargo de sua confianga,
portanto é ele quem deve indicar. Por outro lado, em atendimento a reivindicacdo da
comunidade e a proposta contida no PPP, no ano seguinte (2020), a professora Sebastiana
Souza Santos (diretora) juntamente com a lideranca organizaram a eleicdo para a direcéo
escolar. Na ocasido houve intensa participacdo da comunidade escolar e o professor José
Felipe foi eleito novamente pela comunidade escolar por um periodo de 03 (trés anos) e ficou
na direcdo escolar até o final do ano de 2022. Nesse contexto:

O projeto politico pedagdgico, expressdo da autonomia e da identidade da
escolar, € uma referéncia importante na garantia do direito a uma educagéo
escolar diferenciada, devendo apresentar os principios e objetivos da
educacdo escolar indigena de acordo com as diretrizes curriculares
instituidas nacional e localmente, bem como as aspira¢c@es das comunidades
indigenas em relacdo a educacéo escolar (Resolugdo CNE n. 5/2012).

Com base no exposto, podemos entender que o PPP da escola indigena é um
instrumento que vai além de ser um documento orientador das acdes administrativa,
financeira e pedagdgica da escola, esta relacionado ao projeto comunitario indigena de
educacéo escolar e mudanca de paradigma, qual seja, da educagéo escolar tradicional para a
construcdo de uma educacao verdadeiramente consonante com a sua realidade indigena. Com
base nisso, as propostas contidas no PPP da escola EMIPPJF atende varios aspectos da escola
indigena. O documento fundamenta-se na legislacdo de Educagédo Escolar indigena especifica
e intercultural como: o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (1998), que
propGe a escola indigena como Especifica e diferenciada, comunitaria, intercultural,
bi/multilingue; na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional Lei 9.394/96, art. 78-79

que assegura que a educacdo escolar indigena deve Intercultural e bilingue; na Resolucdo
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CEB n. 03, de 10 de novembro de 1999, entre outros. No entanto, percebe-se que na préatica
ele ainda tem recebido pouca atencdo por parte da comunidade escolar como: revisao e
avaliacdo constante com a participacdo da comunidade escolar; o aprofundamento no debate
que fundamenta a educacéo escolar indigena, a interculturalidade critica e principalmente a
pratica pedagdgica. A sua revisdo geralmente tem sido realizada quando a SEMED solicita a
sua atualizacdo e ap6s a sua devolucdo pela SEMED, o documento ndo torna ser abordado

novamente pelos gestores e docente dando a impressao que néao foi aprovado.

4.3.1 As praticas interculturais na EMIPPJF

Por préticas interculturais na escola indigena entendemos como todas aquelas agdes
concretas que buscam promover o dialogo e a interacdo entre 0os conhecimentos indigenas e 0s
conhecimentos ndo indigenas, para a constru¢cdo e producdo de conhecimentos e o
empoderamento indigena para o exercicio da cidadania e uma relacdo mais igualitéria e
menos assimeétrica com a sociedade envolvente.

Para compreender como os professores vém desenvolvendo as praticas interculturais
na EMIPPJF, em Lalima, conforme a proposta da nossa pesquisa fizemos observacéo
participante ao longo do ano de 2022 e 2023, entrevistamos professores e também partimos da
nossa propria experiéncia de atuacdo na escola citada. Durante a pesquisa, observamos que as
praticas culturais realizadas pelos professores ocorrem especialmente com mais intensidade
nas datas comemorativas como no “Dia dos Povos originarios” (19 de abril) e na semana que
a antecede, denominada de Semana Cultural, além de realizar aces e reflexdes no “Dia
Internacional dos Povos Indigenas” (09 de agosto). Em outros momentos, no cotidiano de sala
de aula, fazem relacdo entre os contetdos ocidentais e a realidade cultural terena
constantemente. Assim como tentaremos descrever algumas dessas atividades seguir.

No ano de 2022, mesmo que as aulas retornaram ao modo presencial, a direcéo escolar
optou por nao realizar a semana cultural, pois ainda pairava na aldeia 0 medo da pandemia de
COVID-19. As atividades entdo foram realizadas somente no dia 19 de abril na parte da
manh&. Nesse dia, como de costume, é feita a execucdo do hino nacional brasileiro e o
hasteamento da bandeira, com a presenca da comunidade, de autoridades do municipio, e uma
série de apresentacOes culturais trabalhadas pelos professores com os/as alunos/as durante a
semana.

Nesse dia, as atividades estavam previstas para comegarem as 8 horas. Eu cheguei um

pouco antes e percebi que ja haviam alguns alunos no local. Logo em seguida comecaram a
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chegar mais pessoas: alunos, pais e comunidade. Um pouco mais tarde chegou o prefeito de
Miranda/MS, o Sr. Fabio Florenga, e sua equipe. As 7:50 horas o professor orador convocou
todos para se aproximarem dos mastros onde estavam as bandeiras do Brasil, do Mato Grosso
do Sul e do municipio de Miranda. Em seguida, chamou o cacique da aldeia, Jodo Batista
Pires da Silva, o prefeito Fabio Florenca e um ancido da comunidade para realizarem o
hasteamento das bandeiras, durante a execucdo do hino nacional brasileiro. Apds a execugédo
do hino nacional, o diretor da escola, José Felipe*?, falou sobre a importancia em comemorar
esta data, em seguida, foi a vez do cacique da aldeia, Jodo Batista Pires da Silva, falar, dar as
boas-vindas ao prefeito e sua equipe, além de parabenizar a comunidade pela passagem da
data. Por fim, o prefeito Sr. Fabio Florenca parabenizou a comunidade e assinou uma ordem
de servico para construcdo de um alambrado na escola Pdlo e sua Extensdo e reforma
necessaria dos prédios escolares. Posteriormente, iniciaram as apresentacoes.

A primeira apresentacdo foi uma musica composta pela professora Carlinete de Souza
e suas alunas do Ensino Fundamental Il, cantada em portugués, ritimo sertanejo com o
acompanhamento de um teclado e um violdo. A letra da mdsica se referia a aldeia Lalima,
valorizando e exaltando a comunidade e sua autoestima. A segunda apresentacao foi feita pelo
professor Hernesto Francisco®®, em que foi trazido um histérico do Dia 19 de abril, com o
objetivo de levar os alunos e comunidade reflexdes sobre a data, ndo como uma simples
comemoracdo, mas também pensando sobre o contexto histdrico dela. Para finalizar, foram
apresentadas as dancas femininas, pelas alunas da escola, coordenadas pela Professora Luara
Duarte. Rodrigues e pelos meninos, coordenado pelo professor Donato Pereira*. Ambas as
dancas tradicionais tém uma simbologia histérica e cultural para a comunidade indigena
Terena, por isso, naquele momento todos se aproximam do muro da quadra da escola para
assistir, apreciar, comemorar junto; este parece ser um momento magico: as criangas, por
exemplo, que estavam correndo pra la e pra ca até aquele momento pararam para assistir. Na
hora da danca parece que a comunidade se emociona, € um momento que toca fundo, no mais
intimo de cada um dos membros, a sua identidade e pertencimento étnico. E emocionante!

Nestas atividades, pudemos observar uma relacdo entre as culturas ocidental e
indigena. Como grupo étnico, Lalima passou a incorporar 0s simbolos nacional e estadual nas
comemoracdes, a0 mesmo tempo em que valoriza os conhecimentos tradicionais, como a

danga. A fala do professor Hernesto trouxe também uma reflexdo critica sobre esta data,

42 José Felipe esteve na direcdo da escola EMIPPJF até dezembro de 2022.
40 nome do professor é ficticio para preservar sua identidade
4 0 nome do professor é ficticio a fim de preservar sua identidade
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procurando dar visibilidade a histdrica relacdo estabelecida entre a populagéo indigena e os
colonizadores, que marcou a definigdo da data. Entendemos, entdo, que h&a um direcionamento
critico do tratamento da interculturalidade na nossa escola e comunidade, como nas propostas
dos autores da interculturalidade critica (CANDAU, 2008; WALS, 2009).

Outra atividade observada foi 0 “Dia internacional dos Povos Indigenas”, realizada no
dia 09 de agosto de 2022, na escola Extensdo Irmdos Souza. O trabalho, segundo a
coordenadora pedagogica professora Zenaide da Silva*, teve como objetivo conscientizar
os/as estudantes a respeito da luta por direitos, alimentacdo, lingua e terra indigenas. Além
disso, ao cabo da apresentacdo houve também um momento de danca feminina, executada
pelas professoras e alunas.

Para essas atividades, a coordenadora reuniu antecipadamente os professores para
planejarem as acdes do dia. Todos os professores acataram as ideias, contribuindo para a
realizacdo delas prontamente. No dia da atividade na escola Extensdo, as aulas ocorreram até
as 9 horas, e apds o recreio os/as alunos/as e professores/as foram convidados/as para o
espaco central da escola, para a realizacdo das atividades daquele dia. A coordenadora,
Professora Zenaide da Silva, deu inicio as atividades, falou da importancia da data, depois
convidou cada professor a apresentar sobre o tema que havia planejado. A professora Sueli de
Souza’ falou sobre a alimentago tradicional na comunidade, a professora, Professora Fatima
Leite*’, falou da importancia de revitalizagdo e valorizagdo da lingua e, por fim, a professora
Carlinete de Souza falou da valorizacdo da danca feminina e seus significados. No final,

professoras e alunas dangaram a siputrena.

4 0 nome da professora é ficticio para preservar sua identidade
4 O nome da professora € ficticio para preservar sua identidade
47 A pedido de alguns professores decidimos omitir o nome para preservar a sua identidade.
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Figura 11: Professoras e alunas da Escola Irmé&os Souza realizando a danca siputrena,
no dia 09/08/2022 (Fonte: Acervo pessoal, 2022)

Para entender melhor as praticas interculturais desenvolvidas pelos professores, além
de efetuar a observacdo participante e a autoetnografia nestas duas principais atividades do
ano em que tematicas interculturais foram desenvolvidas, fizemos também entrevistas, com 0s
professores, com as seguintes perguntas: como vocé define a interculturalidade na escola
indigena EMIPPJF? Como que vocé trabalha o tema com os/as alunos/as? As respostas serdo
colocadas a seguir e discutidas ao longo das préximas paginas.

Bem a gente vé assim, a interculturalidade veio para a gente desconstruir
aquela visdo que o homem ‘branco’ criou do indigena. [Por exemplo]
quando eu estudava ndo via trabalhar isso na escola. N&o tinha espago para
trabalhar isso. Agora abre esse espaco para a gente trabalhar esse tema com
os alunos. Nos livros didaticos a gente vé as cidades da Europa que sdo
citadas nos livros, ai a gente traz para 0 nosso contexto, fazendo uma
comparagdo a nossa realidade na aldeia. Questdes sobre bairros, que estdo no
livro, a gente cita para o aluno como exemplo a nossa aldeia, a nossa
realidade, porque eles [os alunos] nunca tiveram num bairro da cidade
grande. Entdo a gente fala da nossa cultura, sempre valorizando a nossa
cultura, coisa que ndo acontecia (Professor Onivaldo Gabilon, aldeia Lalima,
03/03/2022).

Eu vejo assim como uma interdisciplinaridade, abrange dos dois lados, o
conhecimento tradicional e o conhecimento dos antigos, o conhecimento
historico do nosso povo e o conhecimento geral. Na matematica trabalho um
pouco, a gente trabalha de um modo geral e comento um pouco nas aulas. As
vezes nao comento muito porque ndo da tempo, por causa do tempo que é s
50 min (Professor Fernando Costa®, aldeia Lalima, 03/03/2022)

48 O nome do professor é ficticio para preservar sua identidade.
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Os mais de quinhentos anos de imposicdo de valores da cultural ocidental em
detrimento das culturas e conhecimentos indigenas, os esteredtipos construidos em relacéo as
populacdes indigenas, tudo isso ficou impregnado no pensamento da sociedade em geral e
indigenas, especialmente a terena até os dias atuais. Quando o professor Onivaldo, fala em
“desconstruir aquilo que 0 homem branco criou de nds”, nos remete ao tamanho, a dimenséo
enorme do desafio que o professor indigena tem pela frente, na sua préatica intercultural
docente. Nesse trabalho percebe-se uma pratica de educacéo intercultural critica que também
coaduna com as propostas de Candau (2008), qual seja, a desconstrucdo e desnaturalizacdo de
“esteredtipos e preconceitos que povoam o imaginario” nacional, algo que € imprescindivel
para a promocdo de uma educacéo intercultural. A pratica da relacdo dos contetidos do livro
didatico com a realidade da aldeia, é algo que facilita 0 entendimento e aprendizagem dos
estudantes, pois o professor ensina a partir do contexto cultural do aluno, e também vai de
encontro com as propostas do RCENEI (1998). Ja a prética da interdisciplinaridade tem sido
uma das principais recomedagfes dos sistemas de ensino no trabalho dos professores
ultimamente. Ao trabalharmos a interculturalidade na educacdo escolar indigena podemos
considerar que a interdisciplinaridade*® faz parte do trabalho pedagdgico, o professor pode
trabalnar um tema em diferentes disciplinas, no entanto, intercultralidade e
interdisciplinaridade ndo sdo a mesma coisa. Comparar 0s dois termos como se trabalhasse os
dois lados, podemos dizer que a complexidade da interculturalidade leva a uma interpretacao
outra pelos professores havendo necessidade de maior aprofundamento epistémico nesse
tema.

Seguindo com nossa pesquisa, constatamos que outros professores da EMIPPJF
também trabalham a tematica — intercultural - exercitando a rela¢do entre os conteddos dos
conhecimentos ocidentais contido nos livros didaticos e os saberes indigenas:

Preparo tanto os contetidos do ndo indio como o nosso [indigena]. Nds como
professores somos os primeiros a revitalizar a lingua, a cultura, com
pesquisa dos nossos ancidos. A gente tem de buscar ensinar primeiro o que
eles conhecem. O que temos aqui na aldeia da pra ensinar na aula de
Geografia, Portugués, Histéria, Matematica, tudo preparado com que tem
aqui. Na danca, procuro trabalhar a cultura, o significado da pintura, da
musica, sempre procuro trazer para nossa realidade. Eles gostam. No
primeiro bimestre trabalhei com a danca das meninas (Carlinete de Souza,
Aldeia Lalima, 26/07/2022).

49 Interdisciplinar segundo o dicionario Aurélio: “comum a duas ou mais disciplinas ou ramos de conhecimento”.
A interdisciplinaridede, portanto diz respeito a relagdo entre as diferentes areas de conhecimento na educacao
escolar. A interculturalidade diz respeito a relacdo entre diferentes grupos culturais (CANDAU, 2008). Na
Educacdo escolar indigena esta relacionado a relacdo entre os conhecimentos indigens e ndo indigena.
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A professora Zenaide da Silva, (aldeia Lalima, 03/08/22), também relatou o que tem
trabalhado com as criangas da educagéo infantil:

Sempre procuro trabalhar com os meus alunos aquilo que nossos avés
deixaram principalmente as ervas medicinais, a familia [da professora]
acredita muito nisso. Procuro trabalhar os costumes, as histdrias que os an-
cidos tém deixados para n6s. No dia a dia eu faco trabalho paralelo, sempre
faco um relato para os alunos. Mas ndo basta s6 falar pra eles, tem que levar
eles também pra ver. Tenho levado os meus alunos para ouvirem 0s ancidos
contarem para nds as historias, levei eles [os alunos] no seu Carlos para
ouvir dele as histérias, por exemplo, para ver as ervas medicinais também.
Mas, ndo no cotidiano, porque a gente tem que trabalhar a base comum
também (Professora Zenaide da Silva, aldeia Lalima, 03/08/2022).

Nas entrevistas de ambas as docentes percebemos bem as relacbes que elas abordaram:
trazem uma reflexdo sobre as ervas medicinais utilizadas como métodos de cura tdo eficazes
quanto a medicina e a farmacologia, as histérias contadas pelos proprios ancidos, como meio
de trazer a oralidade indigena para dentro da escola, 0s costumes da comunidade, como as
dancas e seus significados profundos, dizem muito para os alunos, a importancia que todos
esses saberes tém ao serem preservados na atualidade. As ervas medicinais ainda sdo muito
utilizadas pelas familias em casa, assim como as histdrias da aldeia que sdo contadas nas
familias. Todos esses elementos fazem parte dos conhecimentos indigenas e sdo transmitidos
de geracdo a geracdo através da pedagogia Terena que acontece primeiro na familia, depois na
vida comunitaria, (LIMA, 2008).

Observei também que além dos planejamentos online, os professores utilizam o
caderno de atividades, no qual acrescentam contetddos diferenciados a serem aplicados aos
estudantes. As formacdes especificas dos professores indigenas de Lalima realizada ao longo
dos anos tém contribuido para dar alguns horizontes no trabalho e reflexdes dos professores
da EMIPPJF nas praticas interculturais, embora reconhecam que ainda precisam avancar.

Antes deu ter esse conhecimento da educag&o intercultural, meu pensamento
era outro. O magistério indigena me ajudou bastante, agora eu tenho outra
visdo. Nao esta do jeito que a gente sonha, mas ndo estd do jeito que erg;
agora o professor tem toda autonomia de fazer sua aula, produzir seu
material, [...] (Professora Daniela de Matos*®, Aldeia Lalima, 06/05/2022).

Com este depoimento, é possivel perceber mudancas ocorridas nas atividades
interculturais na aldeia realizadas pelos professores com relagdo anterior a 1988, pois
anteriormente eram realizadas somente no dia 19 de abril. Com a formacédo especifica

deles/elas ganharam mais espacos, como na semana cultural, no Dia Internacional dos Povos

%0 A pedido de alguns professores decidimos omitir seu nome para preservar sua identidade.
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Indigenas, além de estarem mais presentes nos projetos de inclusdo dos saberes indigenas na
escola, nas datas comemorativas, e na relacdo entre os conteddos ocidentais e 0s
conhecimentos tradicionais realizados pelos professores e professoras no cotidiano de sala de
aula. Préticas que, segundo os docentes, sdo importantes porque contribuem para valorizar a
cultura, reafirmar e fortalecer a identidade, (RCNEI, 1998):

Primeiramente porque mostra para a sociedade que temos nossa cultura,
nossos costumes, nosso modo de ser e ndo somos um povo sem cultura. E
gue muitos ja me disseram gue sSOomos um povo sem cultura, isso me
indignou bastante e me fez levantar um dos pontos independente de
adotarmos outras culturas. Ndo podemos deixar de lado o conhecimento dos
nossos antepassados. Temos que passar de geracdo para geracdo, sofremos
modificagdo, mas esta presente na nossa alma. E um fortalecimento de nossa
identidade, mostrar quem somos, e quem foi nossos antepassados, [...]
(Professor Ancelmo Dias, aldeia Lalima, 13/10/2022).

Essas préaticas interculturais também trouxeram resultados positivos para 0s
estudantes, além de contribuirem para despertar o auto estima, valorizacdo da cultura,
fortalecimento da identidade, sentimento de pertencimento étnico também despertou a
vontade de lutar por direitos enquanto sujeito subalternizado, como por exemplo, do ex-aluno
Valdenir Rodrigues de 21 anos, que hoje lidera um grupo de danca do bate pau, como nos
relatou:

Eu comecei a participar do grupo de danca na escola ha uns dez ano atras,
participava no dia 19 de abril, na semana cultural, agente saia para
apresentar em assembleias, no aniversario de Miranda, no fechamento da
BR. Os professores falavam que nds tinhamos que continuar isso. Eles [o0s
professores] vinham acompanhando a fala dos idosos e, os idosos falavam
gue ndo eram pra deixar morrer e acabar a nossa cultura. Na minha visao eu
vejo que é muito importante essa danca, nés ndo devemos deixar ela, essa é
nossa identidade como povo indigena, [...]. Fico feliz com essa gurizada da
escola Irmdos Souza que os professores vem incentivando, (Valdenir
Rodrigues, Adeia Lalima, 17/11/2022).

Assim todas essas atividades interculturais realizadas pelos professores — nas
festividades em datas comemorativas, as dancas, a realizacdo da relacdo entre os conteudos
tradicionais (historias, mitos, das ervas medicinais na escola) e ocidentais — passam a dar
outro significado para a escola. A escola além de ser um espaco onde se adquiri 0s
conhecimentos académicos ocidentais, ela passa a ser um espaco para reafirmagdo da
identidade étnica, cultural, é onde as relagBes entre os conhecimentos tradicionais e ocidentais
ocorrem, reforcando a interculturalidade. E nesse espago que, segundo Tassinari (2001), as
diferencas interétnicas se emergem e adquirem novos contornos e onde técnicas e
conhecimentos provenientes de diferentes tradigfes sdo trocados e reiventados, e a escola

indigena, passa a ser considerado um espaco de fronteira, (TASSINARI, 2001).
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Apesar dos avangos das praticas interculturais realizadas pelos professores em Lalima,

percebe-se que ainda ha muito o que fazer, muitos desafios estdo presentes nesse contexto

para uma pratica intercultural que atenda as expectativas dos professores e as necessidades da

comunidade. A maioria dos professores pesquisados tem apontados alguns desafios a serem

superados para uma educacdo especifica e intercultural que almejam: a falta de autonomia da

escola, a falta de politicas publicas que promovam a formacdo continuada especifica deles no

ambito da interculturalidade, assessoria especializada, caléndario especifico, materiais

pedagdgicos especificos produzidos a partir da realidade local. E, como bem destacamos

anteriormente, essa tematica deveria ser foco em todo o sistema educacional brasileiro, ndo

apenas em nucleos especificos, como para pessoas indigenas e afrodescendentes, mas para

todo o pais.

O maior desafio é enfrentar o sistema em gue a escola esta inserido para que
aceitem um calendario especifico indigena, que estd voltado para a mesma
realidade, porque na pratica todos tém ampla capacidade de trabalhar essa
interculturalidade na escola. O material didatico é o anseio de todos
(Professor Francisco Dias®!, aldeia Lalima, 13/05/2022.

Cada professor tem sua forma de trabalhar, entdo o grande desafio é colocar
em pratica a chamada educacgdo escolar indigena. Porque ainda ndo temos
materiais proprios para tal ensino, além do uso do calendério especifico para
a escola indigena (Professor Davi Correa, aldeia Lalima, 13/05/2022).

Sdo inumeras as dificuldades, por exemplo, a falta de interesse [dos
professores] de buscar material, qualquer um pode buscar semente. NOs
professores temos que bater na mesma tecla, isso é importante. Mas, falta
incentivo, alguém para dar suporte aos professores nessa parte pedagdgica,
falta estimulo da equipe pedagogica (Professora Zenaide da Silva, aldeia
Lalima, 13/05/2022).

[...] nds temos essa lei [da escola intercultural], n6s ndo temos como ser
intercultural ainda se tiver interferéncia politica. Quando eu era diretora na
época, morria alguém, sempre questionavam porque fechdvamos a escola
quando morria uma pessoa na comunidade. Outra situacdo, a gente ndo
trabalhava no carnaval, mas para n6s ndo tem significado nenhum [o
carnaval], tem que ter um o calendario diferenciado. Queremos que seja
realmente uma escola indigena diferenciada. Vocé vé até agora o nosso PPP
ndo foi aprovado. Agora eles mandam tudo o que eles querem. Por causa de
acordo politico, cargo de prefeito, trocam funcionarios (Professora Cleusa
Santos, aldeia Lalima, 15/05/2022).

Segundo Aguilera Urquiza (2017; 2022) como a escola para indigenas foi gestada na

modernidade, a qual impds uma forma de conhecimento baseados na cultura do colonizador,

51 O nome dos professores nestes relatos sdo ficticios a fim de preservar suas identidades mediante possiveis
represalias por parte dos gestores educacionais.
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o0 seu curriculo continua refém de um longo passado colonial eurocéntico. Mesmo com o fim
do colonialismo, permanece a colonialidade. Assim passados mais de 30 anos da promulgacao
da Constituicdo Federal de 1988 que reconheceu a diversidade de povos indigenas no Brasil e
fortaleceu o direito a educacdo escolar diferenciada, a visdo monocultural etnocéntrica
colonial que marcou a relagdo entre o Estado brasileiro e os povos indigenas por séculos -
poder, dominacdo, superioridade episttmica — ainda ndo foram superadas e continua presente
na sociedade atual nas mais diversas estruturas de poder como nos sistemas de educaco:

Aqui nbs tratamos todos iguais]...], tudo que tiver de diferente que tiver de
acontecer a equipe pedagodgica passa para as coordenadoras das escolas
indigenas”, (Jussara Acosta °>, Secretaria de Educacdo, Miranda/MS,
20/07/2022).

Essa visdo monocultural eurocéntrica continua tratando as populag¢@es indigenas como
se fossem todas iguais reforcando a tendéncia para constru¢do de uma educacdo escolar
hegeménica dificultando o avanco das politicas publicas especificas para a educacao escolar
indigena e a construcdo de curriculos diferenciados que continua sendo definidas “para”
indigenas e ndo “pelos” indigenas, (GONCALVES, 2013). Nesse contexto, vale lembrar que
0 Brasil € um pais multicultural com diversos povos que possuem o modo de ser, pensar,
viver e ver o mundo totalmente diferentes entre si e da sociadade nacional e que tem direito a
educacdo escolar diferenciada com curriculo escolar também diferenciado definido a partir da
realidade de cada comunidade e de seu projeto de educacao escolar.

A Resolugdo CNE n. 5 de 22 de junho de 2012 define que a construcdo e
desenvolvimento do curriculo na Educacdo escolar indigena na perspectiva intercultural,
devem ser construidos e definidos nos projetos politicos-pedagdgicos das escolas indigenas e
0s sistemas de ensino devem criar condi¢cdes para 0 seu desenvolvimento. O mesmo
documento define que os materiais didaticos pedagdgicos especificos e o calendario escolar
diferenciado sdo fundamentais na constucdo do curriculo da escola indigena. O calendéario
escolar podera ser organizado de acordo com as atividades produtivas socio culturais da
comunidade indigena, independente do ano civil, porem respeitando a duragdo minima de
duzentos dias letivos. Os materiais didaticos pedagogicos especificos podem ser escritos na
lingua portuguesa, nas linguas indigenas e bilingue, reflitindo a perspectiva intercultural da
educacdo diferenciada apresentado nos conteddos culturais préprios das comunidades

indigenas e devem ser publicados pelos respectivos sistemas de ensino. O maior tempo de

2.0 nome da professora é ficticio para preservar sua identidade.
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aula abordado pelo professor Fernando, e reivindicada também pela professora Fatima, a
Resolugdo CNE 5/2012 define que:

as escolas indigenas possuem autonomia para organizar suas praticas
pedagégicas em ciclos, seriagdo, modulos, etapas, em regime de
alternancias, de tempo integral ou outra forma de organizacdo que melhor
atenda a especificidade de cada contexto escolar e comunitario indigena,
(Resolugcdo CNE 5/2012).

Estes temas poderdo ser discutidos e redefinidos no PPP da escola e incluidos no
documento quando que houver necessidade para melhor atender as expectativas da
comunidade e da educacdo escolar indigena intercultural, sempre articulada com o sistema de
ensino que devera apoiar, assessorar 0s pofessores e criar condi¢des para isso.

O Parecer do Conselho Nacional de Educacdo Basica n. 3 de 10 de novembro de 1999
também recomenda que os sistemas de ensino deverdo criar a categoria escola indigena e 0s
nucleos de educacao escolar indigena para dar apoio as escolas indigenas:

Para que as escolas indigenas sejam respeitadas de fato e possam oferecer
uma educacdo escolar verdadeiramente especifica e intercultural, integradas
ao cotidiano das comunidades indigenas, torna-se necessaria a criacdo da
categoria Escola Indigena nos sistemas de ensino do pais. Por meio dessa
categoria, sera possivel assegurar as escolas indigenas autonomia, tanto no
que se refere ao projeto pedagdgico, quanto ao que se refere ao uso de
recursos financeiros publicos para a manutencdo do cotidiano escolar,
garantindo a plena participacdo de cada comunidade indigena nas decisGes
relativas ao funcionamento da escola (Parecer Resolugdo CEB 14/99).

A Portaria Interministerial de 17/04/1991 também prevé a “criacdo de ndcleos de edu-
cacdo indigena nas secretarias estaduais de educacdo”, com a “finalidade de apoiar e
assessorar as escolas indigenas” (BRASIL, 1991, art. 5°). O nucleo de educacdo escolar
indigena estruturado com profissionais especializados em educacdo escolar indigena
favoreceriam o acompanhamento, a implementacdo, avaliacdo e criacdao de politicas publicas
para a educacdo escolar indigena, definindo diretrizes e dando apoio técnico pedagodgico as
escolas indigenas. Com eles, haveria maior possibilidade de revisdo do curriculo, calendario,
proposta pedagdgica, maior apoio na producdo de materiais didaticos especificos
diferenciados que atendam as especificidades das comunidades indigenas facilitando a
elaboracdo e defini¢do de projetos a curto, médio e longo prazo.

Conforme nossa pesquisa, no municipio de Miranda/MS existe uma coordenadoria de

educacio escolar indigena ligada a SEMED, onde trabalham as professoras Sonia Rocha®* (T.

>4 O nome da professora é ficticio a fim de preservar sua identidade de possiveis represalias.
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| Pilad Rebud) e Helen de Matos® (T. | Cachoeirinha), nomeadas pelo poder executivo para a
funcdo de “coordenadoras das areas indigenas™. Segundo as professoras, a coordenadoria
citada pertence ao nucleo de educacdo escola indigena do municipio, mas, encontra
dificuldade para o desenvolvimento de suas a¢Ges por falta de autonomia. Percebe-se também
a falta de estrutura fisica como mais espacos para o trabalho das coordenadoras e falta de
estrutura de pessoal técnico pedagdgico especializado no tema (interculturalidade) para dar
assessoria, apoio no atendimento as escolas indigenas no municipio de Miranda.

Diante dessas dificuldades notamos que a coordenadoria de educagdo escolar
indigena, torna-se mais um setor repassador de informagdes da SEMED para as escolas
indigenas do que uma propositora da mudanca das escolas indigenas, no sentido da procura
pela autonomia e empoderamento terena. A falta de estrutura tecnica pedagogica
especializada e autonomia que o ndcleo de educacdo indigena em Miranda/MS se encontra,
cremos que isso se reflete na falta de politicas publicas voltadas para a educacdo escolar
indigena no municipio como no relato do ex-diretor, professor José Felipe:

Eles [a secretaria] querem aplicar conforme a realidade deles, o
conhecimento deles, [...]. Esta tudo direcionado para a secretaria. A gente
procura l& [no ndcleo], mas ndo tem nada, [...]. Ai quando falamos que
queremos alguma coisa, tirar davidas, falamos diretamente com a secretaria
e com o prefeito (José Felipe, aldeia Lalima, 10/10/2022).

Com base no exposto, constatamos que os professores estdo abertos ao didlogo
intercultural e vao ressignificando suas praticas pedagdgicas, mas diante dos desafios que se
apresentam, realizam-na com mais intensidade em momentos especiais, 0 que sem divida é
um avanco. No entanto, conforme Walsh (2009), elas ndo trazem reflexfes criticas nas
relacfes de poder que mantém a desigualdade social e ndo provocam mudancas nas estruturas
de poder para autonomia na educagdo escolar e para a comunidade. A falta de
aprofundamento a respeito do tema também gera diferentes conclusdes a respeito da pratica
intercultural como a coordenadora pedagdgica, professora Zenide da Silva, entende que a falta
de iniciativas dos docentes na tematica € que “falta interesse dos professsores”. O que no
nosso entender, estd associada a falta aprofundamento conceitual do tema que resulta no
desafio do professor, de como “colocar em pratica a chamada educacdo intercultural

indigena” (professor Davi).

55 O nome da professora € ficticio para preservar sua identidade de possiveis represalias.
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Para uma pratica intercultural que ofereca autonomia reivindicada pelos professores,
torna-se necessario que os sistemas de ensino reconheca na pratica a diversidade cultural além
do multiculturalismo e criem,

condicBes para a construcdo e desenvolvimento dos curriculos das escolas
indigenas com a participacdo das comunidades indigenas promovendo a
gestdo democratica, e diferenciada da Educacéo escolar indigena, bem como
a formacdo inicial e continuada dos professores indigenas — docentes e
gestores — que privilegie a discussao a respeito das propostas curriculares
das escolas indigenas em atencdo aos interesses e especificidades de suas
comunidades, (Resolugdo CNE 5/2012)

A partir das condic@es criadas, politicas publicas poderdo ser ampliadas para producdo
de materiais didaticos, flexibilizacdo do curriculo, calendario, etc. Professores indigenas
poderdo refletir criticamente sobre as praticas politicas pedagogicas (Resolu¢do CNE n. 5, de
22 de junho de 2012), repensar sobre o papel da escola, o conceito da educacdo intercultural
na escola indigena e ndo-indigena, buscar didologo com a SEMED e propor a¢fes concretas.
O PPP da escola podera ser revisado, reavaliado e reelaborado assim que necessario ou
conforme a proposta de educacdo escolar indigena intercultural e a especificidade da
comunidade local. Os tempos de aulas de lingua materna, Historia e cultura indigena e outras
disciplinas poderdo ser redefinidos caso necessario. Projetos para producdo de materiais
didaticos pedagdgicos poderdo ser ampliados e elaborados juntamente com a comunidade,
além dos materiais ja produzidos com apoio da Acéo Saberes Indigenas na escola e a SEMED
(séries iniciais). A seguir analisaremos as praticas interculturais na EEIPAA e posteriormente
abordaremos algumas perspectiva para a educacgdo escolar indigena diferenciada.

4.4. A Escola Estadual Indigena Professor Atanasio Alves (EEIPAA)

A Escola Estadual Indigena Professor Atanasio Alves foi criada em 2010 pelo Dec.
13.015, de 30/06/2010 e foi credenciada e autorizada para funcionamento do Ensino Médio,
por meio da Resolucdo SED/MS n° 3.527 de 14/12/2018. A escola esta localizada no setor
Campina. Nesse ano de 2023, a escola esta atendendo 81 alunos, distribuidos entre as turmas
do 1° ao 3° ano do Ensino Médio Regular e 40 alunos do Normal Médio, voltado para a

formacao de professores de Educacdo Infantil e Séries Iniciais.
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Figura 12 - Escola Estadual Indigena Professor Atanasio Alves (Fonte: Acervo pessoal,
2022)

. v;l;iy;i_\:\..gz;;_\‘;\\ SRR

A sua implantacdo também esta ligada a luta da comunidade, da lideranca e dos
professores pela educacdo escolar indigena de qualidade em Lalima. De acordo com o
professor Gilson Barato (Miranda, 12/07/2022), o Ensino Médio em Lalima teve inicio ainda
no ano de 2001, como extensdo da Escola Estadual Caetano Pinto, localizada na cidade de
Miranda/MS, e continuou assim até 2005. Conforme supracitado, sua implantacdo ocorreu a
partir das reivindicagcbes da lideranga e da organizacdo de professores. Inicialmente, a
SED/MS direcionou as escolas estaduais do municipio a possibilidade de atender as aldeias,
contudo, somente a Escola Estadual Caetano Pinto (EECP) aceitou o desafio.

Na época, 0 governo estava implantando a educagdo escolar indigena no
estado inteiro. A Miriam e Suelize, da Secretaria de Estado de Educacéo,
vieram para Miranda com essa proposta e falaram com as escolas. Como 0
EERP ndo aceitou e o Caetano Pinto aceitou, e partir dai iniciamos o Ensino
Médio em Lalima na condicéo de extensdo. O Zé Roberto era o diretor e eu
o diretor adjunto. Na época, fui eu quem fiz todas as papeladas e
acompanhava a extensdo (Gilson A. Barato, Miranda, (12/07/2022.

Em seguida a direcéo escolar passou a realizar reunides juntamente com a comunidade
e foram realizados diversos processos burocraticos. De 2001 até 2016 o ensino médio
funcionou no prédio cedido pela Escola Municipal Presidente Jodo Figueiredo, localizado na

sede da aldeia, tendo em vista que ndo havia prédio proprio. Entre 2001 e 2004 as aulas eram
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realizadas no formato de alternancia e funcionava somente nos finais de semana, as sextas-
feira e sabados; nos outros dias as atividades deveriam ser realizadas em casa pelos/as
estudantes. Nesse periodo ndo havia professores indigenas com formacdo especifica nas
diversas areas de conhecimento para assumirem as aulas do Ensino Médio. Conforme o
depoimento do professor Gilson, a maioria dos professores do quadro na época eram da
escola Caetano Pinto. Esses professores se deslocavam da cidade até a aldeia para darem
aulas nos finais de semana, com excecdo dos professores que trabalhavam as disciplinas
especificas de Lingua materna, Questdes Indigenas e Sistema de producéo; estes docentes
eram da propria comunidade. A direcdo, a secretaria e coordenacdo da escola ficavam na
cidade.

O Ensino Meédio favoreceu muitos alunos que ha tempos haviam concluido a quarta
série e estavam sem conclusdo dos estudos, por ndo haver de 5% série a 8 série na aldeia.
Muitos deles ja estavam casados e até tinham filhos:

Naquela época sé tinha até a 42 série, quem quisesse estudar tinha que ir pra
Taunay®’, ndo tinha mais como eu estudar ai nés paramos. Quando veio o
Ensino Médio, era de alternancia. N&s fizemos um provéao de classifica¢do
de 5° ao 9° ano [5% a 82 série] pelo municipio com Roberta, Deli [...] Eu s6
queria estudar, eu pensava em terminar (Pedro Paulo, Aldeia Lalima,
19/07/2022).

No ano de 2005, como ja havia professores indigenas na comunidade com formacao
superior, ainda que com habilitacdo apenas para a Educacdo Infantil e as séries iniciais do
Ensino Fundamental, a SED/MS deu inicio a contratacdo destes oriundos para assumir as
aulas no Ensino Médio. Naquele ano, eu também passei a atuar como professor no Ensino
Médio ministrando aulas de Filosofia. Nesse periodo a SED/MS também comecou a realizar
capacitacdes, encontros para professores indigenas do Estado, dos quais também participei.

Em 2010, por meio de reivindicacdes da lideranca e da comunidade foi criada a Escola
Estadual Indigena Professor Atanasio Alves. A direcdo da EEIPAA ficou a cargo do professor
Gilson Barato, sua escolha se deu pelos trabalhos prestados a educacdo em Lalima, desde que
atuou como diretor adjunto na extensdo Caetano Pinto, portanto, pela sua experiéncia
acumulada e, principalmente, pelo fato da legislacdo estadual exigir um professor efetivo para

a funcdo de diretor. A secretaria escolar e o coordenador pedagogico foram escolhidos pelo

57 Estudar na Escola Evangélica Lourenco Buckman (de 52 a 82 série) com a qual a FUNAI mantinha convénio e
enviava indigenas que quisessem continuar os estudos em regime de internato.
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diretor, a professora Zulmira Canale para secretaria e o professor José Felipe°® para
coordenador pedagogico.

O nome da escola foi definido pela comunidade em homenagem ao primeiro professor
indigena na Aldeia, o Sr. Atanasio Alves. Logo em seguida o colegiado escolar e a associagdo
de pais e mestres (APM) foram criados pelo diretor. A composi¢cdo da APM, diretoria e
presidéncia, ocorreu por meio da indicagéo do diretor e, em razdo disso, ambas foram pouco
atuantes.

Gilson Barato esteve como diretor no periodo de 2010 a 2017, posteriormente foi
substituido pela professora llda Barbosa, de 2017 a 2020, e pela professora Rita de Céssia
Neto, de 2020 aos dias atuais, todas ndo indigenas. A coordenacdo pedagdgica contou com o
trabalho de José Felipe®, de 2010 a 2015, Roberta de Souza Pinho em 2015, Valdenir Paiva
em 2016, Mario Ney Rodrigues Salvador em 2017 e eu, Eduardo S. Rodrigues, de 2018 a
2021. Atualmente o coordenador pedagdgico é o professor José Marcio de Souza Santos.
Desde de 2016, a comunidade reivindicou a participagdo na escolha da coordenacéo; esta foi
atendida e a partir daquele ano tal decisdo passou a ser tomada a partir de votacao.

O quadro administrativo atual da EEIPAA é composto por uma diretora ndo-indigena,
uma secretéria ndo-indigena, um coordenador pedagdgico geral indigena, dois coordenadores
de area (matemaética e linguagem), ambos indigenas, um coordenador de préaticas inovadoras e
uma assistente de secretaria que é também indigena. Além destes, somam-se ao trabalho
dezesseis professores, todos indigenas. Quatorze docentes possuem formacdo superior, dois
deles ndo - Rosiele Souza Rodrigues e Adriano da Silva Correa Goes. Contudo, ambos se
encontram graduandos do curso de Ciéncias Biologicas da Universidade Federal de Grande
Dourados (UFGD/P6lo UAB/Miranda) e do curso de Artes da Fundacdo UniCesumar
(UNICESUMAR/PAGlo semi-presencial de Miranda/MS), respectivamente.

Tabela 3: Lista de lotagdo da EEIPAA em 2022 (Fonte: Secretaria da EEIPAA, 2022)

N° | NOME AREA de ATUACAO FORMACAO

58 |_embramos novamente que o nome do professor é ficticio para preservar sua identidade.
%' 0 nome do professor ¢é ficticio para preservar sua identidade.
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01 |Rita de Cassia Neto Diretora Letras

02 | Zulmira Canale Secretaria Matematica

03 | Thais Ximenes Aux. de secretaria Ensino Medio

04 | José Marcio dos Santos | Coordenador Pedagogia
Pedagogico

05

Alcides Gabilon

Coordenador de area;

Lingua Inglesa 1° ao 3° ano;
Empreenderismo 1° ano;
Sistema de Producéo 2° ano;
Linguagem e Inter Artes 3°
ano.

Ling. Portuguesa 3° ano.

Linguagem e Educacéo
Intercultural Indigena

06 | Claudinei de Souza Geografia Geografia e;
Ciéncias Sociais e Educacdo
Lic. Intercultural Indigena

07 | Deli Souza Alves Ling. Terena Magistério Indigena, e
Ciéncias Sociais — (em
formacéo)

08 | Elias Souza Alves Quimica Normal Superior €;
Ciéncias da Natureza e
Educacéo

Intercultural

09 | Ester Gomes Polidoro | Questdes Indigenas Ciéncias Sociais
10 | Italivio Campos Leite | Matematica 1° ao 3° ano; Matematica e Educacédo
Coordenador de area de Intercultural Indigena
Matematica
11 | Rosiele Souza | Historia e Cultura Indigena Ciéncias Biologicas (em
Rodrigues formacéo)
12 | Jodo Carlos D. da Silva | Matematica 1° ano e Fisica 1° | Matematica e Educacao

ano

Intercultural Indigena

13

Valdenir Paiva

Matematica criativa

Matematica e Educacédo
Intercultural Indigena

14 | Luara Duarte | Artes Educacéo Fisica e Artes
Rodrigues
15 | Maria Cleonir Silva L. Portuguesa Linguagem e Educacéo

Intercultural Indigena

127




Empreendedorismo Social 1°
ao 3°ano

16 |Mario  Antonio  P.|Sociologia 1° ao 3° ano; Ciéncias Sociais e Educacao
Pereira Filosofia 1° ao 3° ano Lic. Intercultural Indigena
17 | Onivaldo Gabilon Historia 1° ao 3° ano; Ciéncias Sociais e Educacao

Lic. Intercultural Indigena

18

Romilda L. de Souza

Biologia 1° ao 3° ano;

Fisica 2° ao 3° ano;

Projeto de Vida ° ao 3° ano;
Ciéncias Integrado 1° ao 3°
ano.

Ciéncias da Natureza e
Educacéo Intercultural

19

Edinéia Borges

Sistema de Producéo 1° ano;
Empreendedorismo Social 2°
ano

Pedagogia

Tecnologico

20 | Amarildo  Figueiredo | Educacdo Fisica Educacéo Fisica (em
Patrocinio formacéo)
20 | Laércio Polidério Técnico de Suporte Ciéncias Sociais

Salientamos novamente que também no caso da EEIPAA a situacdo empregaticia do

quadro docente é alarmante. Isso porque todos os docentes da escola sdo contratados

anualmente, e ndo concursados, algo bastante preocupante do ponto de vista qualitativo do

trabalho pedagdgico (inseguranca) e da vida dessas pessoas.

4.4.1 Curriculo, projeto politico pedagdgico,

intercultural na EEIPAA

tem a finalidade de consolidar

calendario e préatica pedagbgica

O Ensino Médio ¢ a ultima etapa da Educacdo Bésica, com duragdo de trés anos. Ele

0 aprofundamento dos conhecimentos adquiridos no Ensino Fundamental
[...]; preparacdo basica para o trabalho e a cidadania do educando [...]; Il —
aprimoramento do educando como pessoa humana incluindo a formagéo
ética e o desenvolvimento da autonomia intelectual e do pensamento critico;
IV a compreensdo dos fundamentos cientifico-tecnol6gicos dos processos
produtivos (LDB 9.394/96, Art. 35).

A partir de 2022 a EEIPAA passou para a modalidade de Ensino Médio em Tempo

Integral. A sua implantacdo, segundo a diretora da escola, ocorreu a partir de conversas
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informais com professores e a partir da sua reivindicagdo juntamente com o cacique da aldeia
e anuéncia da comunidade.

A ideia surgiu da necessidade de propiciar momento de aprendizagem
diferenciada do regular uma vez que a escola de autoria oferece varios
beneficios. A equipe pedagdgica possui uma organizacdo que contribui para
estrutura dessa forma visando a formacdo integral do estudante em todas as
dimens0es: social, cultural, cognitiva, intelectual, emocional além do bem-
estar fisico. Além de estar previsto na BNCC, LDB, PNL, que a escola seja
integral (Rita de Cassia Neto, Aldeia Lalima, 16/08/2022).

Naquele contexto pré-transformacdo da modalidade de ensino eu percebi, como
coordenador pedagdgico, que essa mudanca gerou certa expectativa em todos, pois era um
modo de ampliar a oferta de cursos e disciplinas curriculares, de acordo com a necessidade e a
realidade local. No entanto, a SED/MS possui um curriculo padronizado para essa modalidade
com poucas possibilidades de alteracdo, algo que também precisaria mudar, no caso da
educacdo escolar indigena, tornando-a mais flexivel. Com isso, conseguimos incluir apenas
uma disciplina especifica: Historia e Cultura Indigenas. Ndo houve um amplo debate com a
comunidade para definicdo como nds gostariamos que fosse o Ensino Médio em Tempo
Integral, debate este garantido por lei no Referencial Curricular Nacional para as escolas
indigenas.

Todo projeto escolar sd serd escola indigena se for pensado, planejado,
construido e mantido pela vontade livre e consciente da comunidade. N&o se
trata apenas de elaborar curriculos, mas de permitir e oferecer condigdes
necessarias para que a comunidade construa a sua escola (RCNEI, 1998, p.
24-25).

O curriculo da EEIPAA possui vinte e sete disciplinas, integradas em duas grandes
partes: a Formacdo Geral Basica, que corresponde as quatro &reas de conhecimento
(Matematica e suas tecnologias; Linguagens e suas tecnologias; Ciéncias da natureza e suas
tecnologias; Ciéncias Humanas e Sociais aplicadas), e os Itinerario Formativos. Os Itinerarios
Formativos também sdo divididos em componentes curriculares: a) o Nucleo Integrador
Projetos Empreendedores, composto pelas disciplinas: Projeto de Vida; Empreendedorismo
Social; Agroecologia e Sustentabilidade; Histdria e Cultura Indigena; Linguagem e Interartes;
e b) o Nucleo Integrador Ciéncias Integradas, com as seguintes disciplinas: Ciéncias
Integradas e Novas Tecnologias; Matematica Criativa; Questdes Indigenas e Sistema de
Producdo. Além das disciplinas que compdem os Itinerarios Formativos, existem as aulas de
Unidade Curricular, que é o aprofundamento das disciplinas da Formacdo Geral Bésica e as
Unidades Eletivas. As trés disciplinas especificas — Lingua Materna, Sistema de producdo e

Questdes indigenas - estdo inclusas no curriculo da escola desde a criagédo do Ensino Médio
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na aldeia, como extensdo do Caetano Pinto. Ja a outra disciplina especifica, Historia e cultura
indigena, foi incluida em 2022. As atividades na escola ocorrem das 7 horas da manha as 16
horas da tarde, com 9 aulas por dia, de 50 minutos cada, de segunda a sexta-feira.

Nesse ano de 2023 a escola também passou a ofertar o “Normal Médio Intercultural”
com o objetivo de formar professores para a Educacdo Infantil e Séries Iniciais do Ensino
Fundamental. Esta modalidade possui um corpo docente composto por quatro professores
indigenas e uma coordenadora pedagogica também indigena.

O Decreto 6.861 de 27 de maio de 2009 define que as propostas pedagogicas para o
Ensino Médio Integrado & formagdo profissional dos alunos indigenas deverdo articular as
atividades escolares com os projetos de sustentabilidade, formados pelas comunidades
indigenas, consideradas as especificidades regionais e locais.

A EEIPAA possui um Projeto Politico Pedagdgico que comegou a ser elaborado em
2010, ano de criagdo da escola com a seguinte missao:

Formar cidaddos conscientes de seus direitos e deveres, como indigenas,
segundo as leis que asseguram a educacdo escolar indigena. Ser uma
instituicdo que forma cidaddos criticos, a fim de debater a realidade e ser
defensora dos direitos das causas indigenas, sendo acima de tudo competente
para competir em condicdo de igualdade, tanto no mercado de trabalho
quanto na area da Educacdo, Saude e outras (Projeto Politico Pedagogico da
EEIPAA, 2020).

Conforme depoimento dos professores da época, no inicio, a elaboracdo do documento
ficou restrita a direcdo escolar, sem a participacdo da comunidade escolar e dos professores.
Somente a partir de 2017 € que a comunidade escolar foi convidada a participar, no momento
de revisdo dele e desde entdo passou a ser revisado anualmente, com a participacdo dos
indigenas. No ano de 2018, como o coordenador pedagdgico deixou a coordenacdo naquele
ano, o meu nome foi cotado para a coordenacdo pedagdgica da escola. Na revisdao do PPP
nesse mesmo ano (2018), direcionamos a atencdo para os fundamentos da educacdo escolar
diferenciada, sempre observando a nossa realidade. Na revisdo também procuramos envolver
a comunidade escolar (pais, professores e alunos) e inserir propostas pertinentes para todos.
Isto posto, incluimos algumas préaticas interculturais no PPP, tais como:

Realizacdo da Feira de Ciéncias; Realizacdo de Feira Tradicional Indigena
para valorizagdo da cultura indigena; Realizacdo de eventos na semana
cultural; Intercdmbio com outras Instituicbes do Ensino Médio; Viagens de
visitas educativas com os alunos em Universidades e Museus; Criar projetos
para preservacdo e valorizacdo da lingua materna, danga, artesanato, pinturas
corporais e outras manifestacbes culturais (Projeto Politico Pedagdgico da
EEIPAA, 2020).
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No ano de 2020-2021 o PPP n&o foi revisado devido a restricdo das aulas, conforme
orientacdo designada pela SED/MS como medida de combate e prevengdo a COVID-19.
Como a escola passou a ser em tempo integral no ano de 2022, segundo o coordenador da
escola, José Marcio Santos (Aldeia Lalima, 13/10/22), o PPP foi revisado e adequado ao novo
modelo de ensino e outras propostas foram inseridas no calendario. O documento contempla a
realidade da comunidade em que esté inserida, apresenta o diagndstico da escola e a realidade
da comunidade, fundamenta-se nas teorias da educacéo escolar indigena, apontando metas a
serem alcancadas.

O calendério da EEIPAA apesar de ser elaborado pela SED/MS, segundo o atual
coordenador pedagdgico da escola, ele possui alteracbes de acordo com especificidade da
comunidade, assim como da primeira escola. Quando falece alguém na aldeia, as aulas param
em respeito a familia e parentes do falecido, esta inclusa a semana cultural, denominada de
“Resisténcia indigena”, em que sdo realizadas atividades como: cabo da guerra, corrida, salto
a distancia, manifestacdes culturais como as dancas (do bate-pau e siputrena), teatro, entre
outras. Marcio dos Santos destaca que elas sdo realizadas com objetico de revitalizar e
fortalecer a cultura e a identidade Terena.

As atividades da Resisténcia indigena - atividades de cabo de guerra, salto a distancia
e corrida - de 2023 foram realizadas pelos professores do Ensino Médio Integral no dia 18 de
abril no periodo da manhd, e a noite as turmas do Normal Médio Intercultural apresentaram
teatro, danca e o desfile Mis e Mister indigenas. Todos participaram: comunidade, liderancas,

professores e alunos/as.
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Figura 13: Danca do bate-pau da turma do Normal Médio do EEIPAA na noite de
18/04/2023 (Fonte: Acervo Pessoal)

e

Figura 14: Alunos participantes do desfile miss e mister indigena da EEIPAA, em abril
2023. (Fonte: Acervo pessoal)
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Nos anos anteriores outras atividades também foram realizadas. Na semana cultural do
ano de 2019 os professores sugeriram e realizaram a “Marcha da resisténcia”. A ideia era de
conscientizar os alunos da luta pela terra, como elemento essencial para a sobrevivéncia da
comunidade, cultura e educacdo. Conscientizar a todos da importancia da luta pela
demarcacdo do territorio, principalmente no momento em que 0 congresso nacional ameacava
retirar os direitos indigenas j& conquistados, através da tentativa de aprovacdo do Marco

Temporal e da PEC 215, foi muito significativa essa atividade.

Figura 15: Primeira Marcha da resisténcia da EEIPAA, 2019 (Fonte: Acervo pessoal)

4.4.2 As praticas interculturais dos professores na EEIPAA

No trabalho pedagdgico, da mesma forma como ocorre na outra escola, os professores
realizam os planejamentos de forma online, com base no Referencial Curricular da Rede
Estadual de Ensino para o Ensino Médio e a proposta pedagogica da escola. No ambiente
virtual estdo dispostos os conteudos da BNCC, mas também h& um campo onde o professor
insere outros conteudos no seu trabalho. Com a implantacdo do Ensino Médio em Tempo
Integral houve mais estimulo e tempo disponivel para um trabalho diferenciado e

intercultural na escola, em forma de projetos:
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Como a escola esté sendo integral nesse ano de 2022, agora vamos trabalhar
a interculturalidade, vai ter muito mais espaco, vamos trabalhar com
projetos. Na minha area, por exemplo, reunimos com a professora Luara
Duarte, Maria Cleonir e Amarildo para trabalhar com projetos. A Luara vai
trabalhar com as vestes e os grafismos. A professora Maria Cleonir vai
trabalhar lendas da aldeia (Professor Alcides Gabilon, Aldeia Lalima,
13/03/2021).

Com mais tempo para desenvolverem atividades, a coordenacdo e os professores
refletiram melhor sobre as préticas interculturais, de acordo com a realidade da comunidade,
dentro das Unidades Curriculares e Unidades Eletivas. De acordo com o coordenador, “toda
quarta, depois das 15:30, tem reunido de fluxo para discussédo e definicdo de varios projetos
nas Unidades Curriculares (UCs) e nas Unidades Eletivas (UEs), que possuem duas aulas
semanais” (José Marcio dos Santos, aldeia Lalima, 13/10/2022) . Os trabalhos nas UCs séo
desenvolvidos semestralmente em forma de projetos, e no final de cada semestre o que foi
trabalhado é apresentado a comunidade.

Dentre as varias atividades consideradas interculturais na EEIPAA em 2022, estd a Il
Feira de Ciéncias, que ocorreu no dia 11 de novembro de 2022, e nos chamou a atencdo. E um
evento inserido no PPP e no calendario de atividades da escola, com a proposta de trabalhar
atividades culturais. A primeira delas foi realizada em 2019. Em 2020 e 2021 ndo houve feira,
devido a pandemia do COVID-19. Segundo o coordenador da escola, José Marcio dos Santos,
(Aldeia Lalima, 13/10/2022), a feira de ciéncias tem como objetivo abordar de forma ltdica e
instigante os conhecimentos gerais basicos, assim como 0s conhecimentos tradicionais.

Conforme a programacao das atividades nesse dia, com inicio as 17 horas - na verdade
um pouco mais tarde, porque em Lalima a maioria das pessoas se orientam pelo sol e ndo pelo
relégio -, os professores me relataram que os trabalhos que seriam apresentados naquela noite
eram resultado dos projetos e pesquisas desenvolvidos nas UCs ao longo do 2° semestre de
2022, desenvolvidas por area de conhecimentos: Linguagem, Ciéncias da Natureza,
Matematica e Ciéncias Sociais. Na Linguagem, que engloba as disciplinas de Arte, Educacéo
Fisica, Lingua Portuguesa e Lingua Inglesa, o foco da feira foram os™ Contos e lendas da
aldeia, da cultura africana e os trajes tipicos da dancga feminina”. Nas disciplinas especifica,
Lingua Materna e Historia e Cultura indigena desenvolveram o “Dicionario na Lingua
Materna, historia e formacdo da aldeia Lalima e grafismo”. Em Ciéncias Sociais, trabalhado
0s “locais de pescas no rio, na aldeia Lalima”. Em Matematica e Ciéncias da Natureza
apresentaram o projeto/pesquisa “Conhecimento tradicional e Cientifico”.

O orador daquela noite, professor José Marcio dos Santos, deu inicio as atividades, fez

0 convite as autoridades presentes para compor a mesa: a Rita de Cassia Neto — Diretora da
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EEIPAA, Jodo Batista Pires da Silva - Cacique da aldeia, José Felipe - diretor da EMIPPJ, a
Sr? Protéssia de Souza Alves - esposa do falecido professor Atanéasio Alves e eu. Logo em
seguida foi executado o hino nacional, com a exposicdo das bandeiras do Brasil e do Estado
de Mato Grosso do Sul. Na sequéncia a diretora deu abertura a Il Feira de Ciéncias. Todos da
mesa cumprimentaram a comunidade e parabenizaram a escola pela iniciativa, depois
iniciaram as apresentagoes.

Na primeira, a turma de Lingua Materna e Cultura e Histéria Indigenas exp6s um
trabalho sobre a lingua terena, grafismos indigenas — Terena, Kinikinau e Kadiwéu. Segundo
o professor Adriano da Silva C. Gées (Aldeia Lalima, 11/11/2022), inicialmente foi realizado
trabalho de campo dos alunos na residéncia dos ancidos, que sdo falantes da lingua terena,
com objetivo de registrar a lingua e conscientizar os/as estudantes da importancia da mesma
como elemento fundamental para o fortalecimento da identidade étnica, sua preservacdo e
revitalizacdo. Como culminancia do projeto, a pesquisa produziu um dicionério na lingua
terena elaborado pelos alunos. A turma também apresentou o histérico da aldeia e alguns
grafismos das etnias Terena e Kinikinau - considerando a diversidade étnica que compde a T.
| Lalima, povoada por Terena, Layana, Kinikinai e Kadiuwéu. Nessa atividade pudemos
observar o extenso trabalho do docente com as praticas interculturais ao longo do semestre,
visto que:

Lalima é um povo miscigenado, temos que levar em consideracdo 0s
conhecimentos dessas varias culturas. Nesse ano de 2022 comegcamos a
trabalhar essa tematica com os projetos (Professor Ancelmo Dias®, aldeia
Lalima, 07/05/2022).

Os grafismos Terena, Kinikinau estavam expostos lado a lado com as bandeiras do
Brasil e MS. Entendemos que todos esses elementos sdo simbolos das respectivas culturas,
valorizados por cada uma delas com igual forga, apresentados na feira no mesmo patamar.
Isso aponta para o significado de que a comunidade indigena ndo se menospreza em sua
cultura, quer fazer parte da sociedade nacional, mas sem deixar a identidade étnica.

A segunda apresentacdo do evento foi a turma da area de Linguagem. Nela, o0s
estudantes realizaram sobre o traje da danga tradicional feminina terena do putd-putd. Na
apresentacdo a aluna Rosenilda de Souza falou sobre a confeccdo do traje desta danca, uma
saia, fabricada a partir do viriri, planta conhecida como taboa pelos ndo-indigenas. Depois
disso, decorreram sobre a cultura africana, suas histdrias e contribui¢bes dentro da culinéria,

da musica e da danca brasileiras.

80 |_embramos novamente que nome do professor ¢é ficticio a fim de preservar suas identidades.
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Segundo a professora Luara Duarte Rodrigues, a interculturalidade foi trabalhada
neste projeto porque houve uma correlagdo da historia e cultura negras com a historia e
cultura indigenas, em especial a Terena, sendo que essa € uma das praticas disponiveis na Lei
11.645/2008, como centrais para o respeito a diversidade étnica e racial no Brasil. Para
finalizar, ainda no contexto da turma de Linguagem, mas dessa vez sob a responsabilidade da
professora Maria Cleonir Silva (que estava ausente naquela ocasido), a Diretora da escola
apresentou um livrinho de contos, lendas e historias da aldeia, produzido pelos alunos, a partir

de orientacdes da docente. Segundo a professora,

[...] como a SED/MS de repente manda uma Comunicagdo Interna que €
para trabalhar isso ou aquilo, veio para nds trabalhar contos e lendas para
estimular a leitura. Conversando com os alunos procuramos trabalhar
conforme a realidade deles. Entdo eles comecaram a pesquisar e resultou no
livrinho, (Professora Maria Cleonir Silva, Aldeia Lalima, 15/11/2022).

A terceira apresentagédo foi da turma de Ciéncias Sociais, cujo tema era: “Lugares de
pesca da aldeia Lalima no Rio Miranda”. O objetivo do trabalho foi o de identificar os lugares
de pesca. Além disso, nas disciplinas de empreendedorismo e agroecologia, foram
apresentadas comidas tipicas como o bolo de mandioca, chamado de hihi, a pamonha, o leite
do acuri, bolo de fubd, a sopa paraguaia, também foram debatidos e apresentados. Segundo o
coordenador José Marcio dos Santos, 0 objetivo era incentivar os alunos a produzir alimentos
para geracdo de renda, usando produtos do cerrado, bem como conscientizar a todos sobre a
necessidade da preservacdo do meio ambiente, 0 combate a queimadas e ao desmatamento.
Nessa apresentacdo houve a participacdo de membros da comunidade sobre o aproveitamento
de frutos do cerrado, trabalho apoiado pela Universidade Federal de Mato Grosso do Sul.

136



Figura 16: apresentacdo de produtos do cerrado na Il Feira Cultural da EEIPAA, em

novembro de 2022. (Fonte: Acervo pessoal)

Por altimo, observamos a divulgacédo dos projetos e pesquisas da turma de Ciéncias da
Natureza, teméatica que mais me chamou a atencdo. Nessa atividade, segundo os professores
Davi Correa® e Romilda Lipu de Souza (Aldeia Lalima, 15/11/2022), os alunos pesquisaram
sobre as plantas medicinais terena com o0s ancidos e elaboraram um painel com o nome
popular e o0 nome cientifico delas, plantas essas que continuam sendo muito utilizadas pela
comunidade, na prevencdo, tratamento e cura de diversas doencas. O professor Davi, também
convidou a Sr. Amelia C. Duarte., pessoa da comunidade que trabalha com as ervas na
comunidade e atende as pessoas. J& o tema do projeto de Ciéncias da Natureza foi o
“Conhecimento tradicional e Conhecimento cientifico”. Segundo a professora Romilda Lipu

de Souza:

[...] toda quarta-feira depois das trés horas existe a reunido de fluxo para
fazer um estudo por area de conhecimento, dentro dessa area entrou a
matematica com a gente. O trabalho na Unidades Curriculares é realizado
semestralmente. Ai no6s sentamos junto com o coordenador de Aarea,
professor Italivio [...] e ai surgiu dentro da Unidade Curricular que é um dos
Itinerdrio Formativo da Educacdo Integral essa ideia de trabalhar
interdisciplinar. Ai surgiu a ideia de fazer uma apresentacdo na Feira

61 A pedido de alguns professores decidimos omitir seu nome a fim de preservar sua identidade.
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Cultural. Escrevemos o que cabia na &rea de Matematica, Quimica. Pra mim
ficou pra trazer as mudas, as folhas e as flores. Ai fizemos o mostruério.
Ficou pra area de matematica o quantitativo de folhas em gramas do cha,
quantidade volumétrica de &gua, de porcentagem de agua (Professora
Romilda Lipu de Souza, Aldeia Lalima, 15/11/2022).

Nessa atividade vimos na pratica intercultural a valorizacdo dos conhecimentos
indigenas, das plantas medicinais, por exemplo, a0 mesmo tempo em que vimos o didlogo
com o conhecimento ocidental, com a exposi¢cdo do nome cientifico das plantas. Segundo o
professor Davi, a ciéncia também esta presente nos conhecimentos tradicionais:

O objetivo na minha area foi mostrar para os alunos que o conhecimento
cientifico também faz parte da préatica do conhecimento tradicional nosso. A
ciéncia também esta presente até mesmo nos chas que utilizamos no dia a
dia: o cha de goiaba serve para cortar diarréia, por exemplo. Pra fazer o cha,
vocé precisa pegar uma gquantidade certa de folhas, tudo tem que ter medida
se ndo, ndo da certo, esse € a sintese, depois vocé analisa o resultado se deu
certo, é a anédlise, a analise é o efeito do cha, ele corta a diarreia né, entdo
deu resultado [...] (Professor Davi Correa, Aldeia Lalima, 15/11/2022).

Figuras 17 e 18: Momentos da Il Feira Cultural de Lalima, em novembro de 2022

(Fonte: Acervo pessoal)
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Em anos anteriores, 2017 e 2018, por exemplo, observamos outras atividades
realizadas pelos professores Mario Ney Salvador (Questfes indigenas) e o professor Odair
Gabilon (Sistemas de producdo), relacionadas a producdo natural de alimentos e,
posteriormente a realizacdo de uma “feira tradicional de troca”. Segundo o professor Odair

Gabilon:

Eu comecei em 2010 na disciplina de "Sistemas de Produgédo” a falar em
producdo de alimentos. Surgiu essa ideia da gente trabalhar com nossa
cultura terena, lembrar da nossa roga tradicional, a gente estar preservando,
estar revivendo a nossa cultura. Além do conhecimento tradicional tem a
formagdo técnica. Na prética, trabalhava desde a composicdo de nutriente,
matéria organica. Fazia visitas com os alunos e entrevistas com agricultores
tradicionais, sobre como que é feito a roga, a época de plantio. O objetivo
era conhecer na préatica a forma tradicional e em cima disso entender como
que ela é aplicada (Professor Odair Gabilon, aldeia Lalima, 14/07/2022).

Ainda conforme Odair, o fortalecimento da troca de sementes, realizada pela
comunidade indigena, dos produtos da roca, das vendas, do envolvimento dos professores e
da comunidade eram os principais objetivos. 1sso tudo aponta para um dado importante: desde
quando a escola era extensdo os professores ja vinham realizando trabalhos sobre a historia e
a cultura terena com os alunos. Segundo o professor Jacinto Gomes®?, (Aldeia Lalima,
10/03/2022), além dessas questBes levantadas por Odair, também tinha-se a vontade de

2.0 nome do professor ¢ ficticio afim de preservar sua identidade.
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demonstrar a riqueza do conhecimento terena e o confronto entre saberes, as investidas dos
colonizadores na ocupacdo das terras em Lalima. Assim ele trabalhou as seguintes tematicas:

Casamento indigena, invasdo de territorio, teatro simbolizando a invaséo do
territério indigena. Apresentavam os indigenas reunidos comendo peixe
assado, mandioca e milho na tribo, ai entra o branco invadindo. O objetivo
era mostrar para os alunos a realidade ainda hoje, trazendo o passado quando
I4 na colonizagdo invadiam as terras, narrar os cagadores de indio como
acontecia, acabando com a cultura, a comunidade esparramando tudo
(Professor Jacinto Gomes, aldeia Lalima, 10/03/2022)

Figura 19: Teatro apresentado pelos alunos do Ensino Médio Extensdo Caetano Pinto,
na Aldeia Lalima, em abril de 2001. (Fonte: Acervo de Claudinei de Souza, 2001)

Da mesma forma como notamos na outra escola, as primeiras atividades interculturais
eram inserc¢Oes de atividades culturais em datas comemorativas, especialmente no dia 19 de
abril e em disciplinas especificas. Com as formacdes de professores tal pratica veio ganhando
espaco em forma de projetos, feiras tradicionais culturais, pesquisas, etc. Os professores tém
desenvolvido o histérico da comunidade, fazendo relacdo com os contetdos do livro didatico,
trazendo a vivéncia dos alunos para o debate em sala de aula. Destacamos também que o
Ensino Médio em Tempo Integral e as Unidade Curriculares e as legislacdes especificas
estaduais contribuiram para incentivar mais a realizacdo destas atividades, porque tem

possibilitado maior tempo para elas - uma das principais reclamacdes dos docentes.

140



Contudo, os professores indigenas também apontaram algumas dificuldades para uma
pratica intercultural mais efetiva, isto €, com mais intensidade no sentido de uma educagéo
escolar indigena transformadora. Na EEIPAA, notamos que os desafios também estdo na falta
de autonomia da escola, ampliagdo das politicas publicas especificas, falta de formacao
continuada com aprofundamento nesse tema, principalmente para entender como trabalhar a
interculturalidade, entre outras questdes ja elencadas anteriormente.

O grande desafio é colocar em prética essa interculturalidade, ndo somente a
cultura do povo Terena, mas trazer para a realidade as diversas culturas
existentes dentro do contexto da aldeia Lalima, (Professor Donato Pereira®,
aldeia Lalima, 28/10/2023)

Em relagdo ao sistema [de educagdo], pois ndo existe orientagdes
especificas. (Professora Elizabete Vieira, aldeia Lalima, 28/10/2022).

O desafio é como pode ser trabalhado essa interculturalidade devido ao
tempo de aulas, esse é o grande desafio para que essa pratica seja realmente
desenvolvida na escola do Ensino Médio (Professora Maria de Souza, aldeia
Lalima, 28/10/2022).

O desafio maior é fazer valer as leis que ja existem, para que isso acontega...
(Professor Paulo da Silva, aldeia Lalima, 28/10/2022).

[...], a gente tenta trabalhar, mas a gestdo escolar fala que tem que seguir a
normativa. O professor tem que ter |liberdade para fazer [a
interculturalidade]. Eu vejo agora que tem a disciplina de Hist6ria Terena,
tem a liberdade de trabalhar (Professor Rubens dos Santos, aldeia Lalima,
28/10/2022).

Politicas publicas para de fato fazer acontecer essa pratica na nossa escola, e
fazer com que as pessoas responsaveis pela secretaria de educacdo esteja
alinhada com esses conhecimentos, (Professor Fermino de Almeida, aldeia
Lalima, 28/10/2022)

Entendemos que grande parte dessas dificuldades poderiam ser sanadas com o
atendimento especifico do governo a educacdo escolar indigena, composto por pessoal técnico
especializado, para apoio e assessoria de indigenas e ndo-indigenas nessa tematica. A
Resolucdo n. 5, de 22 de junho de 2012 explicita que:

Os sistemas de ensino, em parcerias com organizac¢des indigenas, Fundacgao
Nacional do indio (FUNAI), Instituicbes de ensino Superior, bem como
outras instituices governamentais e ndo governamentais, devem criar e
implementar programas de assessorias especializadas em Educacgéo escolar
objetivando dar suporte para o funcionamento das escolas indigenas [...]

& _embramos novamente que o nome dos professores nas entrevistas sao ficticios.
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Na pesquisa realizada junto a Coordenadoria Regional de Educacdo em
Aquidauana/MS (CRE 1) no dia 28 de novembro de 2022, na qual a EEIPAA estd
subordinada, percebi que o atendimento as escolas indigenas séo realizadas de uma forma
geral, junto com as demais escolas estaduais, de forma muito abrangente. Na ocasido fui
recebido por dois técnicos pedagdgicoss que trabalham na CRE 1. Quando perguntados: -
como que se ddo as orientacdes da CR 1 para as escolas indigenas no sentido da
especificidade? Segundo a técnica pedagdgica entrevistada, Tereza do Socorro ®, as
orientacdes dadas sdo mais sugestbes e caminhos possiveis para as aulas diferenciadas, na
interdisciplinaridade, como por exemplo:

No6s fomos nas escolas indigenas e nas outras também que ndo sdo indigenas
levar a proposta da interdisciplinaridade. A nossa equipe a professora
Candida como gestora, nés, cada um da nossa area, levamos sugestdes de
aulas diferenciadas t4, fazendo a interdisciplinaridade e, na minha area de
historia, como eu disse pra vocé, eu levei uma atividade que eu estava
trabalhando com mapas. Mostramos como gue era antes e como que ficou
depois da chegada dos europeus, a questdo da divisdo. Ai dentro dessa
atividade estava trabalhando Geografia, Histéria, Artes, Sociologia e a
interdisciplinaridade né, as etnias, quantidade de indigenas que era antes e
depois da chegada dos europeus. Felipe também usou varias outras
sugestdes, na area dele[...] esse era nosso objetivo. Nés ndo somos
formadores, ndo podemos dar formagdes, mas nds ndo temos essa autonomia
(Tereza do Socorro, Aquidauana/MS, 28/11/2022).

Observamos neste depoimento que a propria técnica pedagdgica confunde
interdisciplinaridade com interculturalidade. Como ja afirmamos anteriormente, ndo sdo a
mesma coisa, embora uma possa estar contida na outra. 1sso mostra também o porqué dos
professores indigenas replicarem essa confusdo em seus discursos. Outra momento observado
foi durante a capacitacdo no ano de 2022 em razdo da implementacdo da Educagdo Integral
na EEIPAA denominada "Escola de autoria®". Para entender como esse apoio vinha sendo
realizado participei de um dos ciclos de palestras, no dia 22 de novembro de 2022. Na
ocasido, participaram a diretora, os coordenadores e o0s professores. Segundo a técnica
pedagdgica Claudete Soares®®:™ Desde o inicio do ano letivo de 2022, a equipe pedagdgica
da CRE 1/Aquidauana vinha realizando o Ciclo de apoio a EEIPAA para implementacdo da
“escola de autoria™”(Aldeia Lalima, 22/11/2022).

64 O nome da interlocutora é ficticio como forma de preservar a sua identidade de possiveis retaliacdes.

8 Escola de Autoria séo as Unidades escolares que ofertam o Programa de Educagdo em Tempo Integral, (Reso-
lucdo SED/MS, n. 3.958 de 16 de dezembro de 2021).

% O nome da Técnica pedagdgica é ficticio como forma de preservar sua identidade.
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Figura 20 e 21: Palestra do Ciclo de apoio, novembro de 2022 (Fonte: Acervo pessoal)

PRINCIPIO DA ESCOLA - Objetivo do CAA
DA AUTORIA

o ciclo de Apoio e Acompanhamento(CAA) contribui no
processo de implantagao do Ensino Fundamental e Médio
em tempo integral,observando os Eixos Formativos e 0s
Principios Educativos'da Escola da Autoria. O CAA tem

como objetivo diagnosticar o entendimento e
operacionalizagao dos modelos pedagagicos e de gestao
da Escola da Autoria, apoiar nas fragilidades e oportunizar
a formagao da equipe escolar.

No decorrer das orientagdes realizadas, pude perceber que a atengdo voltou-se mais
para o acolhimento de alunos, os projetos interdisciplinares, os planejamentos da direcdo
escolar, da coordenacdo e das disciplinas do Projeto de vida. Assim sendo, seguiram o padrao
da rede estadual de ensino, de um modo geral, onde ndo sdo observadas orientacoes
especificas relacionadas a educagdo especifica intercultural.

Sem desmerecer o trabalho e as contribui¢cbes dos gestores ndo-indigenas para as
comunidades indigenas, compreendemos que eles também encontram dificuldades no campo
aqui discutido, por falta de formacdo especifica na area de educacdo escolar indigena e por
ndo conhecerem bem a realidade indigena. Exemplo disso, foi narrada pelo coordenador
pedagdgico da EEIPPA:

Um dia a diretora chegou toda preparada com o Halloween aqui pra nos, ai
nos tivemos que falar a verdade pra ela. Aqui n6s ndo temos isso, ndo faz
parte de nossa cultura, ndo comemoramos o dia das bruxas. Os antigos
falavam que era dia de bruxa, ndo é dia pra ser considerado e comemorado.
Finado meu av0 dizia que nesse dia tinha que esconder as criancas das
bruxas. Para n6s isso ndo existe, € muito diferente tem outro significado
(José Méarcio de Souza, Aldeia Lalima, 25/11/2022).

Portanto, da mesma forma como a legislacdo estadual exige que profissionais gestores
sejam do quadro efetivo para a funcdo de direcdo, a SED/MS também poderia oferecer
capacitacao especifica a esses gestores para atuarem na escola indigena, assim facilitaria seus
trabalhos na educacdo escolar indigena intercultural. A falta de pessoal especializado para
apoio e orientacOes especificas de educacdo intercultural acaba dificultando o trabalho dos
professores, pois ficam sem parametros que deveriam nortear seu trabalho. Por outro lado, ha
por parte dos sistemas de ensino a oferta de formacao continuada com poucas abordagens a
diversidade dos povos indigenas, ou de forma lenta. Estdo também o calendario, os
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planejamentos, os contetdos a serem cumpridos em cada bimestre, o diario docente a ser
entregue mensalmente, as avaliagdes a serem elaboradas e aplicadas, o tempo das aulas...
tudo contribui para minar o projeto de uma educacdo intercultural, diferenciada, multilingue,
especifica. Naine Terena de Jesus (2014) ao discutir os problemas de educacdo escolar
indigena e os problemas para construc¢do de um curriculo diferenciado, destaca que:

Grupione cita como alguns dos percalco, os prazos, metas, regulamento e
formulérios [...] como instrumentos normatizadores que promovem o0
engudramento de experiencias que devem ser Unicas em modelos ja
estruturados, sedimentado e burocratizados (JESUS, 2014, p. 82).

Nos dias atuais a televisdo, a internet, a rede social e a disseminacao das igrejas nas
ultimas décadas sdo elementos presentes hoje na comunidade de Lalima que vem
“bombardeando-nos” - principalmente aos jovens - com informacg6es, propagandas e valores
da sociedade nacional. A televisao é um poderoso meio de informacdo e propaganda que esta
praticamente em todos as casas na comunidade de Lalima. As criancas e jovens tem acesso e
passam horas assistindo diversos programas, até mesmo antes de saber ler. Segundo
Gongcalves (2013, p. 96) a “televisdo dad um novo tipo de formacdo [...] centralizado na
capacidade de ver. Ela produz imagens e apaga conceitos e, [...] atrofia a capacidade de
abstracdo e, com ela, a compreensdo das coisas. Numa conversa informal com os professores,
relataram-nos que os alunos também simpatizam com os conteddos da internet, como
musicas, 0s ritmos musicais do momento, por exemplo, os coreanos. As igrejas evangélicas
também vem se multiplicando dentro da aldeia em busca de fiéis, com objetivos de salvar as
almas dos “gentios” e refletem na atividade escolar:

Teve aluno que falou que ndo ia participar das atividades, ndo ia vir porque
ia ter um curso bem no dia da apresentacéo. O pastor marcou o curso bem no
dia da apresentacdo das atividades. Teve outra aluna que ia apresentar uma
musica em inglés, mas a mae ndo deixou. Depois ela veio perguntar para o
professor se poderia ser um hino de louvor para apresentar. O professor
concordou, e assim ela participou (José Marcio de Souza, aldeia Lalima,
25/11/2022).

Da mesma forma que a primeira escola, os professores das disciplinas especificas
também relataram a falta de materiais especificos para o trabalho. A professora Rosiele de S.
Rodrigues de Historia e Cultura Indigena trabalha com o Livro Historia do Povo Terena de
Circe Maria Bittencourt e Maria Elisa Ladeira (2000), e pesquisa na internet. O professor de
Lingua Materna, nos informou que utiliza os livros Kalivon6 led. e 2ed, (organizacéo,
Denise Silva, 2005), o livro Fabulas de Isopo em Terras Terena - Kalihunoe exetinati mboke’

exake (2018), como material de apoio.
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A partir do que vimos nesta dissertacdo, tanto a EMIPPJF quanto a EEPAA evoluiram
no desenvolvimento de uma educacdo escolar indigena mais equanime em Lalima de 1988
para ca, disso ndo temos davidas, os avancos no que diz respeito as praticas interculturais
foram significativos:

A importancia de tudo isso é pra ndo deixar morrer a nossa cultura, por mais
gue nbés sabemos pelos nNossos pais, 0S NOSSOS pais nos contaram, devemos
contar pros nossos filhos. Se a gente ndo fizer isso a internet esta ai, esta
muito avangada, os jovens vao acabar deixando a cultura tradicional por
causa da internet. Hoje a crianca fala mais facil o linguajar do desenho que
aparece na TV do que a nossa lingua (Professor Osério da Silva®’, Aldeia
Lalima, 25/03/2023).

Todavia, mesmo que essas conquistas ainda ndo sejam aquelas que desejamos, elas
tem contribuido para a reafirmacdo da nossa identidade e elevam a nossa autoestima enquanto
povo indigena. S80 momentos que envolvem toda a comunidade e reforcam o0s lagos
comunitarios, a socializacdo, a nossa ancestralidade e nos fortalecemos para continuarmos
vivendo neste mundo que nos discrimina tanto.

Na minha percepc¢éo e conforme o demonstrado aqui, a partir de uma observacédo mais
detalhada das praticas interculturais desenvolvidas em 2022 por ambas as escolas, na
EEIPAA pelo fato de haver legislagdo especifica, diretrizes destinadas a educacdo escolar
indigena e a SED/MS tem se mostrado mais flexivel no ambito da educacéo escolar indigena,
a educacdo intercultural tém avancado um pouco mais nas atividades interculturais do que em
relacdo a EMIPPJF. Além das atividade em datas comemorativas, a realizacdo da relagdo dos
contetidos no cotidianos, projetos e reflexdes criticas (WALSH, 2009) estdo sendo realizados.
Sdo esses avancos ocorridos na pratica dos professores indigenas que podemos entender que a
educacdo escolar vem sendo ressignificada, mas que ainda ha muito o que fazer, conforme a
afirmacgdo da professora Daniela de Matos®®, “nao esta do jeito que agente sonha, mas n&o
esta do jeito que era [...]”. E nesse sentido também que podemos entender que a educacio
escolar em Lalima vem passando por um momento de transicdo, daquele modelo de escola
tradicional assimilacionista e integradora, para uma escola que vai de encontro com as
expectativas e as necessidades da comunidade, agora com professores indigenas, com
formagéo especifica que véo ressignificando suas praticas para a contru¢do de um modelo de

escola a ser definida de acordo com que almejam.

7.0 nome do professor é ficticio para preservar sua identidade.
% Novamente lembramos que o nome da professora é ficticio como forma de preservar sua identidade.
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Embora os professores tenham apontado a falta de autonomia das escolas, como
dificuldade imperante para uma pratica intercultural mais efetiva que tragam mudancas reais
para a educacao escolar na comunidade, autonomia, podemos entender que tais dificuldades
estdo relacionadas a outros trés fatores: o primeiro € a ambiguidade do lugar da
interculturalidade na educacéo escolar que, devido a polissemia do termo (CANDAU, 2008),
necessita de maior aprofundamento epistémico do que venha a ser a interculturalidade na
educacdo escolar indigena, e sua definicdo de como dever realizado na pratica. No caso de
Lalima, os professores entendem que a educacdo escolar indigena intercultural concorre para
“valorizagdo da cultura e fortalecimento da identidade” (BRASIL, 1996; RCNEI, 1998), o
que sem duvida é um avanco significativo para a populagdo indigena, mas por outro lado,
conforme Walsh (2009), ndo traz mudancas significativas para a populacdo indigena, ndo traz
a tona as relacdes de poder, as estruturas de poder que mantem as desigualdades sociais e 0
racismo. O processo de subalternizacdo, dominagdo continua "camuflado™ sob a perspectiva
do discurso de reconhecimento da diversidade (multicultural).

O segundo fator, mas que tem a ver com o primeiro sao as politicas pablicas. Apesar
das inciativas ja realizadas pelos sistemas de ensino — formacdes especificas de professores,
producdes de materiais especificos -, mas devido a diversidade de povos indigenas, cada um
com uma realidade diferente, existe a dificuldade e a morosidade dos sistemas de ensino em
ampliar as politicas publicas para dar apoio e condi¢fes — técnica e financeira — para cada
realidade como orientacdes, assessorias e producGes de materiais didaticos especificos as
escolas indigenas. Como ja explicitamos aqui, a partir das politicas publicas, como previsto na
legislacdo, € que sdo estruturadas alternativas de solucdo para os dilemas cotidianos
apontados pelos professores indigenas. Com a morosidade das politicas publicas, o que
acontece é a ineficiéncia do nucleo de educacdo escolar indigena municipal, por exemplo, a
dificuldade de uma gestdo democratica de fato (indicacdo da direcdo pelo poder executivo,
por exemplo), a falta de reconhecimento dos professores indigenas pela SED/MS para gestdo
escolar, a falta de profissionais especializados para apoio a educacdo escolar indigena, entre
inimeros outros problemas. Fica a impressdo de que hd uma contradicdo entre o que esta na
legislacdo e o que os sistemas educacionais realmente promovem na pratica. Reconhece a
diversidade, mas prioriza uma educacdo escolar fortemente marcada pela logica da
homogeneizacéo e da uniformizagéo.

O ultimo fator que considero que tem maior peso e ainda muito presente nos dias atu-
ais é a colonialidade. Essa perspectiva eurocéntrica que foi adotada pelos grupos dominantes a

mais de quinhentos anos, mesmo apos independéncia politica e a constituicdo dos estados
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nacionais, penetrou profundamente na nossa subjetividade (CANDAU, 2011) enquanto povo
colonizado e continua presente na sociedade latino americana, impondo uma relagdo assimé-
trica de poder em todas as dimensdes: subjetiva, individuais e socias, politica, econémica, etc.

E a partir dela sdo tracadas as linhas abssais, a expectativa de superioridade, nas relagdes com
0s povos indigenas. No caso das escolas indigenas, a relacdo desigual de poder, saber e ser

continua imperante, continua subalternizando os Terena nos dias atuais.

4.5 Perspectiva para uma educacao intercultural, multilingue, diferenciada e especifica

Mesmo diante as dificuldades apontadas na educagdo escolar indigena em Lalima,
tanto na EMIPPJF como na EEIPAA, falta de autonomia na educacdo escolar, politicas
publicas adequadas, materiais didaticos especificos, etc., para uma préatica intercultural
transformadora da realidade, compreendemos nesta dissertacdo que professores e professoras
indigenas estdo abertos para o dialogo intercultural e alimentam a esperanca e o desejo por
uma educacao escolar que assegure a autonomia prevista em lei, que promova:

[...] ensino de qualidade e realmente diferenciado no sentido de atender as
nossas especificidades, espero que um dia possa ser realmente uma escola
diferenciada, onde possamos realmente debater os nossos direitos como
indigenas (Professsora Cleusa Santos®, aldeia Lalima, 15/05/2022.

Realmente ter uma educacdo escolar indigena diferenciada em Lalima.
Espero, almejo que todos possamos buscar revitalizar nossa cultura, trazer
para escola e aplica-la realmente (Professora Zenaide da Silva, aldeia
Lalima, 13/05/2022).

Tenho esperanca de um dia [...] ver 0s nossos direitos enquanto povos
indigenas respeitados e poder usufruir dos mesmos através do atendimento
dos nosso anseios, para que 0S nossos irmdos ndo sofram futuramente
(Professora Lilia Vieira, aldeia Lalima, 15/05/2022).

A minha perspectiva é que de imediato o ensino da lingua indigena seja a
primeira lingua, junto aos conhecimentos préprios, ndo deixando o
conhecimento universal de fora, mas que esses conhecimentos sejam
colocados em prética, aproveitando as nossas ‘bibliotecas vivas’, que sdo
0s ancidos da comunidade, para repassar essa sabedoria aos alunos
(Professor Francisco Dias, Aldeia Lalima, 15/05/2022).

A grande expectativa é justamente o mencionado acima, producdo de mate-
rial didatico proprio, calendario especifico e autonomia propria de escola
indigena (Professor Davi Correa, aldeia Lalima, 13/02/2022).

8 Novamente lembramos que o nome dos (as) professores (as) entrevistados (as) sédo ficticios como forma de
preservar suas identidades.
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Que um dia possamos fazer uso do nosso proprio curriculo, elaborado por
nos professores e comunidade em geral [...] (Professor Justino Fonseca,
aldeia Lalima, 13/02/2022).

Pensar uma educacdo escolar indigena que acompanhe a tecnologia, valorize as
manifestacBes culturais, tradicGes, natureza, reafirme a lingua, identidade, curriculo,
conforme a comunidade quer para a sua realidade, o anseio dos professores, etc., & preciso
percorrer um longo caminho, € preciso haver mudancas e/ou defini¢do de conceitos tanto por
parte dos sistemas de ensino quanto por parte dos professores e da populacdo indigena. E o
primeiro passo para essa transformacéo esta no campo das ideias, é preciso:

Romper as correntes que ainda estdo nas mentes, como dizia o intelectual
afrocolombiano Manuel Zapata Olivella, desescravizar as mentes, como
dizia Malcom X; e desaprender o aprendido para voltar a aprender
(WALSH, 200, p. 24).

E preciso que os sistemas de ensino revejam suas politicas plblicas de educacéo para a
diversidade além da concepc¢do multicultural, é preciso refletir e buscar direciona-la para uma
perspectiva intercultural interativa que articule politicas de igualdade com politicas de
identidade para construcdo de uma sociedade mais justa, democratica e igualitaria
(CANDAU, 2008). Néo basta apenas a inclusdo do “outro” historicamente excluido dentro do
sistema com adaptacdes de curriculo, calendario, é preciso que o Estado brasileiro crie
condicBGes para que as comunidades indigenas desenvolvam a educacdo escolar indigena
diferenciada e intercultural segundo suas perspectiva. Proporcione a formacgdo continuada e
especifica para professores indigenas e técnicos dos respectivos sistemas com maior
aprofundamento epistémico do que venha ser a interculturalida na educacdo escolar. Pois,
segundo Aguilera Urquiza (2017), um profissional qualificado em uma perpectiva
intercultural ajudaria em grande parte na resolucdo dos problemas. O RCNEI (1998) também
destaca que é fundamental uma avaliacdo e analise critica por parte dos envolvidos no
processo da educacao intercultural:

a construcdo e a implementacdo, de propostas curriculares politicamente
relevantes e culturalmente sensiveis requerem, por parte das pessoas
diretamente responséveis por tal tarefa, ou seja, os professores das escolas
indigenas, uma analise constante, critica e informada, das praticas
curriculares ora em andamento em suas escolas. S6 uma (re) avaliacdo
continua da atuacdo pedagdgica pode assegurar que tal atuacdo esteja sendo
capaz de promover, junto aos alunos indigenas, o exercicio pleno da
cidadania e da interculturalidade, (RCNEI, 1998).

Os professores e comunidade poderdo refletir criticamente sobre sua praticas politicas

pedagdgicas, sobre os objetivos da escola indigena e a educacdo escolar indigena
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intercultural, especifica, multilingue que almejam, criar estratégias e encontrar alternativas
para superar ou contornar as barreiras burocraticas, a morosidade das politicas publicas
especificas, as “zonas interditadas” (TASSINARI, 2001), que se apresentam como desafios no
contexto da educacdo escolar indigena, ndo somente de Lalima, mas em todo o territério
nacional.

Gongalves (2013) destaca que a interculturalidade na educacdo escolar indigena ndo
deve ser pensada apenas como método, mas € uma relacdo entre conhecimentos. Suas préaticas
devem ir além de fortalecer a identidade como propbe a legislacdo, deve proporcionar
condicGes para aprofundar o dialogo com a sociedade envolvente no &mbito politico e social.
Deve proporcionar o didlogo entre os conhecimentos indigenas e ndo indigenas sem
hierarquizacdo onde nehum conhecimento seja mais valorizado do que outro. A prética
intercultural na escola indigena ndo pode ficar reduzida as atividades realizadas em momentos
especificos como em datas comemorativas. Se quisermos trabalhar a educacédo intercultural
precisamos desconstruir e visibilizar aquilo que foi naturalizado, como os estere6tipos que se
encontram impregnados em nossas mentes (CANDAU, 2008); devemos trabalhar pela
valorizacdo das diferencas culturais, dos diversos saberes e das praticas destas diferencas,
empoderar 0s sujeitos subalternizados, no caso 0s sujeitos indigenas, para serem protagonistas
e sujeitos de sua proépria vida.

Considerando uma educacdo intercultural que seja capaz de dar conta da necessidade
da comunidade e oferecer empoderamento dos povos indigenas frente ao racismo estrutural
brasileiro que mantém a desigualdade e dominacdo, autonomia e transformacdo da realidade
social, a interculturalidade critica e decolonial, sugerida por Walsh (2009), se apresenta como
uma alternativa na atualidade. Primeiro, por que é uma proposta que vem debaixo, istd é,
aquela educacdo intercultural pensada e construida a partir dos povos que sofreram o processo
de colonizacdo, subalternizacdo e dominacgdo; segundo, porque reflete um pensamento néo
baseados nos legados eurocéntricos colonialistas, mas ndo somente por isso, também pelo fato
de que,

[...] o decolonial abre um novo modo de pensar que se desvincula das
cronologias construidas pelas novas epistemes ou paradigmas (moderno,
p6s-moderno, altermoderno, ciéncia newtoniana, teoria quantica, teoria da
relatividade etc.), (MIGNOLO, 2017, p. 15).

Mais uma vez destacamos que a inteculturalidade critica e decolonial, segundo Walsh
(2009), vai além dos processos de ensino aprendizagem dos “pressupostos e manifestacdes da
educacdo intercultural bilingue” ou da sua filosofia intercultural, da simples relacdo entre
grupos, de praticas ou pensamentos culturais, que propde a incorporagéo dos tradicionalmente
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excluidos dentro das estruturas educativas. Vai além das atividades culturais em datas
comemorativas, inclusdo de disciplinas diferenciadas no curriculo escolar, mudangas pontuais
no calendario escolar... ela € um projeto politico, social e epistémico, que procura intervir,
transformar a realidade social e dar visibilidade as relacGes histdricas desiguais e as estruturas
de poder que mantém essas desigualdades e subalternizacdes. E um projeto contra
hegemdnico que opera como ferramenta pedagdgica.

A partir da visibilizacdo dessas estruturas e relacbes de poder, € possivel que
professores e comunidades indigenas utilizem de mecanismos como a legislacdo e a
diplomacia com o poder publico para construcdo da autonomia e da verdadeira educacao
escolar indigena intercultural. Professores e comunidade escolar poderdo "interculturalizar" a
escola, o curriculo e a pratica pedagogica. "Interculturalizar" a escola no sentido da
participacdo de todos os segmentos que compde a instituicdo escolar: professores, o corpo
técnico administrativo e a comunidade escolar. Além disso: o curriculo, os materiais didaticos
e pedagdgicos, o PPP, etc.

Mas, para isso, segundo Sacavino (2016), é preciso estarmos conscientes do nosso
lugar na sociedade, do processo historico vivido de subalternizacdo e que nos posicionemos
como tal para podermos refletir sobre essa condicdo que nos foi imposta violentamente.
Sacavino (2016) também propde que € preciso descolonizar ©° os conhecimentos, a
subjetividade, a histéria e o poder. Para autora descolonizar o conhecimento € reconhecer que
ndo ha um Udnico conhecimento universal e verdadeiro, mas que ha varios saberes e
conhecimentos, como afirma Sousa Santos (2018), é considerar que 0 mundo é uma “ecologia
de saberes”. E construir novos conhecimentos a partir de uma relagio mais igualitaria entre os
conhecimentos dos povos subalternizados e outros conhecimentos. Descolonizar a
subjetividade implica numa mudanca de olhar, € deixar de olhar o ser humano no seu
diferencial a partir da perspectiva eurocéntrica, da superioridade entre colonizador e
colonizados. E fortalecer a nossa identidade e reconhecer os nossos conhecimentos, a nossa
espiritualidade, cosmoviséo e forma propria de ser, estar e ver o mundo que séo tdo validas e
importantes quanto a cosmologia ocidental. Descolonizar a histéria e o poder significa
questionar e desconstruir as narrativas ocidentais que nos foi contada a partir da visao dos

colonizadores e de seus “heréis”. E contar outras historias ou histdrias outras, da participacio

70 Segundo Aguilera Urquiza (2017. p. 50), “descolonizar e decolonizar sdo entendidos pelos autores pos-
coloniais como sinénimos”.
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dos povos subalternizados colonizados e suas contribuicbes no processo historico das
sociedades latino americana. E valorizar as histdrias locais e também os nossos herdis terena.

A descolonizacéo e desconstrucéo daquilo que nos foi imposto, néo significa substituir
0 conhecimento ocidental, (SOUSA SANTOS, 2018), mas é compreendé-lo como mais um
entre outros, ndo como universal, mas como conhecimento que somados ao Nnosso S&o0
necessario a nossa sobrevivéncia nesse mundo, até porque, nenhuma cultura é completa para
satisfazer a necessidade humana, (CANDAU, 2008). Novamente, destacamos que buscar
alternativa para uma educacao intercultural ndo é negar os avancos conquistados, mas €
avancar além das propostas estabelecidas pelo Estado para consquista da autonomia. Portanto,
vale lembrar que:

A interculturalidade critica s6 poderd ser realizada e vivida quando as
culturas subalternizadas se encontrarem fortalecidas e os grupos tiverem
realizados e vivenciados processos de autoestima, auto confianga e de
empoderamento que permitem reconhecerem-se e situarem-se sem
assimetria de qualquer tipo, (SACAVINO, 2016, p. 197).
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Diante do que foi realizado, consideramos que esta pesquisa de mestrado foi
satisfatoria e que atendeu as expectativas em relacdo a tentar encontrar respostas para nossa
questdo de partida, sobre o processo de desenvolvimento da pratica intercultural na educacao
escolar indigena em Lalima, as mudangas ocorridas a partir de 1988, os desafios encontrados
pelos professores para uma pratica intercultural nas escolas indigenas e as perspectivas para
uma educacdo escolar diferenciada e intercultural, que contribua para o fortalecimento da
identidade e autonomia dos Terena enquanto povo indigena.

Foi possivel entender que a educacdo escolar no Brasil foi utilizada como instrumento
politico para impor os valores ocidentais, apagar culturas, a fim de dominar e transformar os
povos originarios num elemento humano a servico e interesse do Estado, dos colonizadores e
que tal pratica deixou consequéncias irreparaveis as populacdes indigenas, especialmente para
os Terena de Lalima, nosso lugar de fala. As conquistas indigenas no campo da educacéao
escolar indigena possibilitaram novas perspectivas a comunidade e aos professores indigenas
de gerirem e promoverem a propria educacdo escolar indigena diferenciada, especifica,
intercultural e bilingue, mas que ainda encontra-se em processo de construcéo.

Em Lalima, a partir dos anos 90, os professores iniciaram as suas formacoes
especificas e passaram a assumir a escola como gestores - dire¢do e coordenacdo -, com
excecdo da diretora da EEIPAA que é uma ndo-indigena. A partir das formacdes inicial os
professores passaram a realizar as préaticas interculturais na modalidade de colocar em relacéo
0s conteudos ocidentais com a realidade dos alunos e em outros momentos, com mais
intensidade, compdem um rol de atividades realizadas em datas comemorativas que, na
concepcao dos professores, servem para valorizar a cultura e a identidade terena. Assim, na
escola EMIPPJF as préticas realizadas pelos professores vem ocorrendo segundo a proposta e
politica oficial do Estado de forma funcional (WALSH, 2009), com algumas iniciativas de
reflexdes critica. Na EEIPAA as praticas tém avancado um pouco mais: além das praticas
interculturais em datas comemorativas, ha projetos inovadores que comegam a ser realizados,
no ambito funcional e ora de forma critica, a partir da escola em tempo integral.

Embora a prética da interculturalidade tenha avangado nas escolas em Lalima, todavia
ela ainda caminha a passos lentos, atravessadas pelas dificuldades ja elencadas ao longo deste
texto - ambiguidade e a complexidade da interculturalidade - e principalmente pelo resquicio
da colonizagédo que marcou a relagao entre colonizadores e 0s povos indigenas e que continua

presente nos dias atuais, a colonialidade. Apesar de haver uma ampla legislagdo que orientam
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e da o direito a uma pratica intercultural diferenciada constatamos que uma das principais
dificuldade estd assentada na colonialidade, uma heranca colonial que ainda permanece na
subjetividade humana para a manutencao do status quo pelo Estado Brasileiro, com a inclusao
de grupos minoritarios junto ao seu sistema por meio do discurso do reconhecimento da
diversidade (multicultural). Por isso, entendemos que oferecer a educagdo intercultural
somente aos grupos minoritarios ndo basta para constru¢do de uma sociedade mais justa e
igualitaria. Se o pais € um mosaico de culturas, a politica nacional de educacéo intercultural
deveria ser proporcionada a todo sistema de ensino no pais. Caso contrario a colonialidade
permanecera por muito mais tempo como um instrumento de desigualdade, conforme o
argumento de Souza Santos.
Enquanto continuarem sendo tragadas linhas abissais, a luta pela
justica cognitiva ndo triunfara caso se baseie exclusivamente na ideia
de uma distribuicdo mais equitativa do conhecimento cientifico
(SOUSA SANTOS, 2018, p. 229).

Por outro lado, se ndo podemos afirmar que hoje a educacdo escolar indigena
diferenciada em Lalima é um projeto definitivamente concreto, também néo se pode afirmar
gue a educacdo escolar ainda permanece estatica, seguindo simplesmente e sem reflexdo os
moldes ocidentais. Tanto alunos quanto professores tém sido agentes da interculturalidade na
aldeia, ressignificando a escola como espaco de fronteiras, levando consigo para a escola 0s
valores, mitos, que aprendem na educacéo tradicional da familia e da comunidade.

Sim, a educacdo escolar € uma invencao ocidental, porém, a comunidade indigena de
Lalima ja se apropriou dela e cada vez mais vem lutando pela sua transformacdo em um
instrumento de resisténcia e de conquista da autonomia. Os habitantes de Lalima demonstram
o0 desejo de vivenciar e usufruir dos beneficios que a sociedade majoritaria proporciona, mas

ainda assim, sem deixar sua identidade, permanecendo indigena sempre.
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ANEXOS

Figuras 1 e 2: Feira tradicional de troca da EEIPAA, em 2018 (Fonte: Acervo pessoal)
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Figura 3: Exposicdo de plantas medicinais na 12 Feira de Ciéncias na EEPAA, em 2019

(Fonte: Acervo pessoal)

Figura 4: Professores da EMIPPJF, em 26/08/2022 (Fonte: Acervo pessoal)
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Figuras 5: Apresentacao cultural da formacao de professores da 2° turma AEC/Campo
Grande, 1997 (Acervo da Rosangela de Souza Pereira, que é segunda pessoa da esquer-
da para direita, na primeira fotografia)
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Figura 6: Copia do livro do SPI do censo da comunidade de Lalima em 1941 (Fonte:

Acervo pessoal)
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Figura 7: Matriz curricular do Ensino Médio em Tempo Integral da EEIPAA, de 2022

(Fonte: Acervo pessoal)




