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Resumo

KAIOWA-PATI TAVYTERA: ONDE ESTAMOS E AONDE VAMOS?
Um estudo antropoldgico do Oguata na fronteira Brasil/Paraguai

Tradicionalmente, o povo Guarani possui uma concepcdo de territorialidade ampla,
englobando as regides do Paraguai, Argentina, Brasil e Bolivia. Esse territorio €
denominado pelos Guarani como Nande Reta - “Nosso Territorio” - espaco no qual 0s
Guarani vivem e estabelecem as suas comunidades. O presente trabalho tem como
objetivo estudar a dindmica da mobilidade espacial dos Kaiowa-Pai Tavyterd localizados
na regido de fronteira Brasil/Paraguai. O estudo privilegia a motivacdo da mobilidade
deste povo, o rearranjo desta populacdo ao chegar ao novo territério, a concepcao do
Oguata (caminhada) para esta populacdo e seus deslocamentos no espago/tempo. O
Kaiowa-Pai Tavyterd possui um territorio tradicional onde ocorre este deslocamento e
nele as comunidades estabelecem redes sociais pautadas pelas relacfes de parentesco e
afinidade. A pesquisa tem como foco principal a mobilidade entre as aldeias Campestre
(Nande Ru Marangatu), em Antonio Jo3o, localizada no Estado de Mato Grosso do Sul
e, do lado paraguaio, a pesquisa é desenvolvida na Coldnia Pysyry, no Departamento de
Amambay, municipio de Pedro Juan Caballero. A analise histdrica e antropoldgica
mantém intima relacdo com o Direito Consuetudinario, importante para que se possa
compreender as formas de limitacdo ao Oguata impostas pelos Estados Nacionais, cujas
consequéncias se refletem na violacédo ao direito de ir e vir dos povos tradicionais.

Palavras-chave: Mobilidade transfronteirica. Povos indigenas. Territorialidade Kaiowa-
Pai Tavytera. Fronteiras Nacionais. Direito Consuetudinario.



Ne’& Mbyky’i

KAIOWA-PAI TAVYTERA: MOO ROIME HA MOOGOTYO ROHO?
Petei jeporeka avakuaaty rehegua pe Oguata tetd rembe’ype Brasil/Paraguai

Ymaiteguive, guaranikuéra oguereko petei jehecha tuicha tekoha rehe, ombojoaju vore
Paraguai, Argentina, Brasil ha Bolivia. Ko tekoha tuichakue guaranikuéra ombohéra
Nande Retd - “Nosso Territorio” - pe pa’iime guaranikuéra oiko ha ojapo hekohakuéra.
Ko tembiapo ohupytyse pe mba’éichapa pe jeguata jehecha umi Kaiowa-Pai Tavyterad
oiméva tetd rembe’ype Brasil/Paraguai. Ko tembiapo ohechakuaave mba’épa pe jeguatara
ko’a te’yipe, pe Nepyrijey oguahé rire tekoha pyahupe, pe jehecha ha’éva Oguata ko’a
takohayguape ha pe jeguata espaco/tempo. Kaiowa-Pai Tavytera oguereko petei
tekohaguasu ymaiteguive oikohé&pe pe jeguata ha upépe tekohaygua ojapo pe redes
sociais ojeguerekohape pe ojoruguy ha ojoehegua. Ko jetypeka omoafieteve pe jeguata
oikova tekoha Campestrepe (Nande Ru Marangatu), Antonio Jodope, oiva ko tetd’i Mato
Grosso do Sulpe ha Paraguai gotyo ojejapo jetypeka tekoha Pysyrype, tetd’i Amambay,
Pedro Juan Caballerogua. Ko jeporeka yma ha avakuaaty ofiemoafiete pe Direito
Consuetudindriore, fiaiklimby porad hagua mba’éichapa ojejoko pe Oguatape umi Teta, ha
mba’épa ojejapovai pe direito ojeho ha ojeju hagua a avakuéraanete.

Ne’é jeporekard: Oguata guasu. Ava Kuéra. Tekoha Kaiowa-Pai Tavytera. Tetd guasu.
Ava remikoteve.



Resumen

KAIOWA-PAI TAVYTERA: DONDE ESTAMOS Y AUNQUE VAMOS?
Un estudio antropologico del Oguata en la frontera Brasil / Paraguay

Tradicionalmente, el pueblo Guarani posee una concepcion de territorialidad amplia,
englobando las regiones de Paraguay, Argentina, Brasil y Bolivia. Este territorio es
denominado por los Guarani como Nande Retana - "Nuestro Territorio" - espacio donde
los guaranies viven y establecen sus comunidades. El presente trabajo tiene como objetivo
estudiar la dinamica de la movilidad espacial de los Kaiowa-Pai Tavyteran ubicados en
la region de frontera Brasil / Paraguay. El estudio incluye la motivacion de la movilidad
de este pueblo, la reorganizacion de esta poblacion al llegar al nuevo territorio, la
concepcion del Oguata (caminata) hacia esta poblacion y sus desplazamientos en el
espacio / tiempo. El Kaiowa-Pai Tavytera posee un territorio tradicional por donde ocurre
este desplazamiento y donde las comunidades establecen redes sociales pautadas por las
relaciones de parentesco y afinidad. La investigacion tiene como enfoque principal la
movilidad entre las aldeas Campestre (Nande Ru Marangatu), en Antdnio Jo&o, ubicada
en el Estado de Mato Grosso do Sul y, de la parte del paraguay, la investigacion se
desarrolla en la Colonia Pysyry, en el Departamento de Amambay, el municipio de Pedro
Juan Caballero. El andlisis historico y antropoldgico mantiene intima relacion con el
Derecho Consuetudinario, importante para que se pueda comprender las formas de
limitacion al Oguata impuestas por los Estados Nacionales, cuyas consecuencias reflejan
la violacién al derecho de ir y venir de los pueblos tradicionales.

Palabras clave: Movilidad transfronteriza. Pueblos indigenas. Territorialidad Kaiowa-
Pai Tavyterd. Fronteras nacionales. Derechos fundamentales.



Abstract

KAIOWA-PATI TAVYTERA: WHERE ARE WE AND WHERE DO WE GO?
An anthropological study of Oguata on the Brazil / Paraguay border

Traditionally, the Guarani people have a conception of broad territoriality, encompassing
the regions of Paraguay, Argentina, Brazil and Bolivia. This territory is called by the
Guarani as Nande Ret4 - "Our Territory" - space in which the Guarani live and establish
their communities. The present work aims to study the dynamics of spatial mobility of
the Kaiowa-Pai Tavytera located in the border region of Brazil / Paraguay. The study
emphasizes the motivation of the mobility of this people, the rearrangement of this
population upon reaching the new territory, the conception of the Oguata (walk) for this
population and their displacements in space / time. The Kaiowa-Pai Tavytera has a
traditional territory where this displacement occurs and in it the communities establish
social networks based on kinship and affinity relations. The research focuses on mobility
between Campestre (Nande Ru Marangatu) villages in Anténio Jodo, located in the state
of Mato Grosso do Sul and, on the Paraguayan side, the research is carried out in Pysyry
Colony, in the Department of Amambay, municipality of Pedro Juan Caballero. Historical
and anthropological analysis maintains a close relationship with customary law, which is
important in order to understand the forms of limitation to the Oguata imposed by the
National States, the consequences of which reflect the violation of the right of the
traditional peoples to come and go.

Keywords: Cross-border mobility. Indian people. Territoriality Kaiowa-Pai Tavytera.
National Borders. Fundamental rights
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Introducéo

O povo Tupi-Guarani tradicionalmente possui uma concepcao de territorialidade
ampla, englobando paises como Paraguai, Brasil*, Argentina e Bolivia. Este territorio é
denominado por esta populacio como Nande Ret4 - “Nosso Territorio” - espaco no qual
0s Guarani vivem e estabelecem as suas comunidades.

A populacdo Guarani € uma das mais numerosas no Brasil, e 0 povo Kaiowa -
Pai Tavytera sdo representantes do subgrupo Kaiowa e que pertencem ao tronco Tupi, da
familia linguistica Tupi-guarani, que no Brasil engloba os Kaiowa, os Nandeva e os
Mby’a (PEREIRA, 1999, p 14). Sdo na maioria bilingues, ou seja, além do Guarani, falam
0 portugués (Brasil) ou castellano/espanhol (Paraguai), todavia os mais idosos falam
somente a lingua materna. O Guarani é a lingua utilizada cotidianamente entre eles, em
conversas, reunioes e ensinamentos dos “mais velhos” para as criangas e jovens. Essa
populacéo se autodenomina Kaiowa no Brasil e Pai Tavyterd no Paraguai, por isso estarei
me referindo ao grupo como Kaiowa - Pai Tavytera.

De acordo com Souza e Ferreira (2016, p. 95) os Kaiowa - Pai Tavyterad se
fixaram ao sul e centro de Mato Grosso do Sul, distribuidos em uma area que percorre 0s
rios Apa, Dourados e Ivinhema, fazendo divisa com o Paraguai e indo até o norte do
Estado do MS na divisa com o territério dos Terena?.

Pensar a tematica indigena atualmente implica em desfazer os equivocos gerados
pela historiografia desse povo, sedimentada em preconceitos, o que também impulsionou
essa pesquisa. Ha cerca de seis anos, tive oportunidade de passar a conviver com povos
indigenas (Kamba, Guato, Kaiowd, Kadiwéu, Kinikinau e Terena) residentes no estado
de Mato Grosso do Sul, inicialmente através de pesquisa no periodo da graduacao e depois
por trabalhar voluntariamente na Acdo Saberes Indigenas na Escola, onde sou
eternamente grata por tamanha oportunidade de aprendizagem e troca de conhecimentos.
Lidar com os povos indigenas me fez compreender que apesar da histéria brasileira querer
manter este povo no “passado”, em realidade o que existe é uma populagdo guerreira, que
vivencia um periodo de transicdo marcado pelo conflito entre velhas e novas concepcoes
que os levou a fazer adaptacbes em seu modus vivendi. Sendo assim, no campo foi

possivel perceber que a Constituicdo Federal de 1988 fez com que os povos indigenas se

L Ver Mapa da etnia Guarani — 2016, onde sdo encontrados os grupos pesquisados, no anexo 9, p. 134.
2 0 povo Terena faz parte das oitos etnias oficialmente reconhecidas no estado de Mato Grosso do Sul (nota
da autora).



17

fortalecessem e saissem da invisibilidade, no que se refere a luta por seus direitos
territoriais (periodo em que iniciou-se a retomada do Tl Nande Ru Marangatu),
valorizacdo de suas linguas (conquistando espacos com Educacdo Indigena), e respeito
as suas tradigoes.

O campo nos proporciona a pratica do fazer antropoldgico, e pode-se dizer que
esta ciéncia apresenta peculiaridades dentro das ciéncias humanas. A antropologia nos
traz a oportunidade de ampliar nossos conhecimentos atraves de fontes bibliograficas,
mas principalmente atraves do trabalho de campo, que nos permite trazer aos leitores o
que aprendemos sobre as diferencas culturais dos povos indigenas.

Cardoso de Oliveira (2006) retoma e amplia o tema da antropologia enquanto
modalidade de conhecimento. O Trabalho do Antrop6logo: olhar, ouvir, escrever de
Roberto Cardoso de Oliveira constitui-se em uma reflex&o sobre o trabalho do cientista
social, mais especificamente do antropdélogo. O autor enfatiza o carater constitutivo do
olhar, do ouvir e do escrever, na elaboracdo do conhecimento préprio das disciplinas
sociais. Destaco a visdo do autor, que afirma ser mais importante no inicio do trabalho
antropologico a domesticagdo do “olhar”, pois devemos ter em mente um olhar sobre a
realidade humana. E com a escrita, podemos obter a neutralidade para transmitir conceitos
que permeiam a nogéo de igualdade quanto a direitos e dignidade que estejam embasados
na valorizagdo da diversidade cultural, desconstruindo o etnocentrismo existente na
sociedade.

Nesse sentido, o trabalho foi realizado em duas etapas a partir das bases teoricas
da Antropologia e da etnografia. Primeiramente, se prop0s, através da metodologia do
estudo bibliogréfico e documental a efetuar uma analise sobre a dindmica e motivacdo da
mobilidade espacial dos Kaiowa - Pai Tavyterd localizados na regido de fronteira
Brasil/Paraguai e o rearranjo deste povo ao chegar no novo territério em ambos o0s paises.
Na segunda etapa, realizou-se o trabalho de campo - janeiro a novembro de 2018 - onde
foram feitas visitas as comunidades de Nande Ru Marangatu e a Colonia Pysyry®. De
inicio houve bastante dificuldade, em principio pela fronteira linguistica, afinal por mais
qgue a maioria dos interlocutores sejam bilingues, ainda assim existe dificuldade na
interpretacdo da lingua portuguesa, pois ha conceitos na lingua guarani sem interpretacéo,
ocorrendo 0 mesmo na comunidade do pais vizinho, onde a comunidade € trilingue. Um

outro fator de dificuldade foi o clima, pois tanto no inicio do trabalho de campo, como no

3 Como sdo chamadas as aldeias no pais vizinho, Paraguai. (nota da autora)
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final, ocorreram fortes chuvas na regido pesquisada, inviabilizando o acesso as
comunidades, principalmente & Colbnia Pysyry, cujo acesso se d& pela travessia do
Corrego Takuara (anexo 3), cheio naqueles momentos.

Cabe ressaltar, que minha presenca no trabalho de campo néo foi de uma estada
prolongada junto ao grupo pesquisado, estilo aos classicos como Boas (1883) e
Malinowski (1922), que relatam ter convivido entre as populagdes estudadas por um
periodo longo. No entanto, minha convivéncia junto aos interlocutores foi suficiente para
obtencdo dos dados necessarios para responder as minhas indagaces. Outro fator
importante a destacar foi a resisténcia de alguns interlocutores durante a minha presenca
na comunidade, o que € perfeitamente compreensivel, pois o estranhamento inicial entre
as pessoas que ndo se conhecem é muito comum em qualquer ambiente. Apesar disso,
obtive uma boa aceitacdo na comunidade, e ap0s ir a campo, acompanhada por uma
pessoa que outrora esteve presente na comunidade quando do confronto entre essa
comunidade e a policia em uma das retomadas do territorio tradicional. Tal exemplo pode
ser encontrado no episddio da Briga de galos, descrita por Geertz (1989), em que
vivenciou uma fuga impulsiva junto aos balineses diante da policia javanesa em
Bali/1958.

Para que possamos adentrar no conceito da mobilidade espacial e tradicional,
creio que seja importante uma breve andlise sobre antropologia. A Antropologia € a
ciéncia que estuda a diversidade sociocultural humana, ou seja, é a chave para
compreensdo da dinamica cultural, organizacdo social, politica, econdmica e praticas
religiosas dos povos tradicionais. Como sabemos, “antropologia ¢ um termo de origem
grega, formado por anthropos (ser humano) e logos (conhecimento)” (AGUILERA
URQUIZA e PRADO, 2016, p. 16). A partir da nocdo de conhecimentos sobre o ser
humano, a antropologia nos traz conceitos de alteridade e diversidade de tal forma que
nos possibilita compreender e respeitar as praticas culturais do grupo pesquisado, nesse
caso 0s Kaiowa - Pai Tavytera, pois ao se considerar outras culturas, é necessario termos
um olhar austero e sem preconceitos, o qual é dificil se ndo partimos da Idgica da
alteridade e da compreensao de que a diversidade é capaz de proporcionar uma sociedade
mais justa e solidaria, despida de quaisquer olhares tendenciosos.

Alteridade marca uma relagdo entre o “eu” e o “outro”, estabelecendo
geralmente um julgamento devido as diferencas por pensarmos como seres centrais do
mundo. Esse comportamento nos leva a outro conceito dentro da antropologia, definido

como etnocentrismo, fundado no julgamento de que uma cultura é melhor do que a outra
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quando passamos a conviver ou apenas tenhamos poucos conhecimentos sobre ela. O
caminho oposto seria definido como relativismo cultural, baseado no respeito a
diversidade, significando o pensar uma relacdo entre o eu e o outro. Partindo dessa viséo,
construimos a ideia de eu, de nos e de nossa sociedade, passando a comparar 0 Nosso
grupo com o outro grupo, avaliando a diferenca entre tais grupos de forma positiva ou
negativa. Nesse sentido, utilizamos a todo tempo a comparacdo ao abordar as
semelhangas e diferencas na ética de uma diversidade e relativismo cultural.

Devemos ter cautela pois enquanto a diversidade é visivel, as diferencas sdo
construidas socialmente. Assim, perante alguns grupos ou até mesmo pessoas
condicionadas a contradi¢des politicas, a ideia de diferenca e diversidade pode levar a
conflitos. Esses conflitos ttm como base o fato de pensarmos que nossa cultura ou nosso
modo de viver é melhor do que o do outro, 0 que caracteriza um comportamento
etnocéntrico, e como ja mencionado, com uma visdo onde nosso grupo é tomado como
centro de tudo, e todos 0s outros grupos sdo pensados a partir de nossos valores.

A sociedade brasileira é formada por diferentes etnias, e também por imigrantes
de diferentes paises, possibilitando o contato com diversas culturas, e essa convivéncia
entre grupos diferenciados muitas vezes é marcada pelo preconceito e pela discriminacéo.
Devemos reconhecer a diversidade em nossa sociedade, enxergar que € parte inseparavel
da identidade nacional, lutando para superar qualquer discriminacdo e valorizar o
intercdmbio e trocas culturais, desde que estas ndo interfiram na autonomia das pessoas e
de grupos étnicos.

A vista dos argumentos e conceitos desenvolvidos, ao se abordar o estudo de
grupos étnicos, a questdo indigena se insere no pensar a identidade, e dentro de um
panorama mais amplo, que seja capaz de abranger a construcao da identidade de um povo
como um processo dindmico e segmentado, mas também ideoldgico e contraditorio,
justificando e legitimando as diferencas (DAMATTA, 1984). Nesse sentido, podemos
dizer que os povos indigenas, em especial os fronteirigos, constantemente sdo
questionados sobre sua verdadeira identidade étnica, entretanto o processo histérico-
étnico de reconhecimento do povo Kaiowa ndo suscita quaisquer questionamentos sobre
esse ponto, de tal modo que esta populagéo ndo deveria passar por discriminacdo e muito
menos qualquer davida quanto a sua identidade-étnica. “Guarani e Kaiowa: ndo se coloca
em duvida a sua identidade étnica indigena pois, apesar do longo periodo de contato com
a sociedade nacional, eles mantém sua lingua e varios outros sinais diacriticos”
(CAVALCANTE, 2016, p. 02).
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Assim, podemos considerar que a pratica da mobilidade dos Kaiowa - Pai
Tavyterd, nas regifes de fronteira entre Brasil e Paraguai, € mais um dos elementos que
integram a dindmica de sua constituicdo e permanéncia de sua identidade étnica, que 0s
distingue dos grupos de matriz europeia e colonizadora, dos migrantes e dos némades.

De acordo com Geertz, “[...] tornar-se humano € tornar-se individual, e n6s nos
tornarmos individuais sob a direcdo dos padrdes culturais, sistemas de significados
criados historicamente em termos dos quais damos forma, ordem, objetivo e dire¢do as
nossas vidas” (GEERTZ, 1989, p. 64). Dessa forma, compreendemos que a construcao
identitaria faz parte da cultura de cada sociedade, e pode ser vista como um conjunto de
mecanismos simbolicos erigidos para controlar e descrever o comportamento humano,
mas na contrastividade cultural, onde a construcao de uma identidade se da, ou se afirma,
na negacao de outra (BARTH, 2000), é que o grupo pesquisado se enquadra e enfrenta
problemas por possuir na sua pratica cultural e em sua identidade a mobilidade espacial,
ja que terminam por ser confundidos com simples migrantes ou até mesmo como povos
nomades

Nesse panorama, o estudo pretende contribuir para desmistificar um dos
problemas enfrentados pelos povos tradicionais estudados, pois a visdo historica leva a
confusdo entre mobilidade espacial e nomadismo. O conceito de nomadismo se aplica as
populacbes milenares como 0s cazaques e 0s beduinos, que costumam se deslocar de um
territorio a outro, ndo mantendo afinidade com a terra, levando consigo familia, e objetos
essenciais para sua sobrevivéncia. Costumam dizer que o seu domicilio é o caminho
percorrido, pois se estabelecem temporariamente em um lugar apenas para descansar e
preparar a proxima viagem. Por outro lado, o processo de mobilidade dos Kaiowa - Pai
Tavyterd tem como motivacdo elementos étnico-culturais, envolvendo sobretudo as
relacGes de parentesco, em que as familias transitam limitadas ao espaco de seu tekoha
guasu, ou seja, o grande territorio tradicional, na busca de subsisténcia, alian¢as politicas,
arranjos matrimoniais, visitacdes e até mesmo em decorréncia de conflitos.

O trabalho apresentado comp@e-se de quatro capitulos. No primeiro, sdo
abordados conceitos da antropologia sobre a mobilidade tradicional dos Kaiowa - Pai
Tavyterd de cunho tedrico, entremeados com dados de campo para que o leitor
compreenda a motivacdo da mobilidade espacial do grupo pesquisado tanto de forma
voluntaria como involuntaria dentro do tekoha guasu Nande Ru Marangatu. No segundo
capitulo sdo abordados conceitos sobre territdrio - tekoha e territorialidade e, em seguida,

forneco a localizacdo dos territérios Nande Ru Marangatu (Aldeia Campestre), no
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municipio de Antonio Jodo, situado no Estado de Mato Grosso do Sul/Brasil e, no
Paraguai, a Col6nia Pysyry, localizada no Departamento de Amambay, Municipio de
Pedro Juan Caballero. Trago neste capitulo narrativas dos interlocutores e autores, cujas
reflexdes auxiliaram a atingir o estado da arte para construcao do trabalho. No terceiro
capitulo, busco trazer ao leitor uma breve descri¢do do processo histérico de construcéo
das fronteiras nacionais, e de que forma influenciou o modo de vida dos povos
tradicionais fronteiricos, acarretando a perda gradativa dos territdrios tradicionais e o
atual impacto sobre as populagdes estudadas. Por ultimo, no quarto capitulo, descrevo os
dados do trabalho de campo composto pela genealogia parcial dos colaboradores da
pesquisa, fazendo com que possamos analisar e compreender através da rede de parentela
a motivacdo do grupo pesquisado para a pratica do oguata, atividade esta que faz parte
da cultura tradicional do Kaiowéa - Pai Taviterd, sendo uma marca de sua identidade.
Importa destacar que a pesquisa decorre de um estudo interdisciplinar entre a Historia,

Antropologia e Direito.
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CAPITULO 1: Mobilidade dos Kaiowa - Pai Tavyterd, deslocamentos
forcados e caminho de retorno na Fronteira Brasil/Paraguai

Neste capitulo busco analisar alguns conceitos da antropologia em relacdo a
mobilidade espacial dos povos indigenas. Primeiramente utilizarei estudos
antropolégicos sobre deslocamentos (mobilidade espacial, mobilidade tradicional e
deslocamento voluntario e forcado). Em seguida, contextualizo as praticas culturais do
grupo pesquisado para que o leitor possa compreender 0 modo tradicional dos Kaiowa -
Pai Tavyterd e desmistificar a ideia de que essa populacdo vive de forma némade. Sigo
com a andlise do deslocamento forcado a que esta populacao foi submetida no territorio
tradicional Nande Ru Marangatu no final da década de 1940 e inicio da década de 1950,

como também abordo o deslocamento de retorno em 1980/90.

1.1 Mobilidade espacial dos Kaiowa - Pai Tavytera — Oguata Guasu

A estrutura organizacional que compde a sociedade dos Kaiowa - Pai Tavytera
¢ pautada nas categorias de tempo e espaco, podendo assim dizer que o territorio do grupo
pesquisado é um espaco que possibilita 0 Oguata, que significa “caminhada ou bonita
caminhada” também podendo encontrar na literatura como Ojeguata, que, segundo
Colman (2015), quer dizer genericamente na lingua Guarani “caminhar”.

A autora ainda afirma que:

Ojeguata: em busca de atividades produtivas, como coleta de
ervas e produtos especificos de um determinado lugar; para
participar de atividades rituais, como a do Mita Pepy ou Kunumi
Pepy- iniciacdo masculina -, ou do Avatikyry - batismo do milho
verde, realizado por muitos Tekoha em conjunto. “Ojeguata”
pode se traduzir, também, na visita a um parente, que pode durar
semanas ou até anos; ou uma “caminhada” em busca de trabalho
e de novas experiéncias e conhecimento, caracteristica das
caminhadas dos jovens (COLMAN, 2015, p. 12).

O povo Kaiowa - Pai Tavytera possui a caracteristica de alta mobilidade espacial,
que ndo se confunde com nomadismo, ou seja, quem € ndmade ndo possui nenhuma
relacdo com um determinado territdrio, vagando sem rumo certo em busca de locais onde

possa se estabelecer de forma temporéria, devido a fatores como busca de alimentos,

condigdes climaticas, dentre outros. No tocante ao fendbmeno do oguata, ou seja, as



23

migragOes, essas costumam ocorrer dentro do mesmo territorio (tekoha guasu®), com
intuito de buscar espagos que atendam as expressividades desta populacdo, como: regides
de mata, cdrrego e terras de agricultura (BRAND, 1997, p. 129).

Um outro fator para a mobilidade ocorrer é quando um grupo dissidente migra
para outra terra, deixando que seus parentes permanecam no lugar de origem, podendo
assim, manter relages entre o novo e o antigo territorio (EMGC, 2016, p. 10).

Os autores Azevedo, Brand e Colman (2013) descrevem dois conceitos
consolidados na literatura antropologica sobre a mobilidade espacial dos Guarani:

“Nande Retd”, ou “Nosso Territério”, algo que seria proximo ao
conceito de terra indigena que consta na Constituicdo Brasileira de
1988, local onde é possivel um povo se reproduzir fisica e
culturalmente. No caso dos Guarani e dos Kaiowa da regido do Mato
Grosso do Sul e leste do Paraguay, também chamados de Pai Tavyterd,
esse territorio se localiza em toda a regido que vai da Serra de Amambai
ao sul, a Serra de Maracaju ao norte, a leste o rio Parana e a oeste 0 rio
Apa. Isso se pensarmos na ocupagdo desse sub-grupo guarani no
periodo do final do século XIX e inicio do XX. Ou seja, pensar
propostas de politicas publicas para esse povo Guarani Kaiowa deveria
levar em consideragdo, em primeira instancia, o que eles concebem
Como seu territorio.

Ainda de acordo com os autores:

Outro conceito importante no que diz respeito ao territério dos povos
Guarani, ¢ o “Oguata” ou “Ojeguatd”, que quer dizer genericamente
“caminhar”. Esse conceito envolve inumeros tipos de “Ojeguata”,
sejam caminhadas para atividades produtivas, tipo coletar alguma erva
ou produto que existia somente num determinado lugar, dentro do
“Nande Retd”, porém, fora do Tekoha de uma determinada
comunidade; ou caminhadas para participar de atividades rituais, como
era 0 Mitd Pepy, a iniciagdo masculina, ou como é ainda hoje o
Avatikyry, ou batismo do milho verde, realizado por muitos Tekoha em
conjunto. “Ojeguatad” pode significar ainda uma visita a um parente,
que pode durar de uma semana até, ou mais anos (AZEVEDO e
PEREIRA, 2009); ou uma caminhada em busca de trabalho e
conhecimento, caracteristica principalmente das caminhadas dos
jovens. Enfim, o caminhar, o andar, faz parte do universo cultural
desses povos, para indmeras atividades tradicionais histdricas e da
atualidade (AZEVEDO, BRAND e COLMAN, 2013, p. 23-24).

J4

Diante disso, é possivel compreender que o “Oguata” ¢ a forma que este povo
tem de estabelecer e seguir realizando e refazendo as rela¢fes socioecondmicas, culturais

e politicas dentro da comunidade. Os autores também ressaltam que desta maneira

4 Em Guarani significa territério grande.
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“tornam possivel a existéncia de fato de um ente socioldogico maior do que o Tekoha,
denominado Povo Guarani” (AZEVEDO, BRAND ¢ COLMAN, 2013, p. 24).

A vida cotidiana dos Kaiowa - Pai Tavytera, ¢ caracterizada pela liberdade por
ser uma populacdo indigena sem fronteiras, ou melhor, sem as mesmas fronteiras
impostas pelos Estados nacionais, que se resume a liberdade de ir e vir dentro do seu
territdrio, seja para visitar seus parentes, na busca de novos territorios, ou até mesmo,
poderem trabalhar, e garantir o acesso & educacgdo e saude. Infelizmente, por residirem
em regido fronteirica, os Kaiowa - Pai Tavyterd passam por obstaculos para se
autoafirmar e autodeterminar; pois a sociedade nédo indigena frequentemente questiona a
sua nacionalidade, ocasionando grandes embaracos quanto ao acesso as politicas publicas
em ambos os paises estudados.

Nesse raciocinio, reiteramos que os povos indigenas fronteiricos por vezes
sofrem dubiedade sobre sua identidade étnica, e 0s nao indigenas os colocam em xeque
quando se auto afirmam indigenas, dificultando a sua vida cotidiana no tocante ao acesso
a educacdo, a programas de salde e a previdéncia social. De fato, o atendimento nos
postos de salde é voltado aos brasileiros, e somente em casos de extrema necessidade ou
emergéncia os estrangeiros sdo atendidos. Além disso, para obter acesso a beneficios de
prestacéo continuada como o LOAS?®, deve-se comprovar que € brasileiro.

Para a sociedade ndo indigena, é dificil compreender a pratica cultural da
mobilidade tradicional, visto que, inlmeras vezes, esse povo Sse depara com
guestionamentos sobre a motivacdo de seus deslocamentos, principalmente os residentes
na fronteira, como é o caso do grupo pesquisado. Acrescenta-se a isso o fato de os Kaiowa
- Pai Tavytera falarem a lingua Guarani, o que serve de justificativa para serem rotulados
como “indios do Paraguai”.

Ao se abordar o novo, devemos nos despir daquilo que é costume, visto e
encarado como normal, haja vista que a diferenca deve ser vista ndo de forma destrutiva,
mas como algo que deve ser estudado e analisado, podendo contribuir, ou ndo, com aquilo
a que se propde. A pesquisa busca dialogar entre o0 novo e o0 antigo, o costume arraigado
e o diferente. Dentro dessa perspectiva da diferenca e do outro, o relativismo cultural

busca langar um olhar sobre o problema de pesquisa nesta etapa, onde cabe analisar as

5 O Beneficio de Prestagdo Continuada (BPC) da Lei Organica da Assisténcia Social (LOAS) é a garantia
de um salario minimo mensal & pessoa com deficiéncia e ao idoso com 65 anos ou mais que comprovem
ndo possuir meios de prover a prépria manutencdo, nem de té-la provida por sua familia. Fonte:
https://www.inss.gov.br/tag/loas/
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motivacdes dos deslocamentos do povo estudado, bem como a Otica de sua
autodeterminagdo. Relativismo entendido aqui, como em todo esse trabalho, como
procedimento metodoldgico, uma forma de se aproximar do outro, da alteridade.

Vianna (1999) lembra que aquilo que é familiar pode se tornar exotico e o
exotico pode néo se tornar algo ameacador que deva ser odiado, mas encarado como um
espaco de geragdo de novas possibilidades de relacGes sociais, que precisam ser
compreendidas dentro do contexto em que estdo sendo estudadas.

Ao recordar a licdo de Simmel (1973, p. 25), podemos verificar que as regides
sdo dotadas de correntes opostas que encerram a vida e se desdobram, bem como se
juntam a outras com iguais direitos, porém uma das vertentes do problema em estudo é a
igualdade, nem sempre respeitada ou reconhecida quando se tratam de povos tradicionais.

Ao se pensar o conceito de relativismo cultural, as ideias de Wirth (1973) se
aproximam desse contexto, haja vista que os modos de vida das pessoas seguem
paradigmas que refletem a cultura dominante, a se considerar que a definicdo de lugar
circunscrito e definido tem a ver com a préopria origem do Estado, produto de um processo
do crescimento e evolucdo dos modos de associacdo humana, que exercem influéncia
sobre 0os modos de vida das pessoas e sua visdo acerca da realidade.

Ao se considerar essa visdo, constata-se que entra em conflito com a concepgéo
de territdrio dos povos tradicionais porém, como nao é dominante e nem reconhecida,
fica em segundo plano, sendo massacrada por uma visdo eurocéntrica e por padrdes
sociais que foram reforcados pela cultura dominante, que ndo compreende a migracédo
dos povos indigenas — a mobilidade espacial- como parte de sua cultura tradicional e
identidade.

Outro fator importante a destacar € a dinamica social dentro da comunidade, com
a ocorréncia de visitas entre 0s parentes e a participacdo das decisdes envolventes nas
familias nucleares, inclusive entre a populacdo transfronteirica, como é o caso do
territério Nande Ru Marangatu, que foi divido ao meio quando da divisdo dos Estados
Nacionais (MELIA, 2016, p. 79).

Retomando o0 nosso raciocinio, o povo Kaiowa - Pai Tavyterd tem por tradigdo
cultural a pratica da mobilidade espacial. De acordo com Colman (VAINER E MELLO,
2012, p. 254 apud 2015, p. 20), mobilidade espacial compreende 0s movimentos

territoriais de uma populacdo, englobando “a imigra¢do ¢ emigragdo de individuos,
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familias ou grupos”. O Oguata esta vinculado ao direito consuetudinario®, que privilegia
as préaticas costumeiras e as tradi¢es no seio de uma sociedade. A mobilidade espacial
ao longo do territério ancestral é uma pratica milenar muito conhecida dentre os povos
indigenas, associada a cosmologia, que € um dos elementos centrais da cultura desses
povos, possibilitando o entendimento do seu modo de vida.

Nessa Otica, a mobilidade espacial praticada entre os Kaiowa - Pai Tavyterd esta
vinculada ao principio da ancestralidade do territorio. Eles sdo povos agricultores que
utilizam um sistema rotativo das terras, de forma a se evitar o desequilibrio ecoldgico.
Eles também praticam visitacdo a seus parentes, podendo ficar por meses e até mesmo
anos, mantendo assim suas redes sociais e politicas. Outra causa ndo menos importante é
0 deslocamento para outros territorios abrangidos nos limites do tekoha guasu devido a
conflitos internos, doencas, acidentes e imprevistos com parentes como, por exemplo, o
falecimento de algum membro da familia.

Verificamos também essa descricio no Caderno do Mapa Guarani
Continental/2016:

E também “um mal” as muitas doengas e mortes por fome e epidemias;
os desentendimentos, desordem e conflitos sociais e politicos entre os
membros e familias da comunidade (EMGC, 2016, p. 10).

Dessa forma, percebemos que as motivacdes da mobilidade espacial estdo
vinculadas, sem davida, a préatica cultural do povo Kaiowa - Pai Tavyterd e a fatores
sociais intrinsecos a esse povo.

Como aponta Chamorro (2015, p. 87), as casas Kaiowa, isoladas e distantes uma
das outras, sdo ligadas por caminhos, descrevendo assim, a ocupacdo tradicional do
espaco territorial. A presenca de caminhos evidencia a comunicacgdo entre o povo Kaiowéa
com as casas Vvizinhas e distantes entre os grupos familiares.

Nos relatorios dos sertanistas, eles descrevem que ao passar pela trilha dos
indigenas, encontrava-se campos pitorescos, com aguas limpidas e capdes sortidos de
boas madeiras (DERROTAS, 2007, p. 105 apud CHAMORRO, 2015, p. 87). Notamos,
com este relato, que os povos indigenas usufruiam dos recursos naturais sem destrui-los,
ou seja, sabiam - e sabem - viver sem esgotar ou destruir a natureza.

Dentro das praticas culturais, segundo Brand (1997, p. 129), o oguata é motivado

pela préatica do cultivo da roga de coivara, ou seja, para que nao ocorra um esgotamento

& Veremos com mais detalhes no capitulo 4.
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da terra, a parentela sai em busca de um novo lugar para se viver, buscando preservar o
solo.

Ao retomarmos o conceito de alteridade, somos levados a refletir sobre certos
comportamentos, considerados incorretos por uns, aceito por outros, deduzimos que a
auséncia de uma lei ou sistema que possa estabelecer regras concisas gera um abismo
entre nos e eles, representada por uma lacuna juridica, social e moral. Contudo, todos o0s
grupos sociais fazem regras e tentam, em certos momentos, e em algumas circunstancias,
impo-las. Nesse ponto talvez resida um dos problemas de aceitacdo e assimilacdo dos
individuos a cultura do “outro”.

Nessa linha, esbarramos em mais um dos fatores estudados no decorrer da
pesquisa, que se refere a recep¢do do direito consuetudinario na construcao dos Estados
nacionais, cuja concepcao se baseou na antiga doutrina do descobrimento, fundamentada
no preconceito e oOdio aos hereges, considerados doentes e sem consciéncia
(FRANCISCO DE VITORIA, 2018, p. 48), vindo a restringir parcialmente a liberdade
dos povos indigenas em praticar seus deslocamentos espaciais, algo representativo da
busca de um lugar onde possam ser Kaiowa - Pai Tavyterd e viver segundo sua tradicdo
sem que haja conflitos com a cidade.

Keppi (2001) afirma que é justamente nas rela¢des entre indios e ndo indios que
o direito indigena fica em segundo plano, acarretando aos povos indigenas grandes
prejuizos, que os leva a se tornar vitimas de um poder estatal o qual eles ndo conhecem
plenamente, mas que lhes é aplicado em sua totalidade, muito embora o Brasil tenha
recepcionado a Convencgdo n° 169 da OIT (ONU, 2015), que garante a protecdo aos
costumes e cultura dos povos tradicionais.

Outro fator que insere o oguata nas migracdes contemporaneas € a busca de
trabalho, pois a escassez de territorios para cultivar seus plantios de subsisténcia tem sido
responsavel por restringir a visita aos parentes residentes em outras regifes indigenas do
mesmo tronco Tupi, caracterizando agora o conceito de deslocamento. Vale ressaltar que
o deslocamento é motivado por fatores similares ao oguata, porém em nada se relaciona
com o nomadismao.

Os Kaiowa transitam em busca de melhores condi¢des de saude e educacao por
meio de sua representatividade através de suas liderancas e estudantes, além da busca do

tekohard’, ou seja, “recomposicio de solidariedades danificadas pelo violento processo

7 Tekohara- espaco destinado a reabrigar a comunidade que ali ja vivia, de acordo com seus costumes e
tradicGes (PEREIRA, 2012, p. 132).
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de expropriagdo do territorio” (PEREIRA, 2012, p. 132-133), 0 que se da geralmente apds
participacao nas Aty Guasu, que sdo grandes assembleias que reunem liderangas de varias
comunidades.

Também podemos englobar na migragdo contemporanea a resisténcia e
sobrevivéncia do povo Kaiowa que residem no Brasil as retomadas espontaneas do
territorio de seus ancestrais, que foram perdidos com a criagdo das reservas e no caso da
area pesquisa se agravou entre as décadas dos anos 40 a 70. Devido & redugdo dos
territorios tradicionais por motivos diversos, surgiu uma nova problematica, representada
pelos conflitos internos. De acordo com Guanaes (2015, p. 315) os conflitos por questdes
étnicas e culturais tém se intensificado devido a precariedade dos espagos e recursos
disponiveis, levando as tensdes e disputas dentro de um mesmo tekoha, dando origem ao
conceito de deslocamento forcado, assunto que estarei trabalhando um pouco mais a
frente.

Para nossos interlocutores, o oguata faz parte da sua prdpria cultura, pois
identifica-os como povo. Senhor Salvador por exemplo, nos relata que na lingua materna,
fala-se que é Nande Reko, que significa “nosso modo de ser, nosso costume, nosso sistema
e condicao, nossa lei e habito”.

“Oguata para nds é caminhar, andar, passear ¢ até mesmo ir encontrar trabalho”.
Essas narrativas, descrevem que, com a caminhada eles podem percorrer o tekoha guasu
para cacar, pescar, trabalhar na roga, ajudar um parente na sua colheita, visitar um parente
em outro tekoha, ou até mesmo ir até ao comércio na cidade de Anténio Jodo, para
comprar 0 que eles ndo conseguem plantar. Essa Gltima passagem é muito comum, ao
percorremos a MS 384, no trecho de 12 Km que liga a cidade ao TI Nande Ru Marangatu,
visto gque encontramos inimeras pessoas caminhando na beira da estrada que ndo possui
acostamento. Voltando a descricdo da importancia do oguata para 0S N0SSOS
interlocutores, onde descrevem que o habito de caminhar se inicia ainda quando crianca,
pois elas costumam acompanhar os mais velhos nas cacas, principalmente quando vao
montar as armadilhas e ao retornarem ao local para verificarem se algum animal caiu,
como também na busca de mel e ao visitarem seus parentes consanguineos, outra
importante caminhada é para participacdo em reunifes politicas (Aty guassu) e
festividades religiosas.

Importa também destacar a organizagéo social, politica e a visdo cosmoldgica

gue os Kaiowa - Pai Tavytera possuem, levando a pratica da mobilidade tradicional, que
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nada mais é do que a busca de um lugar ideal para se viver a cultura nativa. E o que

veremos nos topicos a seguir.

1.1.1 Estrutura social e parentesco

O grupo pesquisado constitui um mecanismo na sua estrutura de organizagéo
social, econbmica e politica, que é a familia extensa, isto é, grupos macro familiares que
detém formas de organizacdo da ocupacdo espacial dentro dos tekoha, onde se
determinam as relacdes de afinidade e consanguinidade.

Os Kaiowa - Pai Tavytera sdo pertencentes a comunidades muito numerosas,
constituindo-se de duas a cinco familias extensas. Segundo Crespe (2009, p. 22) as
familias extensas sdo denominadas entre eles como parentelas (7e’yi), reunidas em um
determinado territorio, ou seja, tekoha. A autora também afirma que o nimero de pessoas
no tekoha varia com o nimero de parentelas agregadas como também a quantidade de
individuos que ela agrega.

Estudos realizados sobre os Kaiowa denominam a relacdo de parentesco como
parentela, que € um dos principios basicos para se compreender a organizacao social deste
povo. A parentela é também conhecida como familia extensa, sendo denominada pelos
povos indigenas de fe’y, ou seja, a reunido de varias familias nucleares, composta pelo
casal e filhos (as). “Ela é um ntcleo a0 mesmo tempo politico, social, econdémico e
religioso” (CRESPE, 2009, p. 22). Segundo a narrativa dos interlocutores 0s genros, netos
e irmaos constituem uma unidade de producgédo e consumo, que garante a subsisténcia dos
membros da familia. Encontramos na definicdo de Pereira (2004) representando como
unidade doméstica a familia extensa como parte da organizacdo do Kaiowa e Guarani,
onde costumam partilhar a cuia de mate, comer a mesma comida, reunir-se ao redor da
fogueira e compartilhar da mesma figura de autoridade, representada pelo pai ou mée/
avo ou avo.

Pereira (1999) também descreve a organizagdo social dos Kaiowa® como um
sistema de parentesco que se constitui como um grupo néo linear em torno de um lider de

expressao, que reune em torno de si seus parentes mais proximos e aliados, formando

8 Cito apenas a etnia Kaiowa por ter sito a etnia abordada pelo autor em sua dissertacdo intitulada
“Parentesco e organizagdo social Kaiowd” (1999). Vale ressaltar que a proposta de minha pesquisa €
abordar o povo Kaiowa - Pai Tavytera pertencentes a0 mesmo tronco, o Tupi, sendo assim, possuindo
praticamente as mesmas caracteristicas culturais.
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assim a parentela. O autor denomina a familia nuclear como o fogo familiar/domeéstico,
capaz de estabelecer como unidade socioldgica no interior de uma familia extensa, que
pode ser composta por Vvarios fogos interligados por relagdes consanguineas, afinidades
ou alianca politica.

O chefe da parentela atua como centro norteador dos fogos, e seus parentes se
estabelecem ao redor, tanto socialmente como geograficamente. Geralmente os mais
préximos pertencem ao tronco familiar, e na medida em que o grau de parentesco vai se
distanciando, vao se constituindo os fogos mais autbnomos, porém interligados. S&o
comuns os conflitos dentro da parentela e, portanto, é funcéo do chefe soluciona-las. Caso
ndo ocorra a solucdo do conflito, o indigena ou a familia devera buscar outra parentela
que tenha afinidade consanguinea ou politica, ou até mesmo buscar a mudanca de tekoha.

Podemos compreender que a familia extensa necessita de uma lideranca, em
geral um homem que denominam Tamdi (av0), ou Jari (av0) ou o tamdi guasu (bisavd ou
tatarav) e a jari guasu (bisavé ou tataravd). O lider familiar aglutina em torno de si
parentes e os orienta politica e religiosamente. Cabe-lhe também as decisdes sobre o
espaco que seu grupo ocupa no tekoha e onde as familias nucleares (pais e filhos)
pertencentes a seu grupo familiar distribuem suas habitacfes, plantam suas rocas e
utilizam os recursos naturais disponiveis. Esses podem viver em habitacGes mais isoladas
dentro do tekoha, porém os tamdi ou jari sempre sdo localizados ao centro do territério,
local em torno do qual ocorre 0 movimento de toda a familia.

Para se compreender melhor a estrutura social Kaiowa, Pereira (1999, 2004) nos
apresenta categorias socioldgicas®, que aproveito para destacar para melhor compreensio
do leitor, tais como:

* Che ypykykuera - “fogo familiar”, constitui a unidade sociologica no interior do grupo
familiar extenso ou parentela, podendo ser consanguineos, por afinidade ou alianga
politica. E também como os Kaiowa se refere ao grupo de parentes proximos, reunidos
em torno de um fogo doméstico, em que juntos praticam a economia e a solidariedade
politica, organizados sob a autoridade de um 4i’u, que significa cabeca da parentela
(PEREIRA, 1999, p. 83).

*Nemofiare “descendentes” ¢ constituido pelas relagdes consanguineas. Compreendem
que quem compBem fiemofiare possui um ancestral proximo, ou seja, expressa a
ideologia da consanguinidade entre os Kaiowd, tornando assim, o grupo semelhante
entre si (PEREIRA, 2004, p. 78).

* Jehuvy - “ajudar”, principios ideoldgicos, pertencentes a economia e a reciprocidade
(tekojoja) entre o fogo domeéstico. E composto pelo vinculo de parentesco, como
genros/noras, pais e filhos/filhas, grupos de irméos, etc. Jehuvy “designa nucleos de

9 Recortes da autora.
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adensamento de fogos no interior da parentela” para realizagao de atividade produtivas,
politicas ou religiosas. Segundo o autor Jehuvy é formado por um nimero pequeno de
fogos que pode variar entre 2 a 6 fogos, tendo no parentesco préximo o principal elo
entre seus membros (PEREIRA, 2004, p. 80-83).

* Te’yiou “parentela” sdo unidades de residéncia que possui um numero variavel de
fogos familiares, baseado em relagdes politicas e composta principalmente por lagos
consanguineos, mas € uma unidade fechada, podendo agregar aliados afins. Geralmente
a lideranca do grupo, se torna a identificacdo da parentela, como por exemplo é comum
encontrarmos ¢ filho (a) de Sr. “X” (PEREIRA, 1999, p. 84-94).

E possivel compreender que o fogo familiar é a unidade fundamental para
ordenar as relagbes sociais do grupo pesquisado, além de fortalecer as redes de
comunicagdo. De acordo com o autor, o “fogo doméstico” é a principal referéncia para
que o individuo adquira experiéncias necessarias para sua formacéo e para a convivéncia
social (PEREIRA, 2004, p. 50-55).

Em suma, a parentela - ou familia extensa - é a reunido de varias familias
nucleares, formada pelo pai, mae, filhos e agregados. E um nucleo politico, social,
econdmico e religioso, organizado a partir dos mais idosos, agregando de trés a quatro
geracoes.

Pensar a identidade Kaiowa - Pai Tavytera remete ao pertencimento nas relagdes
de parentesco, ou seja, atualizadas por descendéncia, memoria e comunicacao, pode-se
encontrar dentro da parentela individuos que se assumem como descendentes e que sdo
reconhecidos como tais. Podemos afirmar que a ideia de pertencimento também esta
associada a identidade deste povo, marcada pela intima ligacdo com o territorio,
repassadas de geracdo a geracao.

Encontramos na organizagdo social dos Kaiowd - Pai Tavyterd elementos
distintos que vdo dos lagos de parentesco, aliangas politicas e interacfes religiosas. A
interacdo que ocorre entre 0 grupo pesquisado é dinamica, e com uma légica muito
particular, que auxilia na compreensdao do conjunto de relagdes sociais, politicas,

econdmicas e das praticas religiosas e misticas levam ao modo de viver Kaiowa.

1.1.2 Cosmologia

Colman (2015, p. 12) nos descreve que o modo de ser caminhante (tekoguata)
desta populacdo faz parte da cosmologia Guarani, e que 0 mito das origens - ou mito do

sol e da lua (Pa 'ikuara ha Jasy):
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Nandesy segue atrés de Nanderuvusu, gravida de gémeos, sob a
possibilidade de cada filho ser de um pai, no caso, uma dupla
concepcdo: o irmao maior como filho do primeiro homem, e 0 menor,
do terceiro vivente. A primeira mulher pede que os filhos, ainda em sua
barriga, a guiem. No caminho, o irmdo maior, Pa’i Kuara, pede que a
mae Ihe dé uma flor e, ao tentar tira-la, tem o dedo perfurado por um
espinho. Irritada, bate na barriga para acertar o filho que lhe pediu a
flor. Magoado, ele confunde a mée durante o caminho e a conduz até a
casa de vorazes Jaguareteava (onca homem), onde o primeiro
Jaguareteava a devora assim que a avista, pois eram inimigos da
humanidade; este ato € testemunhado por um papagaio. (SERAGUZA,
2013, p. 69 apud COLMAN, 2015, p. 12).

O mito descreve atraves de narrativa uma longa trajetéria, além do caminho
percorrido entre 0 mundo espiritual e 0 mundo fisico. De acordo com Benites (2014), o
sujeito é formado em outro mundo, descreve ainda que o caminho é percorrido atraves do
corpo da mulher, ou seja, no processo de gestacdo, o ser espiritual de torna em ser
bioldgico. O autor ainda nos faz compreender que na cosmologia dos kaiowa, sua visao
caracteriza-se pelo olhar espiritual sobre o mundo fisico (BENITES, 2014, p. 64).

Segundo narrativas dos interlocutores, a terra estd a todo momento se
expandindo, caracterizando assim, uma ldgica espiritual, no que diz respeito a
preservacdo do solo, pois descrevem que uma das motivacdes da mobilidade tradicional
dentro do seu territorio, os leva ndo fixarem no mesmo tekoha, sobre orientacdo do
proprio Tupd para a preservacdo da “maie terra”. Diante disso, o que foi visto
anteriormente no tépico sobre mobilidade espacial, confirmamos que o Oguata faz parte
da cosmologia dos Kaiowa - Pai Tavytera, que passa despercebida ou ignorada pelos néo
indigenas ao formularem suas politicas.

Evans-Pritchard (2002), em sua obra “Os Nuer — Uma descri¢cdo do modo de
subsisténcia e das institui¢des politicas de um povo Nilota”, descreve o interesse dos Nuer
pelo gado, e faz uma descricdo de sua ecologia e da estrutura politica. Mesmo néo
trabalhando especificamente a cosmologia do grupo, o autor nos faz compreender que ela
representa um conjunto de doutrinas e principios religiosos, miticos ou cientificos que se
ocupa em explicar a origem e o principio do universo, assemelhando-se a metafisica
(EVANS-PRITCHARD, 2002, p.107). De acordo com esse autor, é possivel inferir que
a ideia de cronologia para os indigenas é completamente diversa das adotadas em nosso
cotidiano, bem como a sua visao acerca dos limites espaciais e temporais reconhecidos

como um padréo pela sociedade néo indigena.
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De acordo com Evans-Pritchard (2002), o movimento de aldeias e
acampamentos segue aproximadamente o mesmo padrdo em todas as partes de um
territorio considerado tradicional. A medicdo de distancia, considerada em termos
ecologicos, guarda uma relacdo entre comunidades que € fixada em termos de densidade
de distribuicdo de riquezas naturais, contendo como referéncia a agua, vegetacdo, vida
animal, insetos, e assim por diante. Como descreve 0 autor, 0 grupo pesquisado possui
em sua tradicdo a mobilidade dentro do seu territorio tradicional, ou seja, possuem um
vinculo com a terra. “Nos ndo vivemos para comprar terra, nés vivemos apenas para Usa-
la de acordo com nossos costumes”*’. De acordo com essa fala, o Sr. Salvador Reinoso
(anexo 6), Kaiow4, possibilita-nos compreender que a terra para este povo é o espaco de
vida, de reproducdo das suas tradi¢fes culturais, ou seja, um espago onde possam realizar
sua maneira de ser.

Ao retomar o raciocinio de Evans-Pritchard (2002), constata-se que a
distribuicdo espacial dos povos tradicionais também se da em funcdo das condigdes
fisicas e do terreno. No tocante as condigdes fisicas, ela pode se dar em fungéo da escassez
de alimentos e pela falta de coesdo politica e de perspectivas de desenvolvimento. Em
funcdo do terreno, a distribuicdo ira ocorrer em funcao do tamanho do terreno e de suas
elevacdes e acidentes naturais que possam facilitar o seu modus vivendi.

Percebemos que os estudos historicos destacam que a cosmologia Kaiowa - Pai
Tavyterd, baseada em mitos que irdo determinar uma estratégia migratoria fundada em
uma ldgica espiritual tradicional que se consolida por meio de uma visao transcendental,
estard apta a guia-los na constante busca de uma nova regido, livre de ameagas
sobrenaturaist?.

O povo Kaiowd - Pai Tavyterd ndo se considera dono da terra, nem do que
pertence a ela. O grupo pesquisado entende que recebem do Tupa (Deus) o direito do
usufruto da terra, e que necessitam respeita-la para que nao ocorra o desequilibrio da
natureza'2,

Cabe destacar, neste ponto, considerados os limites cosmolégicos baseados na
transcendentalidade, ora questionados a partir do momento em que se estuda a mobilidade
Kaiowa - Pai Tavyterd, notamos o encontro entre dois tipos de visdo conforme definiu

Lévi-Strauss (1989). Uma baseada na cosmologia fundada em um conjunto de crencas

10 Relatos do trabalho de campo — Margo/2018.
11 Neste mesmo topico encontraremos uma reflexdo dos Tupi-Guarani contemporaneo.
12 Relato de trabalho de campo.
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que levam a divergéncia entre a visao dos indigenas e a visdo estatal acerca do que é
fronteira e, por outro lado, as fronteiras impostas pela propriedade privada, bem mais
rigidas, marcando um conflito de crengas e visdes de mundo, que em nada se relacionam,
sendo diametralmente opostas.

De acordo com o pensamento de Lévi-Strauss (1989), exposto na obra O
Pensamento Selvagem, “selvagens” e “civilizados” possuem igualdade na inferéncia
l6gica e dedutiva sobre a realidade que os cerca, ressaltando a existéncia de dois modos
diferentes de pensamento cientifico, os quais poderdo estar em proximidade com a
intuicdo sensivel (transcendentalidade do ser) ou mais distanciado (cientificismo).

Conforme esse autor (LEVI-STRAUSS, 1989), o pensamento primitivo é
baseado em uma visdo cosmoldgica que aprecia todas as coisas do universo segundo o
ponto de vista da transcendentalidade, em que o mito possui uma logica interna capaz de
explicar os acontecimentos sociais, marcando a conex&o entre sua natureza e cultura.

Encontramos estudos do povo Tupi-Guarani desde os cronistas, que relatam a
mobilidade dos povos tradicionais como uma préatica profética em busca da terra sem
males. Em vista do predominio da visdo tomista-aristotélica da época, 0s missionarios
descreveram que a mobilidade era atribuida exclusivamente a falta de fé Cristd, o que
impediu os indios de se aproximarem da verdadeira fé, pois esses acreditavam que o
batismo e os sacramentos praticados pelos padres provocavam doencas, levando a
migracdes e fugas dos seus territérios (POMPA, 2003).

Por outro lado, Cristina Pompa nos afirma que talvez Héléne Clastres tenha sido
a primeira a questionar as fontes antigas, levando-nos a concluséo de que os cronistas se
recusavam a entender que essas migracfes se davam por motivos religiosos, preferindo
julgar os indios como béarbaros ou hereges por fugirem aos sacramentos (POMPA, 2003,
p. 41). No entanto, ndo se pode aceitar aquilo que ndo se conhece, e no caso dos indios,
havia a preferéncia pela fuga.

A ideia da migragdo profética, considerado um movimento messianico, buscou
a vida em plenitude, com dons divinos, caminhando em um movimento que ndo poderia
ser interrompido em busca da Terra sem Mal, mesmo que iSso ocorra por anos, tendo sido
incorporada como parte da historia do povo Tupi-Guarani. Segundo Héléne Clastres
“Terra sem Mal” é uma pratica religiosa dos Tupi-Guarani, cuja presenca ja era atestada
no século XVI. “Um lugar privilegiado onde a terra produz para si mesma os seus frutos
e ndo ha morte” (CLASTRES, 1978, p 38). Por isso ha a necessidade de migrar,

caminhando sempre guiado pelo Carai, o grande Xamd, que passava de aldeia em aldeia
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com um discurso profético que identificava a raiz do mal, mostrando a oportunidade de
se escapar. Os Carai profetas arrastavam milhares de indios em migragdes em busca da
patria dos deuses.

De acordo com Clastres (1978), uma das motivagdes do povo Tupi-Guarani em
iniciar a caminhada geralmente se dava pela recusa em integrar as missdes jesuiticas.
Outro motivo que pode explicar o deslocamento geografico deste povo é pela cosmologia
recebida pelos seus ancestrais, ou seja, por uma profecia que orienta a busca de um lugar
em que possam viver conforme suas tradi¢des, lugar este que nédo se assemelha ao paraiso
do mundo cristdo, mas a Terra sem mal, que pode ser alcancada ainda em vida.

Podemos encontrar na leitura de Pierre Clastres (2017), que alguns homens
incitavam os indios a abandonar tudo e se lancar na busca da Terra sem mal, ou seja, 0
seu paraiso terrestre. O apelo dos profetas em abandonar a terra ma representava a
tentativa de encontrar uma sociedade com felicidade divina (CLASTRES, 2017, p 187).

Segundo Melia (2016, p. 151) “A terra sem mal ndo é apenas uma ideia religiosa,
mas um projeto migratdrio de natureza ecoldgica e econdmica”*3. De acordo com o autor
ocorreram muitas migracfes dos Kaiowa - Pai Tavyterd desde o século XVI ao século
XX, movimentos esses promovidos e guiados por lideres religiosos em busca da terra sem
males (MELIA, 2016, p. 152). Terra sem mal significa um lugar que ndo foi modificado
pela acdo do homem, que possui recursos naturais, sendo extremamente importante para
a qualidade de vida desta populacdo indigena. Para os Kaiowa - Pai Tavyterd, é
fundamental a preservacdo do meio ambiente para se manter relacdo com o mundo
sobrenatural, ou seja, para a sua pratica cultural (BRAND, 1997). O tekoha se difere e
corresponde a um modo de ser identitario, e que possui um espaco exclusivo, com
fronteiras definidas, mas ndo demarcadas como as fronteiras dos néo indigenas (MELIA,
2016).

Tendo em vista as varias migragdes feitas ao longo dos anos pelo povo Tupi-
Guarani em busca de um lugar onde pudessem viver de acordo com suas tradi¢fes sociais,
politicas e religiosas, na atualidade estes povos designam esse lugar de tekopora.

O povo Kaiowa - Pai Tavyterd vive de acordo com a memoria coletiva de sua
comunidade, sendo motivo de fortalecimento deste povo no ideal de retornar a viver numa
Terra sem mal, como foi o territério de seus ancestrais. Segundo Halbwachs (2004), a

memoria coletiva esta relacionada a uma historia vivida, na qual o passado permanece

BTraducdo da autora. Versdo original: “La tierra sin mal no es s6lo una idea religiosa, sino um proyecto
migratorio real de caracter ecologico y economico” (MELIA, 2016, p 151).
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Vivo na consciéncia da comunidade, e percebemos isso neste povo ao narrarem como foi
0 tekopora de seus ancestrais, ou seja, 0s acontecimentos vividos pelo grupo que ainda
permanece vivos em suas memorias. Halbwachs (2004) afirma que a memdria ndo é
estritamente bioldgica e sim uma constituicdo social. Por isso, a historia deste povo e suas
praticas culturais mantém viva a corrente do pensamento coletivo, como também
estabelece sua identidade étnica na fronteira.

A reza também esta presente na cosmologia do grupo pesquisado, pois com a
reza podem proteger seu tekoha, podem controlar as doencas e quaisquer ameacas que
possam surgir. Segundo Crespe (2015, p. 292), a reza “¢ o marcador de grupo e implica
a adesdo a uma pauta cosmologica e politica”.

De acordo com a autora, a criacdo, destruicdo e recriacdo do mundo é um tema
presente na cosmologia Guarani. A autora ressalta que é um tema ainda muito pesquisado
na antropologia, principalmente na descricdo de mitos sobre destruicdo e reconstrucao
continuamente (CRESPE, 2015, p. 369).

Foi possivel perceber esse fato nas narrativas dos interlocutores que participaram
da pesquisa, onde para eles viver em solo sagrado é uma déadiva, como no caso do Nande
Ru Marangatu, que consideram ser protegido por um ser espiritual chamado de Ava Vera,
0 dono “iluminado” do local. Na regido podemos encontrar varios morros, cada um com
o respectivo valor simbdlico. Cito alguns: Cerro Marangatu (Tetudagua ou Tupad),
Ojopohu (direcdo da casa do parente ou aliado, por onde se pode passar), Jaguaretekua
(toca da onga), Kuchu'itagua (periquito ou passarinho louro), Avatiray’i (semente do
milho sagrado), Cerro Memby (morro do filho da mulher), Guyraku fiemddeha (aguia
sagrada) e Guyrakuamba (patio da aguia sagrada)*.

14 Relatos do trabalho de campo.
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Fonte: Arquivo da autora — Trabalho de campo setembro/2018.

Para a comunidade indigena, residir neste territorio amplia a possibilidade de ter
uma relacdo mais direta com seres espirituais, além de garantir a bonanca para toda a
comunidade, além de contar com seus favores na produgdo da vida material e na
articulacdo da vida social.

De acordo com os interlocutores, a reza ajuda a proteger o mundo, pois se
pararem de rezar ele sera destruido. Os residentes consideram que a chegada dos karai
(brancos ou ndo indigenas) ao Territdrio indigena °, apesar da protecdo do Cerro
Marangatu, local considerado como epicentro religioso da comunidade, foi de fato uma
consequéncia negativa, acrescentado na narrativa como “o fim do mundo”. De acordo
com os autores Eremites de Oliveira e Pereira (2009), os xamds e todo o povo Kaiowa
acreditam que somente com o equilibrio cosmico sera possivel manter a existéncia de
suas comunidades na terra, e para isso ocorrer, devem constantemente rezar.

Na narrativa dos Kaiowa, é comum a fala de que o mundo ja foi destruido vérias
vezes em tempos passados, e que podera ainda ocorrer quantas vezes for necessaria até

gue a humanidade viva em um ambiente mais tranquilo e harmonioso, bem diferente dos

15 Relatos de campo do territério Nande Ru Marangatu.
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dias atuais. Esse lugar de acordo com a cosmologia Kaiowa é chamado de teko
marangatu, ou perfeito modo de ser.

Cristina Pompa (2003), nos traz um olhar diferenciado apds analisar os cinco
séculos de relatos sobre os Tupi-Guarani ao praticarem a mobilidade profética, levando a
deducéo de que esta populacéo vivia de forma ndmade, porém tanto a autora como Melia
nos faz compreender que entre os Guarani histdricos e os atuais ocorreu um longo
processo de mudanca cultural marcada pela colonizacao e pela evangelizacdo jesuitica
(POMPA, 2003, p. 126). Isso quer dizer que, na atualidade, necessitamos fazer uma
comparacao rigorosa das fontes, e entender que apesar de ndo negar o carater religioso,
ou seja, a cosmologia do povo pesquisado, eles praticam a mobilidade para manter o
equilibrio ecolégico e viver de acordo com suas tradi¢Ges, e mesmo com a nova dindmica
colonial, podemos dizer que a migracdo em busca da terra fértil no passado hoje se
apresenta como a busca de onde viver (POMPA, 2003, p. 192).

Via de regra, a migracdo estard ligada ao conceito de forca de trabalho,
intimamente vinculado ao capital, e a mobilidade humana esta associada a esse contexto,
fazendo com que a problematica original acerca desse tema gire em torno da localizacéo
do capital, nas diversas esferas de producdo, fazendo com que o conceito de migracao
esteja atrelado a visao estatal, que reduz o conceito de migracao a dimensdo econémica,
marcando uma contradi¢do, pois no ambito da mobilidade humana podemos verificar
tanto o fluxo de pessoas em busca de trabalho como uma ampla gama de grupos que se
deslocam por diversos outros motivos, sejam culturais ou por nomadismo.

Nos dizeres de Rodrigues (2019, p. 29), a mobilidade contribui para a circulagédo
de conhecimentos e de praticas através dos individuos que se encontram em movimento.
Neste caso esses recursos humanos qualificados adquirem um papel central no modelo
atual de crescimento econémico. Levando em conta o conhecimento como um recurso
central, torna-se necessario aos paises deter a capacidade para atrair recursos humanos
qualificados num mapa global, atualmente competitivo.

Os povos tradicionais ndo se enquadram nessas defini¢des devido a sua
mobilidade ser determinada por aspectos culturais milenares, fundamentados em sua
cosmologia, identidade e religiosidade, marcada pelos lagos da parentela e necessidade
de associag0es politicas e familiares.

Paralelamente a esses fatores, é importante diferenciar o conceito de mobilidade
indigena e de nomadismo, haja vista a mobilidade dos povos némades nao ter nenhuma

relagdo com as motivagdes inerentes aos povos tradicionais.
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Conforme nos lembra Rodrigues (2019, p. 33), desde os tempos do periodo
Paleolitico como o modo de vida das populagcdes que habitavam as zonas aridas e
semiéridas da Terra, 0 nomadismo consistia ha mudanca frequente da habitacdo ditada
pela necessidade da procura e recolha de alimentos, quando os recursos alimentares eram
obtidos atraves da caca, da pesca e da recolha de vegetais diretamente da natureza o que,
juntamente com as modificagdes sazonais do clima, motivava essas deslocacOes
permanentes, impedindo estas populacdes de se fixarem permanentemente num mesmo
local.

E possivel constatar a diferenca acerca do conceito tradicional de migracio e
nomadismo nas narrativas dos interlocutores, que se auto-afirmam como um povo
caminhante apenas nos limites dos espacos territoriais de seus antepassados, e que 0 mal
existente nas sociedades contemporaneas se da pela reducdo das terras tradicionais, no
impedimento das visitagbes através da tapepor (trilha), ou seja, as limitacdes impostas
pelas fronteiras das propriedades privadas, representadas pelas cercas das fazendas e pelas
perseguicBes dos ndo indios, isso tudo afetando e destruindo o modo de ser dos Kaiowa

- Pai Tavytera.

1.2 A expropriacdo e o Sarambi do territorio tradicional

Historicamente, o territorio Kaiowa é anterior a criacdo e a formacdo dos atuais
paises e de suas fronteiras, partindo-se da hip6tese de que seu territorio tradicional foi
expropriado, e tal processo de iniciou na década de 1880, persistindo até meados de 1980.

No Estado de Mato Grosso do Sul, a expropriacdo ocorreu a partir de alguns
fatores. Destacamos que fugiria aos objetivos do presente trabalho teorizar sobre cada
um dos fatores aqui apresentados, mas as citacdes servem apenas para situar o leitor sobre
quais foram os problemas enfrentados pelo povo Kaiowéa ao longo dos ultimos séculos
em virtude da perda de seus tekoha, principalmente no municipio de Antdnio Jodo/MS.

Pode-se citar, primeiramente, que 0 processo mais intenso da perda de territdrios
tradicionais enfrentado pelos Kaiow4, iniciou-se com o fim da Guerra entre o Paraguai e
a Triplice Alianga, dando inicio a ocupagdo por frentes de colonos e criadores de gado no
Estado de Mato Grosso do Sul, ocorrendo o mesmo processo do lado paraguaio. Essa
expansdo atingiu todo o territério indigena em ambos os lados da fronteira.

Os Kaiowa possuiam um territorio ao Norte, até os rios Apa e Dourados e, ao

Sul, até a Serra de Maracaju e os afluentes do Rio Jejui, chegando ao Leste/Oeste por uma
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distancia de aproximadamente 100 quilémetros em ambos os lados da Serra de Amambai,

abrangendo uma extenséo de terra de aproximadamente a 40 mil quildmetros quadrados.

Territorio este que, com a Construcdo dos Estados Nacionais, foi dividido pela fronteira

politico-geogréafica entre Brasil e Paraguai.

De acordo com Melia (2008):

Os Pai Tavyterd mantém até hoje como o unico grupo Guarani com a
nocgao de seu proprio territorio que se estende ao norte até os rios Apa
e Dourados (Pirajuy) e ao sul até a serra Mbarakajuy os afluentes do rio
Jejui [...]. Sua extensdo leste-oeste € de cerca de 100 Km em ambos 0s
lados da cordilheira de Amambay (a fronteira entre o Paraguai e 0
Brasil) incluindo os afluentes dos rios Apa, Aquidaban (Mberyvo),
Ypané, Guasu (Yete). Aguaraye Itanard no lado Paraguaio e 0s rios
Dourados (Pirajuy), Amambai e Ygatimi no lado brasileiro. Este
territorio de cerca de 40.000 km2 é atualmente habitado por cerca de
14.000 indios Guarani chamados Pai, Tavyterd, Ka'aygua, Tekove,
Te'yioAvay e sdo simplesmente chamados de Ava no Paraguai,

Tembekua ou "Paisanos™ e no Brasil Kaiowa (Kaiowa) e com despreso,
'bugres' (MELIA, 2008, p.128).

Os Kaiowa possuiam uma vasta extensdo territorial e em decorréncia da
construgéo dos Estados nacionais sul americanos, ndo houve a devida consideragédo aos
direitos dos povos indigenas em se manter em seus territorios, dificultando suas praticas
culturais. Além da perda de seus territorios nos ultimos cinquenta anos devido a captacédo
de recursos naturais por grandes empresas tanto do Brasil como do Paraguai, varios
projetos de infraestrutura, incentivados e financiados pelos Estados nacionais, foram
idealizados sem levar em conta as especificidades do tema em questéo, contribuindo para
0 agravamento do problema.

Eremites de Oliveira e Pereira (2009) afirmam que os trabalhos da Comisséo de
Limites para demarcacéo das fronteiras Brasil e o Paraguai, ocorridos no periodo de 1872
até 1874, foram realizados sem observar os territérios indigenas existentes na regiao,

como foi o caso do tekoha guasu Nande Ru Mangaratu, que compreende a extensio do

18 Tradugdo da autora. Versdo original: Los Pai mantienen hasta hoy como tnico grupo guarani la nocién
de su propio territorio que se extiende al Norte hasta los rios Apa y Dourados (Pirajuy) y al Sur hasta la
sierra de Mbarakajuy los afluentes del rio Jejui [...]. Su extension Este-Oeste va unos 100 Kms. a ambos
lados de La cordillera del Amambay (la linea fronteriza entre Paraguay y Brasil) que incluye todos los
afluentes de los rios Apa, Aquidaban (Mberyvo), Ypané, Arroyo Guasu (Yete), Aguaraye Itanarddel lado
paraguayo y los rios Dourados (Pirajuy), Amambai e Ygatimi del lado brasilefio. Este territorio de unos
40.000 Km2 esta actualmente habitado por unos 14.000 indigenas guaranies que se llaman Pai, Tavytera,
Ka’aygua, Tekove, Te’yio Avay son llamados en el Paraguay simplemente Ava, Tembekua o “Paisanos” y
en el Brasil Kaiowa (Cayuva, Kaiwé) y despectivamente, ‘bugres’ (MELIA, 2008, p. 128).
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territorio tradicional entre a localizagdo do municipio de Anténio Jodo/MS até a Colonia’

Pysyry, localizada em territorio do pais vizinho, Paraguai, vide figura abaixo®.

Mapa 1: Tekoha Guasu - Territorio Indigena Nande Ru Marangatu

\
|
[
4 Brasil
Brasil : Rio Estrela s
Paraguai

Paraguai

Fonte: https://terrasindigenas.org.br/en/terras-indigenas/3926 — Acesso 14/01/2018 - Adaptagdo da autora

A partir do periodo em que os paises adquiriram sua autonomia no que tange a
criacdo dos Estados Nacionais da América do Sul, ocasido em que se definiram as
fronteiras regionais pelo critério de fronteiras naturais, foram ignoradas, por conseguinte,
as fronteiras do territorio tradicional Kaiowd, haja vista bem sabermos que seus tekoha
ficam proximos a corregos ou rios. Um exemplo disso foi o que aconteceu com o tekoha
guasu Nande Ru Marangatu, cindido pela fronteira entre Brasil e Paraguai, conforme
observado anteriormente, mais precisamente tendo o Rio Estrela como divisor entre 0s
paises, também conhecido como “Estrelao”.

Uma questdo que passa a ser fundamental é ressaltar os deslocamentos forgados

experimentados pelos indigenas ao longo de todo o processo historico de ocupagéo e

17 Como costumam chamar as aldeias no pais vizinho, Paraguai.
18 O destaque da fazenda no mapa, representa dias atuais (nota da autora).
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expansdo das fronteiras e Estados nacionais, onde se busca refletir sobre os limites em
que elas podem existir sem que afetem o direito a vida e a terra dos indigenas.

Sendo o Brasil um pais de grandes propor¢des, a expropriacdo dos territorio
indigenas, foi retardado. Conseguiram se manter de certa forma em seus territorios
tradicionais, sobretudo no Centro-Oeste, porém com o processo da colonizacdo em
direcdo ao oeste brasileiro iniciou-se a espoliacdo territorial dos povos indigenas,
agravando em meados do século XX com as frentes agropecuarias. Desta forma, os povos
indigenas sofreram e ainda sofrem por grandes perdas, sacrificios e esbulhos'®, como é o
caso dos Guarani no sul e sudeste brasileiro (CARVALHO, 2013, p. 60).

No contexto da pesquisa, é possivel verificar que os Guarani foram os primeiros
a serem esbulhados de suas terras, e em parte delas sdo instalados grandes projetos de
infraestrutura, assim como em outras frac6es de suas terras sdo utilizadas para a instalacao
de outras populagdes ndo indigenas, que foram remanejadas das préprias areas evacuadas
(CARVALHO, 2013, p. 312).

O processo de expulsdo foi gradativo, onde as areas pertencentes aos indigenas
foram sendo tomadas, 0 que ocasionava a dispersdo de cada agrupamento indigena em
direcdo a outras aldeias, tanto no Brasil como no Paraguai, num movimento circular sobre
o territdrio, com a crescente diminuigdo do nimero de territorios indigenas, até que, por
fim, grande parte dos indigenas foi definitivamente expulsa do Brasil (CARVALHO,
2013, p. 313).

Outro fator que merece destaque foi a atuacdo do governo de Getulio Vargas, no
inicio dos anos de 1940, que revogou a concessao feita a Companhia Matte Larangeiras,
por entender que ela embaracava o desenvolvimento econdmico por embaracar a entrada
de colonos e a sua permanéncia naquela regido (BRAND, 1993). O governo Vargas, com
a intencdo de pdr em prética a expansdo de frentes econdémicas de ocupacdo nacional e a
politica de povoamento da regido fronteirica, além de desapropriar a area ocupada pela
Cia. Matte Larangeiras, também declarou inimeros territorios tradicionais ndo titulados
como terras devolutas, repassando-os a terceiros, o que resultou em um processo de
esbulho (expulsdo ou retirada forcada) das comunidades indigenas, j& que o Estado
brasileiro ndo conseguiu perceber que dentro do limite das terras declaradas devolutas

havia diversas aldeias indigenas, desde had muito ocupantes de grande parte dessas terras.

190 termo esbulho segundo o Cédigo de Processo Civil (CPC) - Lei n° 13.105/2015 significa: retirada
forgada do bem de seu legitimo possuidor, que pode se dar de forma violenta ou néo.
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Como ja analisado, os Kaiowa - Pai Tavyterd vivem a mobilidade espacial — o
“Oguata” como pratica cultural; mas ao longo do século XX, em decorréncia da perda
dos territérios tradicionais, comecaram a vivenciar o deslocamento for¢ado, o que,
segundo Colman (2015, p. 18) é tratado como o conceito de fiemosarambipa (esparramo).
Esse processo de fragmentacéo das parentelas é conhecido entre o grupo pesquisado como
sarambi, dispersdo ou esparramo, ou seja, podemos dizer “espalhar”, de modo que a
familia que vivia unida fica toda esparramada (CRESPE, 2015, p. 181), mas nao se pode
dizer que isso faca parte da mobilidade tradicional, mas incorpora-se como fator de
mobilidade involuntaria cada vez mais frequente na vida dos povos indigenas, que além
de esbulhados, também foram espalhados.

Brand (2000, p. 108) define “esparramo” como ocorrido no periodo que vai
aproximadamente de 1950 a 1970, e juntamente com a implantacdo das fazendas,
inimeras aldeias Kaiowa/Guarani foram destruidas e seus moradores dispersos. Familias
extensas foram desarticuladas. Evidentemente, esses moradores dispersos ndo mais
encontravam as condi¢des necessarias para manter suas préaticas religiosas coletivas e
especificas, especialmente os rituais de iniciacdo dos meninos e das meninas.

Os Kaiowa explicam que o sarambi sofrido pelo grupo pesquisado apos a
chegada das frentes agropastoris no final da década de 1940 e inicio da década de 1950
estendeu-se até os anos de 1970, forcando a ocorréncia do Oguata Guasu desta populacao,
principalmente para o outro lado do rio estrela, no Paraguai. E o que aconteceu com o
senhor Salvador e seus parentes, além de inUmeras outras familias, que foram forcadas a
atravessar a fronteira por ndo terem alternativas para sobrevivéncia.

Segundo as narrativas dos indigenas mais idosos, o processo de esbulho por
terceiros ocorreu ndo s6 com os indigenas, mas também com pequenos produtores ndo
indigenas, e conforme se percebe, a comunidade convivia de forma pacifica com eles,
que ocupavam na regido também conhecida como Cerro Marangatu. De forma unanime
entre os interlocutores, que mantém a memaria coletiva, eles descrevem como todos 0s
integrantes da comunidade foram sendo expulsos do territério a mando de Pio Silva para
a implantacéo de suas fazendas.

Pio Silva, produtor rural, natural de Minas Gerais, migrou inicialmente para a
regido de Rio Brilhante, no atual Mato Grosso do Sul, veio para a regido de Bela Vista
em 1951, requerendo assim uma area, em que descreveu como terras devolutas, mas
somente comegou a ocupa-la em 1953 (EREMITES DE OLIVEIRA e PEREIRA, 2009).

Periodo este em que nossos interlocutores afirmam como inicio do processo de usurpagdo
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de seus territdrios tradicionais. Segundo narrativa dos mais idosos, 0s capangas, como
costumam chamar os funcionarios das fazendas, chegavam ameagando, e caso nao
saissem, queimavam as casas, destruiam as rogas, e geralmente tudo isso se concretizava
em menos de 24 horas, levando diversas familias a sairem de seus tekoha apenas com a
roupa do corpo. Esse periodo é sempre lembrado com muita tristeza, pois retrata uma
época de violéncia fisica e psicoldgica em que os povos indigenas ndo tinham a quem
recorrer para requerer 0s seus direitos.

O senhor Salvador, descreve os momentos de angustia vividos por inUmeras
familias naquele periodo, temendo o pior para sua familia, apds inimeros casos de
violéncia, disse que preferiu sair sem resisténcia de seu tekoha, indo viver do outro lado
da margem do rio Estrela, local este para o qual muitas familias também foram. Residiu
aproximadamente dez anos na Col6nia Pysyry, no pais vizinho, e por medo ndo mantinha
contato com seus parentes que se mantiveram no territorio do lado brasileiro.

Ao longo dos anos o territorio (a area tradicional) Nande Ru Marangatu foi sendo
ocupada pelas fazendas Primavera, Fronteira, Cedro, Bananal e Barra, registrando-se
conflitos com indigenas, que exigem até os dias atuais uma posi¢do do Estado, que foi
totalmente omisso no periodo em que foram expulsos.

Diante das narrativas dos colaboradores da pesquisa, sem ddvida o sarambi
levou seus parentes a buscarem residéncia na Col6nia Pysyry (Paraguai), Reserva de
Dourados (Dourados), Aldeia Te' Yikue (Caarap6), Piarakua (Bela Vista), além de outros

territorios pelo sul do Estado de Mato Grosso do Sul.

1.3 Oguata Guasu de retorno

De acordo com o Brand (1993, p. 126), os Kaiowa perderam rapidamente seus
territorios tradicionais devido a exploracdo econdémica moderna, sofrendo agressdes
contra 0 seu modo de ser através das alteracdes provocadas no meio ambiente em
consequéncia do desmatamento acelerado. O autor (BRAND, 1993) ainda destaca que a
ocupacdo econdmica na regido do departamento de Amambay, localizado no Paraguai,
ocorreu de forma tardia, mas de forma similar a regido sul do atual estado de Mato Grosso
do Sul, ou seja, com a mesma propor¢do de dano aos indigenas tal qual ocorreu em

territorio brasileiro.
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Em 1999, o antropélogo Rubem Thomaz Almeida elaborou o primeiro laudo de
identificacfo do territorio como terra Nande Ru Marangatu. Porém, anteriormente a esse
periodo, em 1974, a antropdloga Lilia Valle esteve na Terra Indigena realizando pesquisas
académicas, ocasido em que constatou o processo de esbulho sofrido pela comunidade,
elaborando um relatério e o encaminhando a FUNAI, expondo a situacdo de conflito que
os Kaiowa estavam enfrentando (EREMITES DE OLIVEIRA e PEREIRA, 2009).

Em atendimento a determinacgdo feita pela Justica Federal®®, em 2007, foi
realizado o laudo judicial antropologico e histérico da regido (referéncia para este
trabalho) pelos peritos Jorge Eremites de Oliveira e Levi Pereira, concluindo que a area
é de ocupacéo tradicional Kaiowa.

Foi na Colbnia Pysyry que grande parte das familias que sofreu usurpacdo de
seus tekoha no Nande Ru Marangatu estabeleceu moradia, tendo em vista a proximidade
em relacdo a outras aldeias indigenas e, principalmente, por compartilharem o mesmo
tekoha guasu. Segundo nossos interlocutores, eles tinham conhecimento de que o governo
do Paraguai havia reservado terras a seus parentes e amigos, e assim poderiam viver de
forma tranquila sem ameacas de expulsdo. Podemos constatar que:

O governo paraguaio reconheceu Pysyry como terra indigena em
meados da década de 1970, conforme consta na publicacdo Etnografia
guarani del Paraguay contempordneo: los Pai-Tavyterd, de 1976,
trabalho reconhecido internacionalmente como um cléssico da
etnologia guarani, de autoria dos antrop6logos Bartomeu Melia, Friedl
Paz Grunberg & George Grunberg (EREMITES DE OLIVEIRA e
PEREIRA, 2009, p. 39).

Vale ressaltar que os Kaiowa que fugiram, viveram por um longo periodo na
Colbénia Pysyry e, semelhantemente aos refugiados, sempre pensaram e almejaram o
retorno para seu territorio tradicional, territério este em que viveram sua infancia e muitos
enterraram seus antepassados. Depois de aproximadamente uma década residindo no pais
vizinho, senhor Salvador e dona Leonarda, como muitas outras familias, iniciaram o
Oguata Guasu de retorno, ou seja, a volta a terra tradicional para reivindicarem seus
direitos sobre o territorio indigena Nande Ru Marangatu. Lembrando que os Kaiowa4, so
reivindicam as terras em que mantém um vinculo, ou seja, a memoria de seus
antepassados. Neste caso, 0 Senhor Salvador Reinoso tinha em suas lembrancas os seus

pais, que nasceram em Nande Ru Marangatu e foram sepultados, quando ele era crianca,

20 12 Vara Federal de Ponta Pord, 5% Subsecdo Judiciaria de Mato Grosso do Sul. Autos n° 0001924-
29.2001.403.6002.
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em um cemitério proximo ao local em que foi sede da Fazenda Cedro, imovel que surgiu
do desmembramento de parte da antiga Fazenda Fronteira, de Pio Silva, a area foi
reocupada e atualmente pertence a uma lideranca da comunidade, estando bem em frente
ao cerro Marangatu. Devido a emocédo da lembranca, disse apenas que foi por epidemia,
ndo descrevendo qual teria sido o motivo real de sua morte. Apds o falecimento de seus
pais, senhor Salvador foi morar com um tio em Pysyry (Paraguai), casou-se ainda jovem
com dona Leonarda Zarate, Kaiowa da aldeia Cabeceira Puku, e conviveu com seus
sogros até estes sairem do local devido ao desmatamento pelas frentes de pastagens. O
casal mudou-se para a aldeia Campestre, em Ant6nio Jodo/MS, onde tiveram quatro
filhos, vivendo no local até a nova expulsdo do territorio tradicional sofrida pelos
indigenas em Nande Ru Marangatu. Foram levados a novo deslocamento forcado, e
senhor Salvador, agora com sua familia, retornando para a Coldnia Pysyry, onde
permaneceram em média dez anos. Na década de 1980, o Sr. Salvador fez, com sua
familia, o oguata guasu de retorno para a aldeia Campestre, localizada dentro da Tl e,
com seus filhos maiores, participou ativamente do movimento de retorno as terras de
Nande Ru Marangatu, onde reside atualmente. Disse que ndo sai mais do territorio, ira
morrer ali porque seus pais estdo enterrados em Nanderu. O interlocutor descreve que a
retomada do territdrio tradicional, ocorre de forma para que as familias possam retornar
a viverem nas terras de onde foram expulsas, ou seja, local em que seus antepassados
viveram, mas também para pressionar e exigir uma resposta do Estado brasileiro, como
no caso do Tl Nande Ru Marangatu. O senhor Salvador lembra de dois momentos, um
em que seus parentes reocuparam uma fazenda, mas ocorreu uma ordem judicial para
despejo da populagdo indigena, em que foram obrigados a viver as margens da rodovia
MS 384, episodio muito comentado na midia da época, ou seja, 2005.

Em marco de 2005, a terra teve sua homologacdo administrativa assinada por
meio do Decreto Presidencial de 28 de mar¢o de 2005 do entdo Presidente da Republica
Luis Inécio Lula da Silva. Porém esse decreto foi parcialmente suspenso no mesmo ano
pelo entdo ministro do STF Nelson Jobim por meio de uma liminar concedida nos autos
do Mandado de Seguranca n® 25.463 (STF, 2018). Em decorréncia da suspensdo desse
decreto, ocorreram graves violéncias fisicas e psicoldgicas por parte do governo na
tentativa de afastar as familias que estavam apenas buscando seus direitos garantidos no
art. 231 da Constituicdo Federal de 1988.

O segundo momento de reocupacao, foi descrito que, ap6s uma década de espera

pela demarcagdo e homologacdo, ocorreu uma nova reocupagdo, em cinco fazendas:
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Primavera, Pedro, Fronteira, Barra e Soberania, restando ainda duas fazendas para
recuperarem o tekoha guasu, segundo os interlocutores. No conflito entre os indigenas e
fazendeiros, infelizmente foi assassinada uma das liderancas na epoca, o Simido Vilhalva,
as margens do corrego Estrelinha, além de inumeros feridos.

Percebemos que com as narrativas, ao longo dos ultimos anos, inumeros
conflitos ocorreram, porém, os povos indigenas resistiram e ainda resistem pautados em
suas rezas dia apos dia, Nande Ru Marangatu — Nosso Pai Celestial, segundo nossos
interlocutores, da inspiracdo e forca na reorganizacdo e unido da comunidade nos
movimentos de reocupacdo da terra tradicional. Muitas vezes, a reocupacdo é pautada
por conflitos, com grande repercussdo na midia local, regional, nacional e até mesmo
internacional. Mas, o que percebemos ao chegar ao territério Nande Ru Marangatu, é um
lindo territorio tradicional, muito agradavel, e reocupado de acordo com as tradi¢bes
culturais dos povos indigenas em quase toda a sua extensao.

Neste capitulo busquei situar o leitor quanto ao conceito de mobilidade espacial
do povo Kaiowa - Pai Tavyterd, o “Oguata” como é conhecido entre esta populacao, que
€ um povo que mantém em sua tradi¢do o modo ser caminhante, mas como foi constatado,
a mobilidade espacial dos povos tradicionais nem sempre € compreendida pelos nédo
indigenas e pelo Estado, de modo que o povo Kaiowa - Pai Tavyterd, a semelhanca de
inimeros outros povos de etnias existentes no grande territério brasileiro, foi forcado a
sair de seus territorios, caracterizando o sarambi, dificultando a unido das parentelas. Um
outro fator abordado foi 0 oguata guasu de retorno ao territorio tradicional, iniciado na
década de 1980 pelos kaiowa que residiam em Pysyry apds outrora serem expulsos de
Nande Ru Maragantu.

No proximo capitulo o leitor podera compreender melhor como € vista a questdo
territorial para o grupo pesquisado, partindo-se de conceitos antropoldgicos, aléem de

situar o leitor no espaco através da localizacdo geogréafica dos territérios pesquisados.
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CAPITULO 2: Os territorios Kaiowa - Pai Tavytera e sua interacdo com
a regido de Fronteira do Mato Grosso do Sul

Neste capitulo faco uso das fontes bibliogréaficas produzidas acerca dos Kaiowa
- Pai Tavyterd, buscando situar o objetivo da pesquisa quanto aos conceitos de territorio
- tekoha e territorialidade a fim de harmoniza-los com a ideia de mobilidade, tema central
deste trabalho. Em seguida, forneco a localizacdo dos territorios Nande Ru Marangatu
(Aldeia Campestre), no municipio de Anténio Jodo, situado no Estado de Mato Grosso
do Sul, Brasil e, no Paraguai, busco referenciar a Colonia Pysyry, localizada no

Departamento de Amambay, Municipio de Pedro Juan Caballero.

2.1 Territério — Tekoha e territorialidade Kaiow4 - Pai Tavytera

O territério € um ambiente ocupado e utilizado de acordo com o sistema
simbdlico-cultural, ou seja, um espago em que 0s Kaiowa - Pai Tavytera vivem de acordo
com sua organizacdo social, identificado pelo grupo pesquisado como tekoha. Neste
espaco territorial as representacdes simbdlicas sdo valorizadas pelo grupo que ali vive em
decorréncia de um processo histérico de ocupagdo, onde vdo sendo produzidas as
manifestacdes e tradi¢bes culturais deste grupo.

Assim, “o territorio depende da acdo social promovida por determinada
sociedade que, por meio de sua pratica, transforma o ambiente fisico em ambiente social”
(CRESPE, 2015, p. 171). Logo, podemos afirmar que para a comunidade Kaiowa - Pai
Tavyterd, territorio é também o local de moradia, contendo uma éarea onde esse povo
possa lavrar suas plantacdes, cacar e pescar, cultivar plantas medicinais, praticar o Oguata
(caminhada) entre as parentelas e suas aliancas enfim, viver de acordo com suas tradi¢des
culturais. Também podemos reafirmar que o fator histérico e a memoria coletiva fazem
com que o grupo mantenha uma relacdo com seu territorio tradicional, mantendo vinculos
com o espaco onde seus antepassados viveram.

Segundo Cavalcante (2016, p. 33), “os territorios nao sdo construidos
exclusivamente na relagdo de humanos com o ambiente, mas além destes ha outros seres
que habitam o territorio”, podendo-se afirmar que os territorios tradicionais do Kaiowa -

Pai Tavytera sdo construidos em bases simbolicas, sociais e transcendentais.
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De acordo com o Sr. Salvador “tekoha é o modo de ser, onde se tem animais,
plantio, remédio para qualquer doenga que se tem [...]”. Ao ouvir tais palavras, e como
descreveu seu territdrio antes de seus parentes praticarem a mobilidade forgada para o
Paraguai, foi possivel compreender que tekoha para os Kaiowa - Pai Tavytera é o lugar
fisico que contém matas (ka'aguy) e todo o ecossistema, como animais para cacga, agua
fresca, matéria prima para casas e artefatos, frutos para coleta, plantas medicinais etc.
Lugar este que sempre era lembrado por ele e por seus familiares no periodo em que
viveram do outro lado da fronteira, na Colénia Pysyry, no Paraguai, proximo ao corrego
Takuara e ao cerro Avaka.

Os estudos demonstram que tekoha é o lugar em que a comunidade Kaiowa - Pai
Tavyterd vive de acordo com sua tradi¢do cultural. Habitualmente este espaco ndo € muito
populoso, podendo ser encontrado nele de duas a cinco familias extensas. Em sua
pesquisa, Lucas relata que “esse nUmero de pessoas varia quanto ao nimero de parentelas
e a quantidade de individuos que um chefe de prestigio consegue agregar em torno de si,
seja os familiares ou os aliados” (LUCAS, 2017, p. 74).

Para este povo, tekoha pode ser representado por terra ou territorio. Terra no
sentido de reproducdo de seus valores culturais, de importancia para producdo e
manutencdo do seu grupo, assegurando a existéncia material de seus familiares, mas nao
para acumular riqueza (EMGC, 2016).

De acordo com Melia, G. Grunberg e F. Griinberg:

O tekoha é o lugar onde nds vivemos de acordo com nosso costume' [...]
Seu tamanho pode variar em superficie, [...] mas estrutura e funcéo
permanecem as mesmas: eles possuem sua propria liderancga religiosa
(tekoaruvixa) e politica (mburuvixa, yvyra'ija) e forte organizacdo social.
Ao tekoha correspondem aos grandes festas religiosas (avatikyry e
mitdpepy) e as decisbes no nivel politico e formal nas assembleias gerais
(atyguasu). O tekoha tem uma area bem definida geralmente por colinas,
corregos ou rios e é uma propriedade comunal exclusiva (tekohakuaaha);
isto é, a incorporacdo ou presenca de estranhos ndo é permitida. O tekoha
é uma instituicdo divina (tekohafie'epyrujeguangypy) criada por Nande
Ru (MELIA, G. GRUNBERG e F. GRUNBERG, 2008, p. 129)?.

2! Traducdo da autora. Versdo original: El tekoha es ‘el lugar en que vivimos segln nuestra costumbre’ [...]
Su tamafio puede variar en superficie [...], pero estructura y funcién se mantienen igual: tienen liderazgo
religioso propio (tekoaruvixa) y politico (mburuvixa, yvyra’ija) y fuerte cohesion social. Al tekoha
corresponden las grandes fiestas religiosas (avatikyry y mitdpepy) y las decisiones a nivel politico y formal
en las reuniones generales (atyguasu). El tekoha tiene un &rea bien delimitada generalmente por cerros,
arroyos o rios y es propiedad comunal exclusiva (tekohakuaaha); es decir que no se permite la
incorporacion o la presencia de extrafios. El tekoha es una institucion divina (tekoharie epyrujeguangypy)
creada por Nande Ru (MELIA, G. GRUNBERG, e F. GRUNBERG, 2008, p. 129).
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Pode-se perceber, na descricdo dos autores que durante anos se dedicaram a
estudar os Pai Tavyterd, que os Kaiowa que vivem no pais vizinho, Paraguai,
autodenominam-se indigenas e vivem de acordo com seus costumes, sua organizacao
social, econémica, politica e religiosa.

A cosmologia dos povos tradicionais os liga ao tekoha, mantendo uma
vinculagéo baseada na espiritualidade e em uma visdo de mundo que extrapola os limites
impostos pelas fronteiras demarcadas pelo Estado e pela propriedade privada. Estudiosos
como (MELIA, 2008; BRAND, 1997; PEREIRA, 1999; CRESPE,2015) dentre outros,
afirmam que a cosmologia do povo Kaiowa — Pai Tavyterd esta voltada a um estado
espiritual e pleno que Ihes permite viver bem e ser felizes, da mesma forma que os seus
antepassados o foram.

Segundo Pereira:

Etimologicamente, a palavra é composta pela fusdo de teko - sistema de
valores éticos e morais que orientam a conduta social, ou seja, tudo o
que se refere a natureza, condicdo, temperamento e carater do ser e
proceder kaiowa -, e ha, que, como sufixo nominador, indica local ou a
acdo que se realiza. Assim, tekoha, numa acepcdo mais dura, pode ser
entendido como o lugar (territério), no qual uma comunidade kaiowa
(grupo social composto por diversas parentelas) vive de acordo com sua
organizagdo social e seu sistema cultural (cultura) (PEREIRA, 2015, p.
44).

Seguindo essa concepcao, o tekoha é reconhecido na etnografia Kaiowa como a
unidade basica para se dar a organizacdo social, onde as “relagdes entre parentelas sdo
marcadas por dilemas irreconciliaveis segundo os bindmios exclusividade x mutualidade,
entendimento x hostilidade, aproximagéo x repulsa” (PEREIRA, 2015, p. 44).

Ainda de acordo com Bartomeu Melid,

A terra se torna territorio — tekoha - pelo trabalho cultural humano -teko
- € 0 modo particular de ser vivido historicamente por um povo ou
nacdo: é o lugar onde n6s Somos quem SOmMOS e queremos continuar
sendo: Possui uma cultura diferente da outra, mas também dinamica,
respondendo a novos tempos a partir de sua prépria matriz. Cada um
dos tekoha é diferente e, no entanto, responde a um modelo de ser
identitario. [...] O tekoha é o lugar do “teko”, que significa, a0 mesmo
tempo, costume e religido; ore “ha”, sdo nossos costumes e religido em
um sentido exclusivo, e fiandereko, em um sentido inclusivo: o teko é
""nosso sistema”, junto com outros significa como "nosso modo de ser”,
modo de vida, modo de ser e costumes. Os Tekoha, os Guarani 0s
vestem com cultura Guarani especifica ou Pai Tavytera, Kaiowa, Ava-
Guarani ou Mbya (MELIA, 2016, p. 47)%.

22 Traducdo da autora. Versdo original: Una tierra-yvy- se torna entonces territorio — tekoha - por obra
cultural humana —teko-, que es el modo de ser particular vivido histéricamente por un pueblo o nacién: es
el lugar donde somos el que somos y queremos seguir siendo: es una cultura diferente de otra y también
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Dessa forma, o autor nos diz que é uma unidade politico-religiosa em um
determinado espaco geografico que habita e usufrui uma familia extensa, contudo como
ja mencionado, faz-se necessario pela prépria dindmica social desta populagdo. Falar
sobre tekoha com o povo Kaiowd - Pai Tavyterd é emocionante, mesmo com 0s que ja
possuem seus espacos geograficos definidos, porque demonstra o respeito a terra (mée
terra), local onde seus antepassados viveram e onde 0s ancides transmitem suas tradigcdes
aos jovens e as criangas. Com os que ainda buscam retomar seu territorio, percebe-se o
“brilho nos olhos” que os invade ao falarem sobre o espago fisico em que seus
antepassados viveram e onde querem que seus filhos possam viver em um futuro proximo,
e isso é que lhes da forca para lutar pela retomada do seu tekoha.

Assim sendo, encontramos isso no relato de Fabio Mura (2006):

[...] a relacdo entre os Kaiowé e a terra ganha outro significado.
Enfatizando-se a nocdo de tekoha enguanto espaco que garantiria as
condigdes ideais para efetuar essa relagdo, os indios procuram
reconquistar e reconstruir espacos territoriais étnica e religiosamente
exclusivos, a partir dessa relagdo umbilical que entretém com a terra
(elemento que se sobressai das demandas fundiarias dos Kaiowa
do Mato Grosso do Sul), ao passo que flexibilizam e diversificam a
organizacdo das familias extensas (MURA, 2006, p. 121).

Para os Kaiowa - Pai Tavyterd, estar neste espaco é imprescindivel para sua
sobrevivéncia fisica e cultural, como também a persisténcia na luta pela retomada desses
espacos ora ocupados pelos ndo-indigenas.

N&o resta davidas a partir da descri¢cdo de Colman (2007):

[...] tekoha significa espago, lugar (ha), possivel para 0 modo de ser e
de viver (teko). Tal é a importancia deste conceito que nhuma mesma
palavra aglutinam dois conceitos: vida e lugar. Devido as agressdes ao
meio ambiente e ao processo de espoliagdo de suas terras, 0s Kaiowa e
Guarani tém encontrado crescentes dificuldades para esta sobrevivéncia
(COLMAN, 2007, p. 21).

E isso mantém vivo o sentimento de pertencimento ao espaco e ao grupo que
habita no tekoha, além de respeitar o ambiente e 0s recursos naturais onde possam
encontrar variedade vegetal e animal. Segundo Melia (2016, p. 25), é neste espaco que 0s

Kaiowa - Pai Tavyterd costumam dizer que ¢ o lugar “onde somos o que somos”, pois é

dinamica, respondiendo a nuevos tiempos desde su misma matriz. Cada uno de los tekoha es diferente y
sin embargo responde a un modelo de ser identitério. [...] El tekoha es el lugar del teko, que significa, AL
mismo tiempo, costumbre y religidn; ore reko, son nuestras costumbres y religion en sentido exclusivo, y
flandereko, en sentido inclusivo: el teko es “nuestro sistema”, junto con otros significados como “nuestro
modo de ser”, forma de vida, modo de ser y costumbres. A los tekoha, los Guaranies los visten de cultura
guarani especifica ya sea pai —Kaiowa, Ava-grarani 0 mbya (MELIA, 2016, p. 47).
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nele que podem exercer de acordo com sua organizacao social os seus habitos e costumes,
sua politica, economia e religifo. E na aldeia, enquanto tekoha que os Kaiowa vivenciam
e atualizam seu modo de ser (BRAND, 1997, p. 2-8).

Na concepc¢éo dos povos indigenas o territdrio é continuo, ou seja, sem barreiras
fisicas, construido a partir de regras de parentesco e de alianc¢as politicas que permitem a
familia extensa a livre escolha (MURA, 2006, p. 131). Partindo dessa visdo, podemos
afirmar que na otica dos Kaiowa - Pai Tavyterd ndo existem as fronteiras nacionais
politicamente delimitadas, sendo inconcebivel que um territério tradicional seja dividido,
principalmente porque é um povo que tem em sua tradicdo cultural a pratica do Oguata,
e com a imposicédo dessas fronteiras o seu direito de ir e vir dentro do seu tekoha guasu
foi restringido, como se constata no Territorio tradicional Nande Ru Marangatu,
Municipio de Ant6nio Jodo/MS, que é representativo da metade de um territério que foi
dividido ao meio, e que ja existia hd centenas de anos, antes mesmo da criagdo da
instituicdo Estado.

Para os Kaiowa - Pai Tavyterd viver no “Nande Reta”, que significa “Nosso
Territério” esta alinhado com o conceito de terra indigena encontrado no artigo n° 231 da
Constituicdo Brasileira de 1988, que dispde: “Sdo reconhecidos aos indios sua
organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens”’(BRASIL, 1988).

Apesar da legislacdo vigente no pais e de previsdo legal contida em tratados e
conveng@es internacionais, os direitos dos povos indigenas encontram-se limitados
devido a ineficiéncia do Governo Federal na garantia e defesa desses direitos,

representativos da grande distancia entre a teoria e pratica.

2.1.1 Territorialidade

Para os Kaiowa - Pai Tavyterd, a forma que um grupo social assume fisicamente
no espaco ndo € algo definitivamente dado e imutavel. Sua formacgdo é um fato historico,
em continua transformacé&o e adaptacdo as condi¢6es do contexto territorial onde tal grupo
desenvolve suas atividades.

A dindmica territorial integra todos os grupos humanos. Conforme Alencar

(2004, p. 68), de um lado estd o territorio das comunidades, construido pelas agdes
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cotidianas do grupo social agindo sobre o ambiente, atribuindo significado e
transformando o espago biofisico. De outro lado, esta o territorio mais englobante, a terra
indigena, que remete a um processo diferenciado de territorializag&o.

De acordo com Little (2002, p. 253), a producéo das relacfes humanas se da nos
vinculos sociais e simbolicos que grupos sociais diferenciados mantém com seus
respectivos ambientes biofisicos. Entretanto o autor também afirma que a territorialidade
se da em um esforco coletivo desse “grupo social para ocupar, usar, controlar e identificar
com esta parcela especifica convertendo assim seu territério”.

Para a geografia moderna o espaco &, sobretudo, social, e o territorio se constroi
com a atividade humana. A relagcdo do homem com o ambiente biofisico, desenvolvendo
acOes continuadas em um determinado periodo histoérico, cria o territorio. As fronteiras
de um territério séo estabelecidas pelos antepassados através de acdes cotidianas sobre o
ambiente, e pela atribuicdo de significados ligados a aspectos religiosos e cosmoldgicos.
Ao realizar a exploragdo dos recursos naturais, agindo sobre o ambiente, transformam o
espaco em lugar (TUAN, 1983; HIRSCH and O’HANLON, 1995; ALENCAR, 2002).

O conhecimento que as pessoas possuem do territorio se da por meio de um
aprendizado, resultado de uma experiéncia vivida e compartilhada, ndo se restringindo ao
que cada uma delas conhece pela experiéncia direta. Este conhecimento é refeito a cada
geracdo e transmitido através tanto da narrativa da experiéncia dos antepassados agindo
sobre 0 meio ambiente, quanto pela implicacdo pratica das pessoas na paisagem. O
territorio abrange, ainda, o conjunto dos espacos de cuja existéncia sdo sabedores, embora
ndo os conhecendo (TUAN, 1983).

Segundo Alencar (2004, p. 68), os grupos sociais que formam as comunidades
usam uma referéncia de territorio que lhes é particular e que remete a prépria constituicao
do grupo social que construiu este territério. O termo comunidade remete ao
pertencimento a um grupo de parentesco, ao dominio e ocupacgdo de um territorio, e esta
em primeiro plano em relagéo ao conceito de um coletivo relacionado a terra indigena.
Trata-se de um territorio circunscrito, historicamente construido e escrito de forma
particular através da experiéncia das geracdes passadas que deram origem ao grupo social.

O surgimento de um territorio se da através das condutas de territorialidade de
um grupo social, partindo de um processo histérico, social e politico (LITTLE, 2002). O
autor nos afirma que, para uma analise antropologica da territorialidade, se faz necessario
uma abordagem etnogréafica para que se possa compreender a diversidade de territérios,

para tanto nos traz o conceito de cosmografia.
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[...] definido como os saberes ambientais, ideologias e identidades -
coletivamente criados e historicamente situados - que um grupo social
utiliza para estabelecer e manter seu territério. A cosmografia de um
grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos afetivos que
mantém com seu territorio especifico, a histéria da sua ocupacéo
guardada na memdria coletiva, o0 uso social que da ao territdrio e as
formas de defesa dele (LITTLE, 2002, p. 254).

Com isso, podemos dizer que o territorio tradicional do grupo pesquisado € de
facil identificacdo, pois encontramos na comunidade o local de moradia, geralmente casa
tradicional, as pequenas e grandes rocas, as trilhas da pratica do oguata que levam a
visitacdo entre as parentelas, além da area de caca, pesca e cemitérios. Outro fator € a
memoria coletiva dos ancides que descrevem fatores historicos, simbélicos e
transcendentais da comunidade. E através da cosmografia do territério tradicional que
este grupo social mantém os vinculos afetivos com seu territorio.

Pertencer a uma comunidade significa partilhar um mesmo conjunto de
memorias do passado que enfatizam as acbes do ancestral fundador do grupo social
(GOW, 1994; ALENCAR, 2002). Para Paul Little (1994), uma das maneiras como um
determinado povo se localiza num espacgo geografico e reconhece o lugar de origem do
grupo € partilhando uma memoria coletiva do passado.

A existéncia de comunicacdo entre as geracOes permite ndo somente partilhar
experiéncias e opinides, como também construir uma memoria sobre a histéria do lugar
que € partilhada pela geracao do presente, reforcando os vinculos com o lugar. Segundo
Paul Connerton (1999, p. 03) “se as memorias que tém do passado da sociedade divergem,
0s seus membros ndo podem partilhar experiéncias ou opinides”, porém as relacdes de
poder emergem devido as eventuais divergéncias entre 0s componentes do grupo, que por
sua vez buscam a construcdo dessa memoria. Este territorio remete a ancestralidade da
ocupacdo de um espaco e construcdo de um lugar por um grupo social.

A terra indigena possui uma conotacdo politica, abriga varias comunidades e
possui fronteiras fixas demarcadas juridicamente, através de decretos e outros atos
normativos. Trata-se de um territdrio que é englobante e cujos ocupantes pertencem a
uma identidade étnica juridicamente reconhecida e comum. Pressupde-se que 0s
ocupantes desse territorio englobante se percebam enquanto parte de uma coletividade,
partilhando interesses comuns, devendo buscar a sustentabilidade ambiental de suas terras
e a sustentabilidade social e cultural do seu modo de vida (ALENCAR, 2004, p. 69).

Moradores de comunidades situadas na mesma terra indigena ou em terras

diferentes tendem a usar o critério étnico para reivindicar o direito de explorar os recursos
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naturais nas areas das outras comunidades e a buscar apoio nas relacfes de parentesco
para ingressar nos territérios, gerando conflitos intracomunitarios. Tais conflitos deixam
evidente que ndo basta pertencer a uma mesma etnia ou residir num mesmo territorio para
ter acesso ilimitado aos recursos existentes em territérios que séo considerados como de
uso exclusivo de cada comunidade, ja que o tekoha guasu impde limites e fronteiras
baseadas na abundancia de recursos naturais, na fauna e na flora.

O critério ou condicdo de acesso é o pertencimento ao grupo de parentesco e de
pertencimento ao lugar (LIMA-AYRES, 1992; ALENCAR, 2002), como ocorre em areas
ndo indigenas.

De acordo com Alencar (2004, p. 69), o processo de construcdo do territério das
comunidades € anterior ao proprio processo de definicdo do territério que forma a terra
indigena. Portanto, quando se trata de manejo de recursos naturais, partilhar o mesmo
status identitario e um territorio comum, a terra indigena, ndo garante o direito de explorar
0S recursos existentes nos territorios menores, das comunidades. Esse € um aspecto
importante porque evidencia um critério também muito utilizado pela popula¢do néo
indigena que reside nas areas de varzea para definir quem pode ter acesso aos recursos e
aos territorios: o pertencimento a comunidade, aqui tanto se referindo a uma comunidade
de parentesco quanto a uma comunidade no sentido politico.

Lembrando Little (2002, p. 255), a “conduta territorial entra em choque” com a
territorialidade de outros grupos, no momento que ocorre uma expansao de territorios,
nesse sentido compreendemos os conflitos ocorrido ao longo dos ultimos anos entre
terceiros (colonizacdo e agroneg6cio) e os povos tradicionais.

Fica claro nesta descri¢do do autor:

[...] a conduta territorial surge quando as terras de um grupo
estdo sendo invadidas, numa dindmica em que, internamente, a defesa
do territorio torna-se um elemento unificador do grupo e, externamente,
as pressdes exercidas por outros grupos ou pelo governo da sociedade
dominante moldam (e as vezes impB&em) outras formas territoriais
(LITTLE, 2002, p. 255).

Adiante situaremos o leitor em alguns dos contextos em que o povo Kaiowa -
Pai Tavyterd se insere ao se abordar questdes sobre a imposicdo de novas configuracdes
territoriais a que esse povo foi submetido devido a colonizagdo da &rea de fronteira, que
impactou a forma organizacional dessa populagdo e, mesmo assim, com base na sua

territorialidade, continuam se organizando para manter a cultura tradicional.
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2.2 Historico e localizacdo das aldeias

Neste tdpico apresento um breve historico, descri¢do e a localizagdo da aldeia
Campestre - Nande Ru Marangatu, no municipio de Antonio Jodo, ambas localizadas no
Estado de Mato Grosso do Sul e, no Paraguai, a Coldnia Pysyry, Departamento de

Amambay, distrito de Pedro Juan Caballero.

2.2.1 Aldeia Campestre — Nande Ru Marangatu

A terra indigena Nande Ru Marangatu (Nosso Pai Celestial), fica no municipio
de Antdnio Jodo/MS, as margens da rodovia MS-384, ligacdo entre Antdnio Jodo a Bela
Vista, e faz fronteira com o pais vizinho Paraguai.

Conforme figura abaixo, veremos que esta regido é cortada por uma rodovia
estadual pavimentada, o que facilita o acesso, por um lado, mas também, deixa a

comunidade indigena mais exposta a outros agentes sociais, nem sempre amistosos.

Foto 2: Rodovia MS — 384
Placa de Identificacdo do inicio do Nande Ru Marangatu

Fonte: Arquivo da autora — Trabalho de campo Marg¢o/2018.

De acordo com as narrativas, em Nande Ru Marangatu residem 250 familias,
aproximadamente 1.600 pessoas, que ocupam 9.317 hectares?®. Distribuidos entre os

2Dados confirmados no cadastro da FUNAI. Fonte:
http://www.funai.gov.br/terra_indigena_3/mapa/index.php?cod_ti=30301
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tekoha Campestre e Marangatu, também conhecido como Cerro Marangatu, portanto, a
populacdo indigena ocupa parte da rea homologada, restando ainda uma parte a ser
entregue pelos fazendeiros locais. No local funciona uma Escola Municipal Mbo Eroy
Tupa | Arandu Renoi (anexo 4), localizada na aldeia Campestre, que oferece Pré-escola
(4 e 5 anos), Ensino fundamental e EJA/fundamental, mantida pelo municipio de Anténio
Jodo/MS e um posto de salde indigena proximo a escola, com duas equipes da Secretaria
Especial de Saude Indigena - SESAI - e a equipe do municipio de Antdnio Jo&o.

Mapa 2: Estado de MS e o Municipio de Anténio Jodo/MS — Brasil

225 300 km

4
&

Q)

Fonte: QGIS Development Team (2018). QGIS Geographic Information System. Open Source
Geospatial Foundation Project. http://qgis.osgeo.org

Segundo narrativas atuais dos indigenas mais idosos que residem no territorio
tradicional, a terra indigena Nande Ru Marangatu foi sendo ocupada no final da década
de 1940 e inicio da década de 1950 pela chegada de n&o indigenas na regido para
implantacdo de atividades agropecudrias, e como vimos, na época o0s indigenas tiveram
gue abandonar o territério contra a sua vontade.

Atualmente o territério (a area tradicional) Nande Ru Marangatu ainda é ocupada

por algumas fazendas em que os interlocutores dizem ser de Dacio Queiroz Silva, ex-
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prefeito de Antdnio Jodo, e que foi eleito por duas gestdes consecutivas. As fazendas
estdo localizadas préximas a margem do corrego Estrelinha (anexo 3), ocupando o
territorio tradicional e embaracando o oguata dos indigenas para visitagdo aos seus
parentes residentes do outro lado da fronteira, e inibindo a pratica da pesca no Rio
Estrelinha e no Rio Estrela.

Na comunidade Nande Ru Marangatu a grande maioria da populacdo mantém a
heranca cultural da construgéo das casas tradicionais (anexo 1) e do plantio de rocgas,
como é o caso do senhor Salvador chefe da familia extensa. Em seu tekoha (anexo 2)
vivem ele, sua esposa Leonarda Zarate, um filho também casado, nora e netos e uma filha
casada, seu genro e netos. Todos ajudam na roca, e compartilham mutuamente a
producéo, pratica da cultura Kaiowa, e isso acontece com inumeras outras familias na

regido.

Mapa 3: Municipio de Antdnio Jodo/MS, TI Nande Ru Marangatu e as Fronteiras
nacionais

Legenda:
-Tl Nande Ru Marangatu

Fonte: Goolgle Earth@2018DigitalGlobe_US Dept of State Geograpther — Acesso janeiro 2019 —
Adaptacédo da autora.

Na imagem acima, podemos identificar o municipio de Anténio Jodo/MS e o
territorio Nande Ru Marangatu, onde se pode acessar pela rodovia MS 384.

Aproximadamente 1,2 Km da rodovia pode-se chegar ao tekoha do senhor Salvador, ao
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longo do caminho encontramos, um terreno argiloso vermelho-escuro, com indmeros
pontos de erosdo, como também outros tekoha. Cerca de, 2,2 km ap0s sua residéncia, em
um caminho por solo com suaves ondula¢Ges podemos chegar ao cerro Marangatu (visto
na foto 1, p. 37), local repleto de significados fundados no sobrenatural e em uma viséo
transcendental de acordo com a cosmologia do grupo pesquisado, seja entre os indigenas
residentes no Brasil ou no Paraguai, importante para as praticas religiosas e culturais desta
comunidade.

Na imagem abaixo, encontra-se a localizacdo da aldeia Campestre, que dista
cerca de onze quildmetros do municipio de Antdnio Jodo, local em que alguns indigenas
se mantiveram resistentes de acordo com a memoria indigena dos mais velhos, mesmo
apos ao periodo de expulsao descrito pelos mais idosos. A resisténcia desses lideres, como
o0 Alziro Vilhalba, foi fundamental para que preservassem o sentimento de pertencimento
da comunidade, além da possibilidade da mobilizacéo politica, para que fosse possivel
reaver o territorio tradicional. Além da resisténcia dos lideres em permanecer no local, as
chances de éxito aumentaram porque a familia de Alziro Vilhalba recebeu uma doacéo
de 10 hectares na vila Campestre do médico Néri Alves Azambuja, que todos descrevem
como uma pessoa integra, de coracdo bondoso e voltado aos problemas sociais, sendo ele
ex-proprietario da Fazenda Itabrasilia.

Importante destacar que a retomada do territério Marangatu ndo deu de forma
pacifica, tendo sido marcada por inimeros conflitos a partir da década de 1980, e com
grande repercussdo na midia. Os conflitos levaram lideres indigenas a 6bito, como foi o
caso de Marcal de Souza, que atuou como agente de satde na Vila Campestre, tendo sido
assassinado em novembro de 1983. Os autores Eremites de Oliveira e Pereira (2009),
descrevem na pericia sobre o territorio que Marcal foi o lider indigena de Mato Grosso
do Sul que mais se projetou internacionalmente, chegando a discursar para o papa Jodo

Paulo Il durante uma das viagens que esteve no Brasil:

“Nossas terras sdo invadidas, nossas terras sdao tomadas, 0S nossos
territérios sdo diminuidos, (¢) ndo temos mais condicbes de
sobrevivéncia. Queremos dizer a Vossa Santidade a nossa miséria, a
nossa tristeza pela morte de nossos lideres assassinados friamente por
aqueles que tomam nosso cdo, aquilo que para nds representa a prépria
vida e nossa sobrevivéncia neste grande Brasil, chamado um pais cristdo

[.]"%

24 Discurso feito por Marcal de Souza, ou Marcal Tupé-i, ou ainda Tupa-Y (pequeno Deus) ao Papa Jodo
Paulo 11, no ano de 1980, em Manaus. Este grande lider Guarani na luta pela terra, foi assassinado por
pistoleiros no T1 Marangatu/MS trés anos apos estar com o Papa. Fonte: Portal das Missdes.
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O lider indigena Marcal, também conhecido como Tupa’i, foi um grande
defensor da demarcacdo das terras indigenas no Brasil e também do continente americano.
Em seu discurso, é possivel perceber a dendncia feita pela lideranca em 1980, a luta pela
terra, infelizmente o levou ao dbito, trés anos apos se encontrar o Papa Jodo Paulo Il. A

sepultura em memdria a Marcal de Souza se encontra na aldeia Campestre.

Figura 1: Nande Ru Marangatu - Tekoha do Sr. Salvador Reinoso

Cerro Marangatu

Fonte: Goolgle Earth@2018DigitalGlobe_US Dept of State Geograpther — Acesso janeiro 2019 —
Adaptacéo da autora.

Abaixo, identificamos o Cerro Nanderu e Marangatu, além da regido possuir
outros cerros, todos muito bem identificados por nossos interlocutores, sempre 0s
descrevendo com muita emocdo e afirmando a importancia dos cerros para suas préaticas
religiosas, além de sua importancia na inspiragdo e forca para a comunidade. Também é
possivel localizar o rio Estrelinha e o rio Estrela, conhecido também como Estrel&o pelos

que ali residem.
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Mapa 4: T1 Nande Ru Marangatu, Cérrego Estrelinha e o Rio Estrela (Estreldo)

Iy
(8 = F”"wa\'\ Legenda:
Rio Estrela (Estreldo) e Fronteira
- Cérrego Estrelinha
-Tl Nande Ru Marangatu
Aldeia Campestre

Fonte: Goolgle Earth@2018DigitalGlobe_US Dept of State Geograpther — Acesso janeiro 2019 —
Adaptacéao da autora.

Portanto, o povo Kaiowa residentes no territorio tradicional de Nande Ru
Marangatu permanecem a espera da concretizacdo da homologacédo da terra indigena de
9.317,2160 hectares, de acordo com o e publicado no Diério Oficial da Unido em 2001.
Para nossos interlocutores, os fazendeiros ainda faltam entregar uma parte dessas terras,
mas acreditam que em breve isso ira acontecer, e assim poderdo voltar a viver em

harmonia com a mae terra.

2.2.2 Colbnia Pysyry (aldeia paraguaia)

De acordo com Brand (1993) o territorio dos Pai Tavyterd localiza-se no
departamento de Amambay, municipio de Pedro Juan Caballero/PY, linha de fronteira
com o Brasil. Pysyry, um tekoha existente no pais vizinho, na outra margem do rio Estrela,
fazendo parte do tekoha guasu Nande Ru Marangatu, onde os dois Estados-nagéo
Brasil/Paraguai definiram as fronteiras sem respeitar o territdério indigena, como

inferimos ao visualizar a mapa 1, p. 41, deste trabalho.
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Mapa 5: Departamento de Amambay, Municipio de Pedro Juan Caballero/PY
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Fonte: QGIS Development Team (2018). QGIS Geographiclnformation System. Open SourceGeospatial
Foundation Project. http://qgis.osgeo.org — Destaque da autora.

Segundo F. Griinberg e G. Griinberg (2014) o departamento de Amambay €é o
maior habitat dos Pai Tavyterd no Paraguai. Vivem na linha diviséria com o Brasil
aproximadamente 14.000 pessoas.

De acordo com o Melia (2008, p. 57-58) Pysyry fica:

O tekoha se localiza entre os rios Estrella, Esperanca com o Takuara e
o0 Pysyry alcancando o sul as colinas. Ao mesmo territorio pertencem as
terras ao norte de Estrella, no Brasil (Municipio de Antbnio Jodo, Mato
Grosso do Sul), com os nucleos Pai no Campestre (Guapo'yrapo),
Morro do Marangatu, Cabeceira Cumprida, Rama-kué, Jardim e
Cabeceira do Apa. Para o lado Paraguaio, uma superficie medida de
2.418 hectares que esta em processo de doacdo, como C.I. Pysyry que
inclui a populagdo Pai Tavyterd que vive ao sul de Arroyo Estrella
(fronteira) sob a lideranca de Casildo Benitez e Rufino Valiente.
Populacao: 46 familias, com 230 pessoas. Localiza¢do do tekoha: Entre
o rio Estrella e o Esperanca, incluindo o A’Takuara e o Pysyry; até as
colinas ao sul. E parte de um Tekoha Guasu que se estende em direco
as cabeceiras do rio Apa ao norte do rio Estrella, em territdrio brasileiro

[T

%5 Traducdo da autora. Versdo original: El tekoha se ubica entre los arroyos Estrella, Esperanza con el
Takuara y el Pysyry llegando al sur hasta los cerros. Al mismo tekoha pertenecen también las tierras al
norte del Estrella, en el Brasil (Municipio Antdnio Jodo, Mato Grosso), con los nticleos Pai en Campestre
(Guapo’yrap6), Cerro Marangat, Cabeceira Cumprida, Rama-kué, Jardim y Cabeceira do Apa. Al lado
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Pela descricdo geogréafica e socialmente referenciada por Melia (2008) e F.
Grinberg e G. Griinberg (2014) é possivel verificarmos que a regido do Cerro Marangatu,
representa, na Gtica cosmoldgica dos Kaiowa - Pai Tavyterd, um tekoha guasu, ou seja,
um centro de referéncia de espacialidade e de vivéncia do tekopora.

De acordo com nossos interlocutores, a Col6nia Pysyry faz parte do tekoha guasu
Nande Ru Marangatu. Foi possivel perceber que a regido conta com terreno argiloso
vermelho-escuro e preto, contendo pontos de erosédo no solo e suaves ondulagdes,
podendo algumas tornarem-se pequenos cerros, caracterizando que indicam ser parte do
mesmo bioma, mesmo ecossistema.

A colbnia possui uma Escuela Béasica Indigena PY— N° 7582 (anexo 4), que
oferta o ensino do 1° ao 9° ano, com aulas semanais de 1° ao 6° ano com um professor da
comunidade e do 7° ao 9° ano, aulas quinzenais com um professor que vem da cidade de

Pedro Juan Caballero/PY, localizada a 95 km.

Fotos 3: Representacdo da Coldnia Pysyry feita pelo senhor Gregorio

Fonte: Imagens de trabalho de campo — set/2018

paraguayo esta en trdmite de donacion una superficie mensurada de 2.418 has. como C.1. Pysyry que incluye
la poblacion Pai que vive al sur Del Arroyo Estrella (frontera) bajo el liderazgo de Casildo Benitez y Rufino
Valiente. Poblacion: 46 familias, con 230 personas. Ubicacién del tekoha: Entre los A° Estrella y Esperanza,
incluyendo los A°Takuara y Pysyry; hasta los cerros al sur. Es parte de un Tekoha Guasu que se extiende
hacia la cabeceras del Rio Apa al norte del A° Estrella, en territorio brasilefio [...] (MELIA, 2008, p. 57-
58).
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Segundo narrativas do Sr. Gregorio Barreto (anexo 7), uma das liderangas do
territorio, a Coldnia possui 54 familias, que permite deduzir que aproximadamente 300
pessoas residem no local, que possui uma extensdo de 1.885 ha. A grande maioria dos
residentes mantém a construcdo de casa tradicional (anexo 1), da cultura indigena,
utilizando recursos naturais, utilizando o cedro (estrutura de pilar da casa), taquara-mansa
ou palmeira (cobertura), cipd (amarragdo) e Bambu (paredes). O senhor Gregério é
construtor, veio de Itapora para construir a casa do irmdo, Dionisio Barreto (anexo 7), ha
cinco anos, e apos terminar a construcdo, seu irmdo mandou buscar suas coisas para
residir no territorio. Apoés essas narrativas, constatamos que a pratica da mobilidade faz
parte da cultura tradicional dessa populacéo, afinal ap6s a construcéo ele reacomodou-se
com sua familia no local. Por sua vez, o senhor Dionisio, que nasceu em Yvy Poty, morou
em Jakaira e teve como motivacdo vir a residir préximo aos seus quatro outros irmaos
em Pysyry, e |4 permanece ja por trinta anos. Atualmente, trabalha na escola local como
professor e faz parte do conselho tribal, o que leva a ser muito respeitado pela
comunidade. E ele que transporta até Pedro Juan Caballero os membros da comunidade

que necessitam de atendimento médico, pois no local ndo possui posto de saude.

Figura 2: Croqui da Coldnia Pysyry
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Fonte: Croqui da Col6nia Pysyry feito pelo senhor Gregorio com adaptacgdo da autora. Imagens de
trabalho de campo — jun e set/2018

Apesar do territorio ser carente de assisténcia para a populacdo local, nédo

possuindo posto de satde, ambuléncia e melhores condic¢Ges de educacdo, as liderancgas
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tém muito orgulho de possuir os documentos (abaixo) comprovando o Registro Nacional
de las Comunidades Indigenas, pelo Instituto Paraguayo del Indigena?®. Importante
destacar que, uma comparacao entre a representatividade da Coldnia Pysyry, local este
que os moradores conhecem plenamente, ndo corresponde com a area delimitada no
registro, pois se verificarmos o mapa 7, p. 67, a area delimitada € ocupada pelas fazendas
Itaverd e Estrela. Com isso, percebemos que mesmo ocorrendo um convivio pacifico entre
a populacdo residente na Colonia Pysyry e os fazendeiros locais descritos, pelos
interlocutores, ocorre um avanco das fazendas no territério indigena.

Foto 4: Carteira de Registro Nacional de las Comunidades Indigenas, pelo
Instituto Paraguayo del Indigena e Registro de transferéncia de propriedade
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Fonte: Imagem de trabalho de campo — set/2018

Segundo o senhor Gregério, isso lhes garante viver em paz no local, inclusive
descreveu que a comunidade e os fazendeiros vizinhos no lado paraguaio possuem uma
boa politica de vizinhanc¢a. Relatou que os fazendeiros, uma vez ao ano, ofertam um gado
para comemoracao do “Dia da Juventude”, data comemorativa na comunidade no més de
setembro de cada ano. Quando eu perguntei 0 motivo da comemoracao, de forma simples,
o0 senhor Gregdrio Barreto me respondeu “A juventude é o presente e o futuro de nosso
pais”.

Foi possivel compreender que nessa comemoragdo os ancides, como 0s mais

velhos, além de orientarem seus jovens que em breve seguirdo seu destino, casando-se e

26 Pode-se encontrar mais informacdes: http://www.indi.gov.py/pagina/2-el-indi.html
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formando suas familias, outros almejando trabalhar e estudar fora da comunidade, como
descreveu Tatiana Duarte, sobrinha de Gregorio e Dionisio, uma jovem que morou na
aldeia Campestre com sua tia Joana, e ao descobrir que seu pai estava residindo em
Pysyry, veio morar proximo a ele. Ela almeja estudar Direito, curso que possibilitara a
busca de mais direitos para sua comunidade. Aqui presenciamos mais uma motivacao da
mobilidade espacial deste povo e verificamos que de acordo com as tradi¢Ges culturais
desta populacdo logo ocorrera o oguata guasu desses jovens, e um retorno ao territorio

tradicional.

Mapa 6: Comunidades Indigenas de familia Linguista Guarani — Etnia Pai
Tavytera
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Fonte: http://www.indi.gov.py/pagina/44-mapas-georeferenciados.html — Adaptado pela autora

Na figura acima destacamos a Col6nia Pysyry, para que o leitor possa se situar
no tocante ao deslocamento espacial (azul) que o interlocutor Dionisio praticou entre as
comunidades indigenas do territorio paraguaio de etnia Pai Tavyterd. Aproveito para
chamar atencdo e desmistificar a ideia de que os povos indigenas que vivem no pais
vizinho, Paraguai, buscam politicas publicas em territorio brasileiro, sendo afirmacéo

muito comum entre os ndo indigenas fronteiricos. Durante o periodo da pesquisa, a
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maioria das narrativas que encontrei se resumiam ao caso dos indigenas brasileiros irem
buscar abrigo em territério paraguaio em decorréncia de terem padecido da mobilidade

involuntéria decorrente da expulséo de seus territorios.

Mapa 7: Nande Ru Marangatu — Coldnia Pysyry (Trajeto que os indigenas
necessitam fazer para as visitacdes entre Tekoha Guasu Nande Ru Marangatu)

Legenda:
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Fonte: Goolgle Earth@2018DigitalGlobe_US Dept of State Geograpther — Destaque em vermelho o
percurso do cerro Marangatu até a Escuela Indigena PY— N° 7582 na Coldnia Pysyry. Acesso janeiro
2019 — Adaptacdo da autora.

Como é possivel observar na figura acima, para chegar até o local percorremos
0 trajeto de aproximadamente 80 Km, do cerro Marangautu, considerado pela
comunidade o epicentro do TI até a Escuela Indigena PY— N° 7582 na Coldnia Pysyry,
considerando como centro da Col6nia (descricdo da autora). Para chegarmos ao local
passamos por dois postos de fronteiras paraguaios, a 4° Division de Infantaria
Destacamento militar de Fronteira N°1 P.J.C/Puesto Militar Estrella e outro da Policia
Militar paraguaia, inimeras fazendas e pelo corrego Takuara.

Segundo nossos interlocutores, tanto do lado brasileiro como do lado paraguaio,
inmeras familias da regido possuem membros da parentela distribuidas entre Nande Ru
Marangatu e Pysyry, porém enfrentam dificuldades para visitagdes periddicas, como
ocorreu ao Sr. Salvador quando do seu retorno ao territério tradicional, perdendo

praticamente o contato com as parentelas residentes na Col6nia Pysyry devido a perda da
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liberdade de circular dentro do Tekoha Guasu. O principal fator desta perda sdo as
fazendas, que até os dias atuais impedem o Caminho ou “trieiro” de aproximadamente
uns 8 quilémetros em linha reta, ligando Marangatu a Pysyry. Assim sendo, € necessario
transporte motorizado para chegar até Pysyry e vice-versa. O casal Salvador e Leonarda
aceitou me acompanhar, e confesso que sem a companhia deles seria muito dificil chegar
ao local, ndo s pela estrada de chdo batido e pedras, mas por andar entre inimeras
fazendas extensas sem que fosse possivel adquirir alguma informacdo, pois ndo se
encontra ninguém nesses locais.

Chegar ao local foi emocionante, pois causou-nos alegria ver nossa interlocutora,
dona Leonarda, reencontrar seu irmdo Rosalino Zarate (Filhinho) apds anos, além do seu
tio Isidoro Zarate (anexo 7), primos e primas. A alegria entre eles era contagiante!

Neste capitulo busquei fazer com que o leitor compreendesse a dinamica da
Colbnia Pysyry, entendida como o territério que acolheu grande parte das familias que
sofreram usurpacdo de seus tekoha em Nande Ru Marangatu, no periodo da década de
1950-70. A regido é descrita por nossos interlocutores como parte do tekoha guasu Nande
Ru Marangatu, que foi divido pelas fronteiras impostas pelos estados nacionais do Brasil
e do Paraguai. No Pysyry, estabeleceram moradia ao lado de seus parentes e amigos,
porém depois de alguns anos a vinculagéo ao seu territdrio tradicional os chamou de volta
ao Brasil, buscando sua identidade e o seu direito de viver bem.

Para uma melhor compreensdo do tema pesquisado, no préximo capitulo analiso
0 processo histdrico da formacao das fronteiras nacionais do Cone Sul e sua relacdo com

0s povos tradicionais e o processo gradativo e continuo de perda do territorio tradicional.
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CAPITULO 3: A formacdo das fronteiras nacionais e coloniais na
América do Sul e sua relagdo com povos tradicionais: aspectos
histdricos, sociais e antropoldgicos

Ao longo da pesquisa, o leitor se deparou com inimeros conceitos, abordando a
definicdo de tekoha, oguata guasu e tekoha guasu, como associados a extensdes
territoriais, mobilidade e cosmologia, fundamentais para se entender o modo de viver dos
povos tradicionais, marcados por sua vinculacdo com o territorio tradicional de forma
diferenciada e incompreendida pelos ndo indigenas.

Nesse panorama, foi demonstrado que o territério tradicional localizado na
regido fronteirica entre o Paraguai e o Brasil foi cindido em duas partes, dividindo
familias e uma mesma etnia em duas partes que na verdade sdo apenas uma, afinal pode-
se constatar que se tratam de pessoas unidas em torno da mesma parentela e do mesmo
tronco.

Cumpre destacar que a pesquisa apontou o fato de o territdrio estudado ter sido
dividido em vista da imposicao politica e geografica quando da demarcacao dos limites
entre 0s estados nacionais, baseada em tratados, acordos e outros interesses que nédo
levaram em conta a realidade dos povos tradicionais e seus territorios.

Nessa Otica, em realidade a divisdo aconteceu, bem como as consequéncias
decorrentes conforme a pesquisa nos aponta. Nesse ponto, cumpre perguntar, como se
deu a formacdo dessas fronteiras nacionais? Baseado em que fundamentos um estado
nacional estabelece suas fronteiras, sem levar em consideracdo seus habitantes?

Ao guiar o leitor através da analise dessas indagacdes, sera possivel compreender
outro aspecto fundamental da pesquisa: a logica estatal, que até o0 momento ndo foi
analisada dentro do quadrante da pesquisa.

O conceito de fronteira, que sera debatido neste capitulo, estd presente na vida
social e influi no deslocamento das pessoas desde as origens da humanidade, seja em seu
aspecto meramente fisico, ou mesmo simbdlico, de afirmacédo de controle e dominio. Por
isso iniciamos o capitulo tragando um panorama da construcao historica das fronteiras
nacionais, analisando sua influéncia sobre o modo de vida dos povos indigenas
fronteiricos e, adiante, faco um breve estudo acerca do contraste entre a imposicéo das

fronteiras nacionais e a perda gradativa dos territorios tradicionais.
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3.1 Aspectos historicos e formacéao das fronteiras nacionais do Cone Sul

A mobilidade humana € tdo antiga quanto os primordios do Estado. A historia
possui inumeros registros da mobilidade humana devido a diversos fatores, desde guerras,
perseguicOes, desastres naturais, dentre outros.

Ao lado do conceito de mobilidade humana ndo se pode deixar de abordar o
Estado, sua formacdo, suas caracteristicas e sua esséncia particularmente impositiva,
absolutista, soberana e beligerante. Dessa forma, a construcdo do Estado se desenvolve a
partir de uma matriz, baseada em um nucleo do qual emergem suas fronteiras e os grandes
centros, mediante as articulacdes existentes em torno do objetivo comum que compde a
sociedade de individuos que habitam o territorio.

De acordo com Foucher (2009, p. 10), as fronteiras delimitam territrios, mas
ndo resolvem os conflitos. Esse autor expressa a sua preocupagdo acerca da criacao
desordenada de Estados, nem sempre estruturadas e viaveis, sendo focos de problemas e
conflitos tendo em vista a delimitacdo de suas fronteiras néo ter sido precedida do devido
estudo étnico.

Raffestin (1993, p. 88) destaca que a mobilidade humana advinda das migracoes
estd baseada nas relacdes de forca que a determinam, tais quais o trabalho ou a guerra.

No entendimento de Foucher (2009, p. 21), as fronteiras sdo decorrentes de
demarcagdes politicas que refletem a realidade interna e externa de cada Estado,
geralmente associadas a ideia de soberania.

Nesse sentido, 0s nacionais e 0s estrangeiros também serdo elementos desse
Estado, cada um com sua peculiaridade e natureza, a exigirem diferentes tratamentos e
abordagens prioritariamente orientadas ao bem comum.

Conforme Heydte (2014, p. 14), ao se considerar a hora do nascimento do Estado
moderno e o comeco das relacbes entre os Estados, verifica-se que essas relacbes caem
em uma faixa temporal em que a pratica do Estado nascente é dominada por um
pensamento legal e de conceitos juridicos.

O direito natural, baseado nos principios basicos do direito a vida, a seguranca e
a propriedade ird determinar a forma do Estado soberano, partindo-se de uma comunidade
de ligas senhoriais, organizadas em torno de interesses comuns dos cidadaos e habitantes
de determinada éarea, sob a administracdo de uma autoridade central representada pelo rei,

igreja, suditos e estrangeiros, estes considerados como “os de fora”.
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Convem lembrar que Marsilio de Padua (1522, p. 69 apud HEYDTE, 2014, p.
123), traduziu a ideia de soberania dos povos para a comunidade de Estados, observando
que os legisladores naturais de uma comunidade de direitos s&o 0s membros de uma agéo
conjunta com alguma ligacao politica, que tendem a excluir aqueles que nao partilham ou
assimilam essas regras.

Neste ponto, é importante tracar uma linha divisdria entre a visdo estatal do
Estado portugués e do Estado espanhol no momento da expansao de fronteiras na América
do Sul. De forma sucinta, constata-se que os indigenas do lado espanhol eram vistos como
sujeito de direitos, e muito embora explorados, conseguiram consolidar a sua presenca no
contexto estatal, contrariamente ao que ocorreu do lado portugués, onde o indio foi visto
como objeto de direito ou “coisa”, que pode ser manipulada.

Acrescente-se a isso a doutrina vigente na época, que considerava 0S povos
pagdos como hereges e sem alma, associando a figura dos indigenas a barbaros e pessoas
doentes, que deveriam ter suas propriedades confiscadas por serem considerados
incapazes de gerir suas terras e seus territorios.

De acordo com Francisco de Vitdria (2018, p. 42), a doutrina do descobrimento
era baseada em dogmas que foram estabelecidos para justificar a dominacao de povos e
territdrios ao redor do mundo. Acrescenta-se a isso o fendmeno da expansdo comercial e
maritima dos paises da peninsula ibérica, cuja crise econémica foi agravada depois da
tomada de Constantinopla pelo Império Turco Otomano.

Conforme nos relata Francisco de Vitdria (2018, p. 48), todo herege era
considerado doente e sem consciéncia, desprovido de razdo e capacidade de gerir suas
terras e seus bens. Devido a dispersdo dos indigenas e a sua ndo adaptacdo aos dogmas
impostos pelo conquistador, por analogia o dominador os considerou hereges, devendo
ser submetidos as penas inerentes a essa condicao.

Com essas consideracfes acerca dos reflexos da doutrina dominante na época,
vale destacar que outro quesito tratava da aquisicdo da cidadania do Estado, sendo
interessante notar que a competéncia para determinar quem poderia ser cidaddo era
inteiramente do rei. O soberano nédo reconhecia nenhum superior; assim, ele podia excluir
ou incluir na comunidade qualquer pessoa por forca do seu préprio direito, 0 que permitia
ao rei escolher quem ele gostaria de ter como sudito, e neste ponto vale notar que 0s povos
tradicionais ficaram de fora.

Ao se situar Estado e pratica da mobilidade humana, é importante destacar que

esses conceitos se vinculam com os institutos da posse e da propriedade, como sera visto
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adiante. Vale lembrar que um dos aspectos de limitacdo do Oguata sdo as fronteiras
estatais e privadas.

Estado, nacéo e soberania se fundem em torno da ideia de poder, que desédgua na
pratica de ocupacdo da terra, e alguns pontos sao importantes quando se concebe a ideia
de territorio, propriedade e sua inviolabilidade, conforme definidos no periodo de
formacéo do Estado. Segundo Isidoro de Sevilha (1878, v. 82 apud HEYDTE, 2014, p.
324), civitas tera o mesmo significado de cidade. “Uma civitas €, em si, um conjunto de
pessoas unidas pelo lago da comunidade”. Para Isidoro de Sevilha, o Estado ndo ¢ o
territério, mas sim o povo e 0os membros da liga politica, e o poderio politico ndo é tanto
0 poder sobre a Terra, mas o0 poder sobre as pessoas, e as fronteiras de um tal poder ndo
séo estabelecidas geograficamente, na medida em que, pela defini¢do de fronteiras, certos
pontos da superficie terrestre sdo designados como o limite do respectivo poder de uma
ou outra parte.

A partir do conceito de civitas, nasce a ideia dos cidaddos que compdem a
comunidade e, por conseguinte, aqueles que nédo as integram, normalmente considerados
povos estrangeiros, que futuramente despontariam na Ameérica latina como povos pagaos.

Nos dizeres de Heydte (2014, p. 330), territorio sera a definicdo de objeto e
elemento definidor de dominio politico e, mais do que uma unidade de dominio, € um
espaco legal, onde se impunha o direito a terra.

A doutrina dominante que fundamentou a conquista do novo mundo pode ser
compreendida a partir da posse e no culto a uma crenca que legitima a forca e a conquista
desenfreada por territorios.

Nessa légica, ao se analisar a formacdo das fronteiras nacionais, ndo se pode
esquecer que estas foram baseadas na ideia de ocupacao da “terra de ninguém”, Heydte
(2014, p. 341) recorda que além da conquista bélica, aparecia a hipdtese de ocupacdo do
territorio que nao estava sob o dominio de ninguém, possibilitando ao soberano cumprir
seus deveres senhoriais, como protecdo dos moradores desse territdrio contra inimigos
externos com fundamento no direito romano de que a terra de ninguém que é ocupada
torna-se propriedade de quem a ocupa?’.

Ao se considerar a doutrina de dominacdo e exploracdo do novo mundo, é
importante destacar que a ideia religiosa dominou 0 mundo ocidental, onde o papa era
considerado soberano de todas as terras dos infiéis, ndo so pelo direito que a Santa Sé

27 Principio do Direito Romano denominado uti possidetis (Nota da autora).
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tinha sobre todas as regides e sobre todos os reinos do mundo, o que era indiscutivel, mas
também pela doagdo que Constantino Magno, considerado imperador do mundo, fizera
ao Papa S&o Silvestre e aos seus sucessores.

O conquistador europeu, ao chegar nas terras que aparentemente estavam
desocupadas, arrogou a si mesmo o direito de dispor como melhor Ihe aprouvesse da
ocupacdo, administracdo e partilha dos novos territorios, sem levar em conta as
populagdes existentes.

Em vista do carater duplice na formacdo do Estado, onde o poder temporal se
consorciou com o poder espiritual em uma empreitada de levar aos povos considerados
pagdos a fé e a razdo crista, Gabaglia (2014, p.16) lembra que o Sumo Pontifice poderia
dispor das terras como bem lhe aprouvesse em favor dos Estados mais capazes e melhor
aparelhados para difundir a fé catdlica, concedendo o titulo definitivo das terras por
intermédio de bula papal e justificando a ocupacdo das terras pela cristianizacao,
desconsiderando quaisquer fronteiras.

Nos dizeres de Gabaglia (2014, p. 06), as fronteiras sdo zonas de interpenetracao
e, a0 mesmo tempo, zonas de separacdo sendo, “arenas de lutas continuas entre os
elementos de fusdo e os elementos de disjuncdo, dai o carater original e estranho que
oferecem”. E na regido de fronteira as relagdes sociais existem ou tendem a se formar
pela evolugdo historica, caracterizando verdadeiros centros de contato e focos de vida
intensa, sendo verdadeiros 6rgdos vitais do Estado.

No principio, as fronteiras eram determinadas por vastas regifes de terra
desabitadas e caracterizadas por desertos, pantanos, montanhas e outros obstaculos
naturais, porém devido ao aumento da populacdo, o valor crescente da terra, melhor
utilizada pelo trabalho humano, dentre outros fatores, contribuiram para o estreitamento
das zonas de fronteira, culminando com o estabelecimento de faixas de fronteira, levando-
se em conta a existéncia real e o0 aspecto peculiar desses territorios.

Considerando a América Latina, os Estados nacionais que se emanciparam ou se
desdobraram tiveram inUmeras questdes sobre limites devido as indefini¢des quanto as
fronteiras que separavam territorios espanhois e portugueses, sendo aplicado o principio
romano do uti-possidetis como regra razoavel para delimitacdo dessas regides.

No caso brasileiro, o0 alargamento das fronteiras se deu no decurso do dominio
espanhol (1580-1640), onde foram reunidas as duas coroas ibéricas sob 0 mesmo cetro,
possibilitando a expansao de regides e a arquitetura de um novo mapa politico da regido

fronteirica brasileira, resultando na fundagdo de cidades como a de Corumba/MS, em
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1778, por Luiz de Albuquerque, dentre outras cidades fronteiricas fundadas sob o palio
do principio do uti-possidetis?® e por outras razdes que fugiriam ao objetivo deste trabalho

Em outra 6tica, o estabelecimento dos Estados nacionais ao longo das fronteiras
brasileiras também seguiu 0 modelo tradicional, baseado na forca e na imposicao de uma
estrutura de poder que ndo respeitou os povos tradicionais que ja se encontravam no
territorio, forcando-os a migrar em virtude de conflitos, massacres e falta de alimento em
alguns casos.

Nesse panorama, as cidades fronteiricas do Mato Grosso do Sul tornam-se
verdadeiros laboratorios de estudo do processo de insercdo dos migrantes e de povos de
diferentes etnias e culturas, sendo um espaco privilegiado para a discussdo dos temas
acerca da diversidade e da trajetdria histdrica e cultural de povos indigenas (AGUILERA
URQUIZA, 2013, p. 07).

Dentro do processo de construcdo dos Estados nacionais latinoamericanos, via
de regra, houve a privacdo da liberdade dos povos indigenas em praticar seus
deslocamentos espaciais, valendo recordar Colman (2015), ao afirmar que migrar esta
intrinsecamente ligado ao movimento espacial de uma populacdo, e essa autora reitera
que os deslocamentos espaciais podem ocorrer em virtude de catastrofes naturais, guerras,
perseguicOes e outros fatores decorrentes da acdo humana (VAINER e MELO, 2012 p.
255 apud COLMAN, 2015, p. 21).

Quanto a regido estudada, o Tratado de Tordesilhas (1494) e o Tratado de
Madrid (1750) representaram as duas formas de delimitacdo de Estados nacionais
independentes, baseados na teoria das “fronteiras naturais”, demarcadas a partir de limites
fisicos como rios, montanhas, etc.; ainda que o Tratado de Tordesilhas ndo siga estes
elementos.

De acordo com Albuquerque (2005, p. 46), as fronteiras politicas entre Brasil e
Paraguai foram definidas pelo Tratado de Paz e de Limites Loizaga-Cotegipe em 1872,
logo ap6s a derrota do Paraguai na Guerra da Triplice Alianca (1864-1870).

Conforme esse autor (ALBUQUERQUE, 2005, p. 47), as fronteiras politicas sdo
uma representacdo ou criagdo humana, delimitadas e demarcadas sucessivamente em
virtude da ocupacao militar, demografica, econdémica, politica e cultural que ocorrem nos

territorios fronteirigos. De fato, os limites politicos e juridicos das soberanias nacionais

2 Principio do Direito Romano fundamentado na premissa de que, quem tem a posse de fato, possui de

direito. O “Uti Possidetis” conferia a posse da terra a quem a tivesse ocupado e povoado, e foi o ponto
fundamental do Tratado de Madri (1750) (Nota da autora).
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acabam sendo decorrentes de disputas, barreiras, passagens e, teoricamente, “terras de
ninguém”.

Ap0s as consideracbes sobre a formacdo dos Estados soberanos, a formacao e
delimitacdo de suas fronteiras e sua relagdo com os individuos, sobretudo os povos
tradicionais, que inicialmente tiveram seus territorios classificados como “terras de
ninguém”, cabe agora abordar a mobilidade humana como um instituto derivado nao
somente da politica estatal, mas da cosmologia dos povos tradicionais, além do fato de se
buscar diferenciar migracao e seus atores do conceito de mobilidade a luz dos povos
tradicionais autoctones.

Embora migracdo e mobilidade sejam expressdes sindbnimas, cumpre distinguir
esses conceitos sob a 6tica dos individuos que as realizam.

Conforme Sayad (1998, p. 45), uma das caracteristicas fundamentais do
fendmeno da migracgdo é que, salvo excepcionalidades, ele contribui para dissimular a si
mesmo sua prépria verdade. Por ndo conseguir sempre p6r em conformidade o direito e
o fato, a imigracdo condena-se por engendrar uma situacao que parece destind-la a uma
dupla contradicdo: ndo se sabe se se trata de uma situacdo provisoria ou de um estado
duradouro.

Segundo o raciocinio desse autor (SAYAD, 1998, p. 45), o carater provisério da
migracdo é determinante para que o Estado ndo estabeleca a tutela efetiva desses direitos.
Dessa forma, o migrante é visto como alguém que abandonou provisoriamente o0 seu
territorio, para depois de um certo tempo retornar, que esse autor definiu como uma
provisoriedade continua em qualquer dos locais onde o migrante esteja.

Segundo Lussi e Durand (2015, p. 46) “as mobilidades que permeiam a vida das
pessoas e da sociedade atualmente sdo um modus vivendi que a globalizacdo introduziu e
dos quais a migragdo ndo ¢ mais que uma de suas formas”.

Conforme esses autores (2015, p. 47), os fluxos migratdrios passaram a ser vistos
ndo mais como fluxos bilaterais e com prevaléncia unidirecional, mas como realidades
transnacionais, incluindo deslocamentos, atividades e espagos transnacionais, incluindo-
se a gestdo de bens, servicos e variadas formas de comunicagao.

Verifica-se que o conceito de migracao esté atrelado ao capital e & economia,
fatores que organizam e sistematizam a politica estatal, em que o migrante sera
considerado para compor a forca de trabalho do local para onde se dirige.

Baseado nesse raciocinio, Sayad (1998, p. 65) explica que pode haver migrantes

“ruins” ou menos ‘“vantajosos” por ndo trazerem consequéncias positivas no ciclo de
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producdo, consumo e trabalho, ou seja, contribuir economicamente com o pais de destino,
haja vista ndo representarem a forca de trabalho e fazerem parte das cadeias produtivas.

Em parte, o Estado pode restringir ou perceber a mobilidade humana como um
fato “ruim”, quando vista como fator meramente econdomico (SAYAD, 1998, p. 66). No
entanto, a pesquisa demonstra que a mobilidade dos povos tradicionais ndo pode ser
vinculada a politica estatal de economia, trabalho e renda. Em outras palavras, para o0s
povos tradicionais, 0 que conta é a pratica cultural da mobilidade, e ndo a necessidade
migratoria, marcada por ciclos econémicos, catastrofes, guerras, ou outros elementos,
para 0s quais o interesse é a dimensao utilitaria desses migrantes para o pais de acolhida.

Lussi e Durand (2015, p. 78) ressaltam que, nas décadas de 1960 e 1970,
economistas adaptaram a teoria classica de Adam Smith, desenvolvendo a teoria
neoclassica da migracao, que tem uma versdo macroecondémica e uma microeconémica.
Esta tem foco nos individuos que agiriam no mercado de trabalho como atores racionais
que decidem pela migracdo com base em célculos claros e exatos de custo-beneficio. Em
sua versdo micro estrutural, esta teoria considera que os individuos decidem
racionalmente pela migracdo, porque o calculo do custo-beneficio os leva a esperar um
retorno final positivo, geralmente monetario, do movimento migratério. A contradicéo se
verifica quando se compara a préatica cultural da mobilidade entre os Guarani, baseada
nas relagdes de parentesco e na cosmoviséo do Oguata Pora, ou mesmo do Teko Pora —
bom jeito de viver (bem viver) com a visdo estatal evidenciada pelos autores citados
(LUSSI e DURAND, 2015).

Ao se comparar a visao de Sayad (1998, p. 105) com o tema de fundo da pesquisa
- mobilidade dos povos tradicionais - baseada no costume e na cosmologia desses povos,
deduz-se que esse tipo de mobilidade ndo faz parte de um sistema de ideias pré-
concebidas pela institui¢ao “Estado”, determinando um ponto de exclusdo ou lacuna.

Nesse panorama, a mobilidade dos povos tradicionais € rechacada por nao
integrar um sistema em que o cidaddo migrante é visto como um clandestino onde suas
praticas sociais e costumes sdo resumidas ao fator trabalho, haja vista o fato dos povos
tradicionais ndo se encaixarem no Senso comum, ou seja, a ldgica do trabalho e do capital
imposta pelo Estado quando se fala em migracéo.

Com isso, & necessario estabelecer dois parametros a partir de entdo.
Primeiramente, compreender que os povos tradicionais, via de regra, ndo representam
uma massa de individuos que migram em busca de trabalho. Em segundo, entender que

0s povos tradicionais, aqui particularmente os povos indigenas, baseiam sua mobilidade
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na cosmologia, nas relacdes de parentesco e outros fatores antropologicos, cuja lente do
Estado e do senso comum, ainda sé&o incapazes de alcangar.

Lembrando Raffestin (1993, p. 25), a linguagem da geografia do Estado exprime
conformacOes capazes de dissimular as relacdes de forca e poder que marcaram e
definiram as funcbes do Estado a partir de uma série de reivindicagdes e revoltas que
resultaram na delimitag&o de territdrios e do poder politico de grupos heterogéneos.

Assim, esse autor (RAFFESTIN, 1993, p. 27) explica que a composi¢do da
populacdo de um territdrio € vista sob o ponto de vista étnico, linguistico ou religioso,
que se traduz na ideia de homogeneidade e heterogeneidade. A homogeneidade € vista
como favoravel ao Estado, ao passo que a heterogeneidade ndo, o que leva a conclusédo
de que o Estado ira buscar meios de manter a homogeneidade, ndo priorizando os
diferentes.

Nos dizeres de Raffestin (1993, p. 31), a existéncia representa um vasto
complexo de relagfes que ndo estdo presentes somente na troca material, mas se estendem
ao longo das relages sociais, que vdo fundamentar e privilegiar a organizacao estatal e
sindical como delimitacdes do campo sdcio-politico dessa relacdo, pois por meio da
relacdo de trabalho e do consumo é possivel estabelecer pontos de contato entre o Estado
e os heterogéneos, definidos como aqueles que ndo se encaixam no Senso comum.

Por outro lado, a problematica da oferta e do salario pago ao heterogéneo, a
questdo do ofertante e do demandante, que se traduz na diferenca do que é pago ao
homogéneo e nos valores pagos ao heterogéneo, pode estabelecer uma relacdo de
dominacdo com finalidades politicas, capaz de manter uma espécie de monopdlio da
situacdo para que se impeca 0 desenvolvimento de uma estrutura independente
(RAFFESTIN, 1993, p. 35).

As diferencas raciais, culturais e étnicas irdo se constituir em fatores politicos e
sociais, que estardo interligados na formulagdo de uma consciéncia baseada na viséo do
“outro” como um “diferente de nds”, gerando uma série de problemas como considerar o
outro como menor ao rebaixa-lo, em diversas formas de discriminacdo (RAFFESTIN,
1993, p. 132).

Se os indigenas sdo vistos como heterogéneos, merece destaque os elementos
constitutivos da relacdo entre os homogéneos e heterogéneos com o Estado, onde o autor
(RAFFESTIN, 1993, p. 40), esclarece que o contrato de trabalho traduz diversos codigos
e Sseus componentes espaciais e temporais dessa relagéo, refletindo a visédo do Estado e

seus objetivos principais, baseados em uma matriz econdmica e de producao.
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Por estes motivos, verificam-se graves distor¢Ges e conflitos nas leis que regem
0s povos indigenas, além da constatacdo de que o ordenamento juridico brasileiro, em
grande parte, colide com varias convengdes e tratados internacionais ratificados em favor
dos povos tradicionais, como por exemplo a Convencgdo n® 169/0IT (ONU, 2015), em
grande parte ndo observada quando o Estado brasileiro elabora suas politicas e leis, vide
a Lei n° 13.445/2017 (BRASIL, 2017), publicada com vérios vetos, inclusive a livre
mobilidade dos povos tradicionais.

ApOls essas consideracfes, passa-se a analisar brevemente o conceito de
mobilidade dos povos tradicionais sob a Otica antropoldgica, ou seja, baseada em
defini¢cbes como cosmologia, parentesco e etnicidade, que os diferencia do senso comum
de migrante, cuja visdo ndo é considerada pelo Estado. Desse modo, o fator a ser
destacado na pratica da mobilidade espacial é a cosmologia e o seu carater transcendental.

O povo Guarani, que Vvive a centenas de anos em toda essa regido (bacia do Rio
da Prata e do Rio Paraguai, nas fronteiras entre Brasil, Paraguai, Bolivia e Argentina),
simplesmente € desconsiderado em suas especificidades e direitos de autonomia sobre
seu territorio e, aos poucos, foram sendo “empurrados” e separados pela logica da
colonizacdo, além de serem destituidos da quase totalidade dos seus territdrios
tradicionais.

A questdo migratdria € uma contradi¢do e um desafio que tem suas origens em
tempos longinquos, gerando conflitos entre aqueles que chegam ao novo territorio, seja
em busca de trabalho, moradia ou outros fatores.

Na atualidade, a migracéo aparece com género e representativa dos anseios dos
povos em busca de melhores condigdes de vida. Embora se tenha a migragdo como
resultante dos movimentos populacionais, ou fluxos migratérios, é necessario de
diferenciar certos aspectos, capazes de generalizar uma situacdo bem definida, porém
capaz de gerar conflitos quanto a sua definicdo e conceitos associados.

A migragdo aparece como um fendmeno complexo essencialmente social e com
determinacbes mudltiplas, fundadas em interacGes historico-sociais onde se verificam
processos de mudanga (SALIM, 2019, p. 02).

Basicamente, trés elementos irdo constituir a migracdo: a distancia do
deslocamento, o tempo de permanéncia ou residéncia e a origem e destino do fluxo como
etapa migratéria Unica, ou ultima. Dessa forma, a migracdo ndo sera reduzida a
transferéncia de um contingente humano que em determinada época se desloca entre

regibes ou muda de residéncia de forma permanente.
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De acordo com Carvalho (2013, p. 101), os Guarani, como outros grupos
indigenas, caracterizam-se por manter constante mobilidade espacial, em especial, dada
a sua magnitude populacional, isto fica mais evidente quando se esta por algum tempo
entre eles, ou estamos atentos as suas narrativas. E isso se da, além da razdo do sistema
de uso e pousio, também por outros aspectos socioculturais.

As aldeias Kaiowa mantém entre si estreitas relacdes politicas, econémicas,
matrimoniais e religiosas. Sao constantes as visitas entre seus moradores. Estas visitas
podem durar alguns poucos dias, semanas, meses ou até anos; a partir de uma visita a
parentela mais proxima, determinada familia pode resolver instalar residéncia naquela
aldeia visitada. Quando se visita qualquer aldeia Kaiowa, ndo ha uma s6 delas onde ndo
se encontre parentes de individuos de outras aldeias, préximas ou distantes. Trata-se de
algo rotineiro entre eles, este ir-e-vir dos parentes, visitando, ficando ou voltando.

Carvalho (2013, p. 102) lembra que essa constante mobilidade espacial ocorre
por conta das relagdes sociais de “reciprocidade” mantidas entre membros de aldeias
localizadas tanto préximas, quanto distantes umas das outras. Acontecem basicamente
por dois determinantes socioculturais: — um, pelas proprias relacdes de parentesco, que
envolvem varios fatores: — a busca de casamentos com individuos pertencentes a outras
aldeias; — a formagao de familias numa ou outra aldeia; as visitas aos parentes em outras
aldeias que podem durar meses ou anos; e ainda, a mudanca pelas familias de uma para
outra aldeia; nesse contexto trocam-se também informacdes, pajelancas, medicamentos,
sementes, também se da os encontros de liderancas, dentre outras formas de
reciprocidade.

Na otica da mobilidade, Mura (2006, p. 121) ressalta que a relacdo entre os
Guarani-Kaiowa e a terra ganha outro significado. Enfatizando-se a nocdo de tekoha
enguanto espaco que garantiria as condi¢des ideais para efetuar essa relacdo, os indios
procuram reconquistar e reconstruir espacgos territoriais étnica e religiosamente
exclusivos a partir dessa relacdo umbilical que entretém com a terra (elemento que se
sobressai das demandas fundiarias dos Kaiowa do Mato Grosso do Sul), ao passo que
flexibilizam e diversificam a organizacdo das familias extensas.

Dessa forma, é possivel manter uma relacdo articulada e dindmica com o
territorio mais ampliado, considerado neste caso como espago continuo. Estes dois
movimentos, o primeiro exclusivo e o outro inclusivo, embora sejam, sem ddvida, fruto
das condicdes territoriais impostas pelo contato interétnico, articulam-se principalmente

a partir dos elementos centrais da tradicdo religiosa e da organizagéo social dos Kaiowa
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(MURA, 2006, p. 121). Como dito anteriormente, a temética indigena estara, em grande
parte, vinculada aos conceitos de posse e propriedade, nos quais se fundam a propria
estrutura estatal.

Ao se abordar a formacdo dos Estados nacionais da América do Sul, cabe
salientar que a questdo indigena estara associada aos recursos naturais localizados nas
Terras Indigenas (TI), e a exploragdo desses recursos podera inviabilizar a ocupagdo
dessas terras onde, historicamente, foram buscadas solugdes baseadas em guerras de
conquista ou na assimilacao dos opositores (MARCHINI, 2011, p. 09).

Nos dizeres de Marchini (2011, p. 09), a discussdo sobre as terras indigenas na
América foi travada desde o inicio da colonizagdo, destacando-se a voz de Francisco de
Vitdria®®, cujas ideias tiveram profundo impacto na legislagdo colonial. Vitdria defendeu
que os nativos do novo mundo eram legitimos senhores das terras que ocupavam. Para o
tedlogo espanhol todos os povos estavam submetidos a um direito comum, o direito das
gentes, que deveria ser respeitado tanto na Europa como em novas terras descobertas,
visto que esse se fundava no direito natural®.

Se o0 jusnaturalismo se baseou em uma ordem de ideias presentes na natureza do
ser humano, com destaque para o bom senso, sendo este pautado nos principios da moral,
ética, equidade entre todos os individuos e liberdade, ao se estudar a realidade fronteirica
no Estado do Mato Grosso do Sul, deve-se compreendé-la como um lugar de conflito e
alteridade entre “nds” e¢ os “outros” e como espaco de varias temporalidades. Os
camponeses, posseiros, e seringueiros tradicionais fazem parte da frente de expansao e
entram em choque com comunidades indigenas que originariamente ocupavam esses
territorios, e nesse cendrio conflituoso ocorrem exterminios e negacdo do outro
(ALBUQUERQUE, 2005, p. 64).

Nas palavras de Candido Rondon (BRASIL, 2003, p. 34):

Toda esta populacdo vivia no meio da maior miséria. Desalojados
das suas terras, reduzidos a uma triste serviddo, que nem se
procurava disfarcar; sem o minimo apoio nas leis, que pareciam
ter sido feitas s6 para proteger os direitos, reais ou imaginarios,
dos seus truculentos opressores; desamparados pelas autoridades
gue ndo se dignavam a ouvir as suas queixas, nem reprimir

Francisco de  Vitdria (Burgos ou Vitoria, 1483 -  Salamanca, 12 de  agosto de 1546)  foi
um te6logo espanhol neoescolastico e um dos fundadores da tradigdo filosofica da chamada "Escola de
Salamanca”, sendo também conhecido por suas contribuicdes para a teoria da Guerra Justa e como um dos
criadores do moderno direito internacional (nota da autora).

3% O Direito Natural é o conjunto de normas que estabelece pela razdo o que é justo, de forma universal. E
anterior e superior a todas as outras teorias do Direito. Sdo exemplos o direito & vida, & defesa e & liberdade
(nota da autora).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Burgos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Vit%C3%B3ria_(Espanha)
https://pt.wikipedia.org/wiki/1483
https://pt.wikipedia.org/wiki/Salamanca
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https://pt.wikipedia.org/wiki/Te%C3%B3logo
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atentados levados a efeito contra as suas pessoas e as das suas
mulheres e filhas — era a vida para esses indios um fardo téo
pesado, tdo triste e desgracado como certamente seria aquele com
que os duros espartanos flagiciavam os miseros ilotas.

A historia mostra que a situa¢do do indio no Brasil fora remediada em grande
parte pelo trafico negreiro em funcdo de dois fatores: dizimagdo quase absoluta da
populacdo indigena e grandes lucros causados pela escravidao, embora a populacao
indigena também tenha sido socorrida pelas missdes jesuiticas estabelecidas, criadas para
catequizar e proteger os indios, a sua situacdo foi marcada pela pendria e pela total
omissdo do Estado acerca dos seus direitos naturais.

Nos dizeres de Barbosa (1995, p. 117), a América Latina € o reflexo de sua
realidade historica e social: na verdade, um amontoado de espelhos partidos. Sociedades
forjadas pela cruz e pela espada, na voracidade desmedida do colonizador na sua
crueldade e intolerancia, plasmadas na cobica, na aventura e no desejo pela conquista
desenfreada do territorio, da exploracdo desmedida dos metais preciosos, seguida de
genocidios e demais violag@es & vida humana em todos os sentidos.

Considerando que toda essa situacdo tera reflexos diretos ao longo da formacéo
da sociedade nos diversos paises latino-americanos, cumpre ressaltar tempos depois esse
insidioso processo de dominacao e conquista iria sedimentar a implantacdo de todo um
aparato juridico alienigena que serviria somente para beneficiar as classes dominantes e
as oligarquias existentes na época, favorecendo o clientelismo, 0s abusos e a expansdo
irregular de terras em detrimento do direito ja estabelecido pelas populac@es tradicionais
gue habitavam o territorio.

Nesse sentido, vale lembrar que os principais conflitos ocorridos na ultima
década do século XX, na fronteira leste do Paraguai foram ocasionados por disputas de
terra entre 0s camponeses paraguaios e 0s imigrantes brasileiros que sdo proprietarios de
terras naqueles pais.

Por outro lado, ressalta-se que as terras indigenas séo alvo dos plantadores de
soja e madeireiros, mas também objetos de invasdo pelos camponeses paraguaios. Assim,
as principais vitimas da expansao capitalista nessa regido sao os indigenas. O processo de
modernizacdo agricola do agronegdcio de monocultura para exportagdo, tem sido
acompanhado de praticas sociais extremamente injustas como o esbulho e a escravidédo
indigena, marcando diversas violagdes legais e aos Direitos Humanos.

Nas palavras de Albuquerque (2005, p. 135), “soberania”, “fronteira”, “nosso

patrimonio” e “identidade” sdo palavras que aparecem imbricadas na definicdo de
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fronteira nacional. O territério nacional ndo aparece somente como um espaco fisico, mas
como um territorio “usado” socialmente, € o Estado nacional tem como uma das bases de
sua existéncia a defesa de um territorio claramente demarcado e autbnomo.

Os territorios fronteiricos do Estado paraguaio sdo cheios de simbologias
nacionais, e a concepcdo nacionalista tem a funcao de garantir a exclusividade do uso do
territdrio nacional com fortalecimento da ideia de nacionalidade, do orgulho nacional e
da sacralizacdo do simbolo da bandeira nacional, ao passo que a identidade, marcada pela
interacdo do individuo com a terra que faz parte dele é a sua esséncia.

Nessa Otica, percebe-se que a propria concep¢do de Estado e dos simbolos
nacionais também sdo marcados por uma concepgao cosmoldgica e territorial, capazes de
vincular o cidaddo e lhe garantir uma identidade e memoria nacional que o iguala aos
seus em termos culturais, étnicos e econémicos.

Cabe destacar que as memadrias coletivas dos povos tradicionais, em especial 0s
indigenas, foram formadas a partir das interacfes sociais, tendo como substrato a questdo
territorial, com o qual eles mantém a sua vinculacéo resultante de fatores como as relac6es
de parentesco e a ancestralidade, de forma similar aos nacionais de um Estado.

Contudo, essas peculiaridades ndo foram respeitadas no decorrer do processo de
expansao das fronteiras nacionais na América do Sul, sobretudo na regido fronteirica do
Mato Grosso do Sul, dominada sem regras ou limites.

Historicamente, a valorizacdo do sertanejo trabalhador, associado ao conceito de
progresso, contrapde-se ao sujeito indigena, configurado por alguns autores como
individuo antagonico a civilizacdo e, simultaneamente, ao progresso (CASTILHO, 2006,
p. 87).

Assim, a autora (CASTILHO, 2006, p. 87) destaca a concepcdo que foi
reforcada, acerca de os brasileiros identificarem-se, unirem-se e sentirem-se membros de
um mesmo corpo, a “Nac¢do”, que considerou o indio, com “os seus costumes ferozes”,
como uma barreira a essa integragdo, ao levar suas vidas “independentes”.

Logo, a0 mesmo tempo em que o indio € constituido como ndo pertencente a
esse corpo, a literatura apontava a possibilidade desse individuo tornar-se civilizado no
contato com as “povoagdes” pois, como 0 personagem Carlos diz a Alfredo, em um dos
didlogos:

Ha ainda alguns, no interior do Amazonas, do Para, de Mato Grosso, de
Goiés, Espirito Santo, Sdo Paulo, Parand, Santa Catarina, Maranhao,
conservando a sua vida independente e 0s seus costumes ferozes. Mas,
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perto das povoacdes, ja todos eles vao se convertendo a vida civilizada
[...] (BILAC& BOMFIM, 2000, p. 80)

Ap0s analisarmos a formacdo dos Estados nacionais, suas fronteiras e algumas
consideracOes acerca da expansdo e conquistas na América portuguesa, € importante
destacar que a expansao sobre o territorio da Espanha teve inicio durante a Uniéo Ibérica
(1580 -1640), periodo em que Portugal foi administrado pelo governo espanhol, o que
desencadearia a Guerra da Triplice Alianca. Com essa unido, ndo havia motivos para 0s
Bandeirantes respeitarem o Tratado de Tordesilhas. Assim, a fronteira lusitana avancava
através de dois processos simultaneos: a instalacao de postos comerciais e fortes militares
em terras ndo ocupadas pela Espanha, como colonia de Sacramento em 1680, e 0
movimento das bandeiras, principalmente durante os séculos XVI1I e XVIII, em dire¢éo
ao Amazonas, ao Mato Grosso e ao Rio Grande (ALBUQUERQUE, 2005, p. 142).

Entretanto, 0 movimento expansionista portugués encontrou resisténcia por
parte dos espanhois. A criacdo de varias missdes jesuiticas sob a jurisdi¢do da Espanha
na fronteira imprecisa entre os dois impérios visava deter 0 avango dos lusitanos em
direcdo ao Rio da Prata e a Cordilheira dos Andes, e o Paraguai ¢ “herdeiro” das missoes
indigenas dos séculos XVII e XVIII.

Segundo Jackson (2003, apud ALBUQUERQUE, 2005, p. 143), as missoes
eram coordenadas por religiosos sediados em Assuncdo, cidade principal da Provincia
jesuitica do Paraguai. Nas trinta reducdes existentes chegaram a morar cerca de 128 mil
indigenas.

As missdes guaraniticas funcionaram, por muito tempo, como uma muralha de
protecdo do império espanhol contra a fronteira movedica dos portugueses. No inicio,
algumas missdes, localizadas as margens dos rios Parana e Uruguai, foram destruidas ou
transferidas devido as incursdes dos bandeirantes, mas os jesuitas aprimoraram a
organizacgao militar e formaram varias milicias comandadas pelos caciques locais.

As milicias indigenas visavam proteger as proprias missdes dos bandeirantes e
dos encomienderos (fazendeiros) espanhdis que cacavam indios missioneiros para
escraviza-los (ALBUQUERQUE, 2005, p. 143). Nesse contexto, foram estabelecidas
aliancas estratégicas entre os jesuitas e 0s governadores da col6nia espanhola, onde mais
de 3 mil indigenas foram convocados pelos administradores espanhdis para expulsar os
lusitanos de Col6nia de Sacramento em 1705 e 1735-37 (MAEDER, 1986, apud
ALBUQUERQUE, 2005, p. 143).
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Apesar das estratégias de resisténcia dos espanhois, 0s portugueses continuavam
ocupando novas regides além daquela delimitada pelo Tratado de Tordesilhas e, em 1750,
os dois impérios se reuniram para redefinir as fronteiras e aprovaram o Tratado de Madrid.

Dessa forma, a fronteira imaginaria definida pelo Tratado de Tordesilhas cedeu
lugar a uma maior precisao demarcatdria a partir de acidentes geograficos naturais. Pelo
novo tratado, Portugal teria o direito de posse das areas j& ocupadas (uti possidetis),
excetuando-se a regido da Colonia de Sacramento. O acordo previa que 0S portugueses
cederiam essa col6nia para os espanhdis e em troca receberiam 0s sete povos
missioneiros, localizados na margem Leste do Rio Uruguai.

Esse acordo gerou protestos dos jesuitas, pois o tratado estabelecia que esses
religiosos deveriam convencer os indios a sairem desse novo territério portugués, pois a
coroa espanhola ndo queria perder a producdo econémica e nem as milicias guerreiras das
missdes. Os lideres indigenas ndo concordaram com tal acordo e resolveram resistir e
lutar contra os exércitos espanhdis e portugueses. Essa batalha ficou conhecida como a
“guerra guaranitica”.

No contexto das independéncias dos paises do Cone Sul, as tensdes coloniais
continuaram presentes nas relacdes entre as novas nacdes de heranca espanhola na Bacia
do Prata e o Brasil.

Segundo Albuquerque (2005, p. 144), o reino unido de Portugal, Brasil e
Algarves anexou a banda oriental do Rio da Prata em 1821, criando a Provincia
Cisplatina. O Brasil se tornou independente no ano seguinte (1822) e continuou
controlando aquela provincia de heranca espanhola, o que culminou com a Guerra da
Triplice Alianga (1864-70).

Os vencedores da guerra (Brasil, Argentina, Uruguai e Inglaterra) ordenaram a
venda das terras fiscais para grandes empresas de capital estrangeiro, resultando na
formacdo de grandes latifundios privados no Paraguai e na regido sul do Mato Grosso.

De acordo com o autor (ALBUQUERQUE, 2005, p. 158), as guerras simbolizam
paradoxalmente momentos singulares de exterminio humano e de expressdo maxima de
sentimentos e comunhao coletiva. O 6dio ao inimigo e o dever “sagrado” de morrer pela
patria afloram nos contextos em que nacdes estdo em armas.

A guerra entre a Triplice Alianca e o Paraguai ocorreu no cenario de construcao
dos Estados nacionais na Ameérica do Sul e de redefinicdes das fronteiras territoriais.
Logo, a guerra representa um marco na construcdo das identidades nacionais dos paises

do Cone Sul e, no caso paraguaio, a guerra contribuiu para a construcdo do herdéi nacional
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e para a consolidagéo da lingua guarani como uma das principais expressdes simbolicas
da identidade nacional (ALBUQUERQUE, 2005, p. 158).

Em ambos os lados da fronteira pode-se constatar a existéncia de contingentes
populacionais ndo necessariamente homogéneos, mas diferenciados pela presenca de
individuos ou grupos pertencentes a diferentes etnias, sejam elas autdctones, indigenas
ou provenientes do processo de imigragéo, caracterizando por um processo transnacional
(CARDOSO & BAINES, 2005, p. 14).

3.2 Estado, Politica demarcatdria e sua relagdo com os territdrios tradicionais

A relacdo do Estado brasileiro com os povos indigenas, sempre foi contraditoria:
atitudes de negacdo, paternalismo, tentativas de assimilacdo e/ou simplesmente de
eliminacdo, quando estes estdo “no meio” do caminho da coloniza¢do/desenvolvimento.
Somente em 1910 o governo explicita sua politica indigenista, com a criagdo do SPILTN
(Servigo de Protecdo ao Indio e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais), alocado no
Ministério da Industria e Trabalho, com a clara intencdo de “localizar” os indigenas e
transforma-los em méo de obra do avanco das frentes de colonizacéo.

A partir do Estado Novo de Vargas surge em relacdo as fronteiras a ideologia de
seguranca nacional, criada a partir da figura do “inimigo interno”, capaz de se opor ao
“regime”, que infelizmente persiste até os dias de hoje como justificativa da politica
empreendida pelo Estado nas regides fronteiricas (SPRANDEL, 2005, p. 174).

No caso especifico do Mato Grosso, a legislacdo fundiaria se fundamentou na
Lei Imperial de Terras de 1850 (BRASIL, 1850) e o seu regulamento de 1854 (BRASIL,
1854), que reconhecia o pleno direito dos particulares as terras devolutas e disp6s que a
sua aquisicdo se daria a titulo oneroso. Contudo, a lei foi adaptada aos interesses dos
grandes proprietarios, e foram criadas condicdes para que houvesse o reconhecimento da
posi¢do de proprietario, sem muitas formalidades legais, desde que a posse fosse “mansa
e pacifica” devido a grande quantidade de terras ocupadas irregularmente.

Em decorréncia da Lei Imperial de Terras de 1850 (BRASIL, 1850), e apos a
proclamacéo da Republica (1899), foi editada a primeira lei de terras do Estado de Mato
Grosso (Lei n° 20/1892) e o seu regulamento (Decreto n° 38/1893), que garantiu e
regularizou as posses de terras, além de assegurar o direito de preferéncia para compra de
terras consideradas devolutas, que ora se encontravam sob o dominio de particulares

(posseiros e colonos).
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Segundo Neto & Neto (2018, p. 14), os conflitos resultantes das demarcacgdes
das terras eram julgados pelo préprio presidente da provincia, que, quando aprovasse a
mediacdo, deveria remeté-la ao delegado do diretor-geral das Terras Publicas para fazer
passar, em favor do posseiro, sesmeiro ou concessionario, o respectivo titulo de sua
possessdo, depois de pagos na tesouraria os direitos de chancelaria.

De acordo com o Decreto de 1854, a figura do vigario era importante nesse
processo, pois os artigos 91, 97, 100 e 102 do decreto dispunham que:

Art. 91. Todos os possuidores de terras, qualquer que seja o titulo de
sua propriedade, ou possessdo, sao obrigados a fazer registrar as terras,
que possuirem, dentro dos prazos marcados pelo presente Regulamento,
0S quaes se comecgardo a contar, na Cérte, e Provincia do Rio de Janeiro,
da data fixada pelo Ministro ¢ Secretario d’Estado dos Negécios do
Império, e nas Provincias, da fixada pelo respectivo Presidente. [...]
Art. 94. As declaragdes para o registro da terra possuidas por menores,
indios, ou quaisquer Corporagdes, serdo feitas por seus Paes, Tutores
Curadores, Directores, ou encarregados da administracdo de seus bens,
e terras. As declarages, de que tratdo este e 0 Artigo antecedente, ndo
conferem algum direito aos possuidores. [...]

Art. 97. Os Vigarios de cada huma das freguezias do Império sdo 0s
encarregados de receber as declaracGes para o registro das terras, e 0s
incumbidos de proceder & esse registro dentro de suas Freguezias,
fazendo-o por si, ou por escreventes, que poderdo tomar e ter sob sua
responsabilidade. [...]

Art. 100. As declaragdes das terras possuidas devem conter: 0 nome do
possuidor, a designagdo da Freguezia, em que estdo situadas: o nome
particular da situag&o, se o tiver: sua extensdo, se for conhecida: e seus
limites. [...]

Art. 102. Se os exemplares ndo contiverem as declaraces necessérias,
os Vigarios poderdo fazer as apresentantes as observagdes convenientes
a instrui-los de modo, por que devem ser feitas essas declaragdes, no
caso de que lhe parecdo ndo satisfazer ellas ao disposto no Art. 100, ou
de conterem erros noto6rios: se porém as partes insistirem no registro de
suas declaracbes pelo modo por que acharem feitas, os Vigarios ndo
poderdo recusa-las (BRASIL, 1854).

De forma geral, Neto & Neto (2018, p. 03) explicam que a Lei de Terras (Lei
601, de 18 de setembro de 1850), encerrou um longo periodo de incerteza no Brasil. Em
17 de julho de 1822, um pouco antes da independéncia, o Principe Regente editou uma
portaria colocando fim ao regime de concessao de sesmarias no Brasil.

Apesar de manter o reconhecimento as sesmarias que tivessem sido entregues,
medidas, demarcadas e confirmadas de acordo com a lei, ndo houve, entre os anos de
1822 e 1850, qualquer diploma normativo que regulamentasse a aquisicao de terras no
pais. A Lei de Terras continuaria em vigor durante todo o periodo da Republica Velha,

com pouquissimas alteracdes, até meados de 1930.
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Importante ressaltar que essas ocupagdes estavam assentadas em grandes areas,
tendo em vista as caracteristicas da economia do Estado, que se resumia na agricultura,
pecuaria extensiva e na exploracdo extrativa vegetal. As leis que regulavam a posse de
terras eram voltadas primeiramente ao beneficio dos grandes proprietarios, que nédo
passavam de posseiros.

O processo de privatizacdo de terras devolutas continuou a ser efetivado por
meio de invasdes e ocupagOes de forma incontrolada, constatando-se a vinculagdo do
processo de privatizacdo de terras devolutas ao coronelismo, que foi um fenémeno
sociopolitico ocorrido na vida rural brasileira durante a Primeira Republica. No caso
especifico do sul do entdo Mato Grosso, essa ocupacao das chamadas terras devolutas foi
acentuada por integrantes do exército brasileiro desmobilizado apés a Guerra da Triplice
Alianca. Muitos desses oficiais ficaram na regido e se apropriaram das terras
“disponiveis”, quase todas de antigas aldeias indigenas.

A complacéncia dos governantes locais para com o0s abusos cometidos por
particulares na apropriacdo de terras devolutas revelou-se também na legalizacdo dos
excessos de area incorporados ao titulo de dominio original, acima do permitido por lei.
A titulo de exemplo, a Legislacdo Estadual de Terras previa a incorporagdo de terrenos
devolutos contiguos aos térreos ocupados, desde que ndo excedessem a area cultivada e
deveriam possuir, no maximo, 150 hectares.

Todavia, do titulo provisorio da terra até a expedicéo do titulo definitivo, as areas
eram aumentadas consideravelmente de tamanho, algumas chegando a atingir mais de
15.000 hectares.

A politica governamental de incentivo a imigracdo aparece junto com a
necessidade de povoamento e desenvolvimento do Estado, mas que guardava em seu
amago a intencdo estatal de defender o territério desocupado na porcéo sul do Estado de
Mato Grosso, onde se registravam a presenca frequente de pequenos posseiros, sujeitos a
despejos e cominagdes legais previstas na Lei n® 20/1892. Percebe-se, nessas acoes, a
total desconsideragdo com a presenca secular de povos indigenas e suas praticas culturais
de ocupacéo propria dos seus territorios tradicionais.

Todavia, para o Estado, penalizar os posseiros ndo era politicamente correto
devido as suas contribuicdes, de uma forma ou de outra, para a colonizacao da regido, e
sem Onus para o Estado. Na verdade, as politicas de expansdo da pequena propriedade,

tal qual foi aplicada aos imigrantes, encontrava-se dissociada dos interesses das
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oligarquias, j& detentoras de grandes latifundios, estimulados pelo préprio Estado, avido
por receber impostos pela venda e comercializa¢do da producdo em grande escala.

Portanto, os atos de legitimacdo das posses antigas, iniciado em 1892,
continuaram ocorrendo até 1930, por meio de sucessivas dilatacdes de prazos para
regularizacdo fundiaria, e mesmo com a proibicdo de regularizacdo de posses pela via
administrativa imposta pelo governo provisorio em 1930, admitindo-se somente a via
judicial, os governos locais continuaram convalidando os titulos de dominio de ocupagdes
particulares, com ou sem o perddo das multas impostas (MORENO, 2017).

O Estado brasileiro, por meio do Servico de Fronteiras, regulamentado atraves
do Decreto n° 24.305/1934, exerceu a fungdo de demarcar, caracterizar e inspecionar 0s
marcos fronteiricos a fim de assegurar a inviolabilidade do territério nacional, cujas
ComissBes Demarcadoras eram chefiadas por oficiais do Exército ou da Armada, que
tinham a incumbéncia de planejar o povoamento das fronteiras internacionais com a
posterior criagdo do Departamento de Terra e Colonizagdo (SPRANDEL, 2005, p. 184).

Todo esse panorama contribuiu para a criagao do mito chamado de “Marcha para
o Oeste”, que visava a colonizacao de fronteiras, pois o Brasil era considerado o “pais das
fronteiras abandonadas”, onde o sul do Mato Grosso era desprovido de populagdo
nacional.

No caso brasileiro, a regido de fronteira terda uma significacdo historica,
construida em torno de uma ideia de unificacdo nacional, fundamentada na tese da
“conquista do Oeste”, semelhante aos padrdes norte-americanos.

Contribuiram para a formacédo dessa ideologia uma literatura nacionalista, bem
como a imagem difundida pela elite letrada do nosso pais de que o litoral seria visto como
local desenvolvido, em detrimento do interior, fadado a ser uma regido dificil,
alimentando, assim, a formac&o de um estere6tipo que perdura até os dias atuais.

O Estado Novo de Vargas nutrira uma forte tendéncia integracionista,
culminando na interpenetracdo das fronteiras tanto politicas como econdmicas, tendo
como pano de fundo a expanséo da soberania estatal (FAUSTO, 1995). Essa integragéo
constituiu-se em uma importante ferramenta para a nacionalizacdo do capital, pois as
varias regifes que se ligavam ao mercado externo se encontravam dissociadas entre si,
cada qual com suas regras e leis proprias.

Era necessaria a presenca do Estado nessas regides, tanto como elemento

integrador, quanto como instrumento normalizador da vida nas regiées mais longinquas.
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Entretanto, importa ressaltar que grande parte dos problemas existentes nas
fronteiras esté associada as politicas de acesso a terra nessas regides, que ocorreram em
descompasso com a realidade social desses locais, deixando em segundo plano os
interesses maiores da populacdo, como desenvolvimento social, infraestrutura e uma vida
digna.

Em consequéncia, investiu-se macicamente no latifundio, na monocultura, em
uma continuidade e reproducéo do sistema colonial, distanciando-se, em muito, 0 modelo
brasileiro de avanco para as areas fronteiricas do sistema norte americano proposto por
Turner e, segundo a sua teoria de fronteiras, a expansdo dos Estados Unidos viria a
enaltecer o povo americano (TURNER, 1996, p.1 apud FERNANDES, 2018, p. 09).

Tais excessos, tolerados pelo poder publico de entdo, e dada a ineficacia e
insuficiéncia de leis que regulassem de forma efetiva todo o processo de ocupacdo de
terras nas areas fronteiricas do Brasil levaram a apropriacdo desordenada, usurpacdo da
quase totalidade dos territérios indigenas e ao subdesenvolvimento da regido. Em répida
andlise, verifica-se que as grandes extensoes de terras nessas areas, agora “tituladas” e
concentradas nas maos de poucos proprietarios rurais, foram o motor da pobreza e das
dificuldades na regido fronteirica.

Todo efeito provém de uma causa. Se a regido fronteirica é vista pela capital
como dificil e de pobreza extrema, é porque ndo houve uma melhor distribuicdo de terras
e da riqueza nessas regides. A convivéncia onde a lei é ditada pelos chefes locais e pela
auséncia do Estado teve consequéncias, e graves, na sociedade fronteirica devido a
consolidacgdo de um sistema que contribuiu para o atraso da regido (MORENO, 2017).

Um fator marcante foi a influéncia do capital nas regides fronteiricas. Se de um
lado incentivou, em parte, a ocupacdo da regido e auxiliou a lhes dar uma identidade
prépria, por outro lado nada mais fez do que se alimentar de um jogo de interesses e
aliancas politicas que resultou na grande tragédia social dos povos nativos dessas regides.

A omissdo de governadores, ao legitimarem as a¢fes criminosas de proprietarios
e agrimensores, aceitando e incentivando processos ilegais de venda e regularizacdo de
terras se deve a necessidade do Estado em gerar receita e fazer caixa.

A regularizacdo dos excessos gerava receitas cada vez maiores, com 0
predominio da ideia de que o Estado dispunha de grandes reservas de terras devolutas e
sem valor aparente, revelando uma visdo mesquinha e bastante limitada de governadores
e da classe dominante da época, que ndo pensavam no desenvolvimento da regido e dos

direitos dos povos indigenas aos seus territdrios ancestrais.
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Na verdade, a ideia subjacente era a de que o Estado brasileiro, em longo prazo,
receberia grandes somas de contribui¢es da producédo derivada dos latifindios, elevando
consideravelmente a sua arrecadagéo.

A partir desse contexto de apropriacdo das chamadas terras devolutas, em
especial no inicio da Republica e 0 avanco da colonizacao para o interior do pais, surge o
Decreto-Lei n° 3.059/41 (BRASIL, 1941), o qual, inaugurou uma nova fase no tema das
fronteiras, pois estabelecia a criacdo de Coldnias Agricolas Nacionais, que tinham como
meta principal a instalacdo de grandes col6nias agricolas destinadas a receber e fixar,
como proprietarios rurais, cidadaos brasileiros reconhecidamente pobres que revelassem
aptiddo para os trabalhos agricolas e, excepcionalmente, agricultores qualificados
estrangeiros.

A edicdo dessa norma representou parte de uma estratégia do Governo Federal
em ocupar os espacos considerados vazios demogréaficos e fortalecer as fronteiras,
expandindo a pequena propriedade com vistas ao fortalecimento da indUstria nacional,
integrando 0s pequenos produtores a economia nacional, criando oportunidades e
diversificando a matriz de producédo nacional.

O fim do Estado Novo e a abertura democratica incentivada pela Constituicdo
de 1946 (BRASIL, 1946) impulsionaram a politica de vendas de terras devolutas no
Estado do Mato Grosso, na qual coexistiram tanto a politica de colonizagdo como foi feita
a regularizacdo fundiaria, tendo sido criado o Departamento de Terras e Colonizagdo —
DTC.

No entanto o governo, ja seguindo uma tendéncia que lhe era peculiar, reiterou
a politica de concessao de terras aos particulares com intuito politico e de pagamento de
favores os mais diversos. De fato, entre os anos de 1950-1964, o reordenamento fundiério
no Mato Grosso foi caracterizado pela venda indiscriminada de terras devolutas e sua
utilizacdo como parte de manobras politicas, transformando a venda de terras devolutas
em um negdcio rentavel e a servico da especulacao por parte dos concessionarios.

Aliado a esses fatos, o problema fundiario nas regides de fronteira do Estado do
Mato Grosso do Sul guarda intima relagdo com os fluxos migratdrios existentes nessa
regido, juntamente com sua pobreza e subdesenvolvimento.

As politicas desenvolvidas pelos governos estdo diretamente vinculadas a
antigas praticas de distribuicdo de terras na localidade da fronteira que, em nenhum
momento, previram a necessidade de desenvolvimento da regido e a consideraram de real

importancia para o Estado.
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As politicas governamentais para o melhor aparelhamento das areas fronteiricas
foram operacionalizadas por meio de alguns comandos normativos que buscavam néo s6
a defesa das areas de fronteira e 0 povoamento das extensas regides desabitadas e, como
dito anteriormente, a sua integracdo com a economia nacional.

Para este fim, foram editados decretos e leis que formaram todo um conjunto de
estratégias subdivididas em diversas linhas de aco.

A primeira meta, o povoamento da regido, como estudado anteriormente, deu-se
por meio do Decreto-Lei n° 3.059/41 (BRASIL, 1941), com o incentivo a criacdo das
Colbnias Agricolas Nacionais, resultando na subdivisdo do territorio em pequenos lotes
de 20 a 50 hectares aos brasileiros reconhecidamente pobres, reunindo-se os colonos por
meio de cooperativas de producédo, venda e consumo dos produtos. Importa destacar que
todo esse processo foi conduzido por meio de subvencdes do Governo Federal.

No tocante a politica de povoamento, merece destaque o Decreto-Lei n° 1.351/39
(BRASIL, 1939), que criou as coldnias militares de fronteira com o intuito de transferir
contingentes de militares e seus familiares para aquelas regides com a contrapartida de
Ihes serem concedidos titulos de propriedade das regiGes ocupadas, contribuindo para a
nacionalizacdo dessas regides, a promocao e o desenvolvimento da populacédo nacional.

Essas colbnias foram criadas em locais estrategicamente escolhidos pelo
Conselho de Seguranca Nacional, dentro da faixa de 150 km prevista no art. 165 da
Constituicao Federal, vigente na época (BRASIL, 1937).

O titulo de posse era passado ao colono depois de trés anos, constituindo-se o
lote em bem de familia, concedendo ao colono o direito real de uso da propriedade. Como
medida de incentivo aos militares que viessem para as colonias de fronteira, seriam
concedidas algumas vantagens como gratificacdo de 20% sobre os seus vencimentos, a
contagem em dobro de tempo de servicos prestados nessas regides para efeito de
aposentadoria, a concessdo de um lote, dentre outras vantagens.

Todavia, é caracteristica da vida militar a constante mobilidade dos seus efetivos
de carreira, 0o que inviabiliza qualquer projeto de fixacdo, e as transferéncias
regulamentares de localidade impuseram que os lotes outrora concedidos fossem, em sua
grande maioria, negociados com os grandes latifundiarios.

O Decreto-Lei n° 6.430/44 (BRASIL, 1944) dispds sobre as transacfes
imobilirias e o estabelecimento de inddstrias e comércio de estrangeiros na area de

fronteira, permitindo aos estrangeiros, na faixa de 150 km ao longo da fronteira do
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territorio nacional, as alienagdes, transferéncias por enfiteuse®!e as transferéncia de posse
de areas que ndo ultrapassassem 2000 hectares, legalizando todas as transagdes ocorridas
nessas regioes.

Compulsando-se essas legislacdes antigas, percebe-se a sua contribuicdo para o
direcionamento das politicas governamentais para formacdo de uma sociedade baseada
no latifundio, no clientelismo, nos favorecimentos politicos e na lei imposta pela
influéncia politica dos “coronéis”, em detrimento da populagdo que se encontrava ao
desamparo e que dependia diretamente das benesses dos grandes proprietarios.

Uma das origens das distorcdes havidas nas regifes de fronteira estd na
equivocada distribuicdo de terras e da propriedade, que possui a sua funcdo ndo somente
econdmica, mas primordialmente social, e a politica de povoamento e distribuicdo de
terras foi implementada sem considerar os povos tradicionais que ja habitavam aquelas

regides, além de distor¢des legais como seré visto adiante.

3.3 A Dinadmica de usurpacdo do territorio tradicional

Ap0s a independéncia do Brasil, em 1822, o Exército Brasileiro ndo interferiu
nas terras indigenas, mantendo os indios nas regides de fronteiras. Somente com a Guerra
do Paraguai contra a Triplice Alianca (1864-1970), formada por Argentina, Brasil e
Uruguai, que o Exército Brasileiro adentrou no territério dos Kaiowa para combater o
lider paraguaio Francisco Solano Lopez.

Pode-se citar, primeiramente, que o processo mais intenso da perda de territérios
tradicionais enfrentado pelos Kaiowa - Pai Tavyterd, iniciou-se com o fim da Guerra entre
o Paraguai e a Triplice Alianca, dando inicio a ocupacéo por frentes de colonos e criadores
de gado no Estado de Mato Grosso do Sul, ocorrendo 0 mesmo processo do lado
paraguaio. Essa expansdo atingiu todo o territério indigena em ambos os lados das
fronteiras.

Destaca-se, ainda, o Decreto n°® 8.799 de 09/12/1882 (BRASIL, 1882), que
concedeu a Companhia Matte Larangeiras o direito de explorar a atividade de extragdo
dos ervais até fins da década de 1920. Embora o estabelecimento da Companhia néo teve

por medida imediata expulsar os indigenas de seus territorios, manteve Seus Servicos

31 Direito real em contrato perpétuo, alienavel e transmissivel para os herdeiros, pelo qual o proprietario
atribui a outrem o dominio Gtil de imével (nota da autora).
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como méao-de-obra nativa para as atividades ervateiras (EREMITES DE OLIVEIRA e
PEREIRA, 2009). Segundo Melo e Silva (1939), os Guarani, como também eram
conhecidos os Kaiowa na época, eram a razdo de ser da extracdo da erva mate, pois
somente eles sabiam como extrair e preservar a mata, aléem de conhecer bem a regiao.

Outro fator ocorrido no periodo de 1915 a 1928 foi a expropriacdo dos Kaiowa
pelo Servico de Protecdo aos Indios — SPI, onde demarcou apenas 8 (0ito) pequenas
reservas para recolhimento dos Kaiowa, no antigo sul do Mato Grosso®, proximos a
centros urbanos. Segundo Brand (1997), essas oito reservas possuiam um total de 18.124
ha, ou seja, uma extensdo de terra extremamente reduzida, haja vista o tamanho territorial
que os Kaiowa pertenciam. O autor descreve essa perda rapida do territorio tradicional
em que essas comunidades viviam de acordo com suas tradi¢des culturais, seguida do
deslocamento para um espago reduzido de “confinamento compulsério”, em que o povo
Kaiowa é for¢ado ao abandono dos seus tekoha (BRAND, 1997, p. 5). Esse termo ja era
destacado por Egon Schaden em sua obra “Aspectos fundamentais da cultura Guarani”,
quando o autor descreve que os Kaiowa “parecem estar confinados a uma série de aldeias
do sul de Mato Grosso” (SCHADEN, 1974, p. 4). Com isso percebemos que a politica
idealizada pelo 6rgdo oficial indigenista SPI de civilizar e tornar os indigenas
“trabalhadores nacionais” levando a um espago exiguo das reservas, leva-nos a concluir
que tal procedimento, além de desrespeitar a organizacao social e politica desse povo,
leva a inimeros conflitos internos, facilitando o processo de implantacdo das atividades
agropecuarias, com a chegada de levas de fazendeiros vindos de outros Estados como
Minas Gerais, Rio Grande do Sul e S&o Paulo.

Deve-se entender que a composicdo populacional de um territério indigena,
principalmente Kaiowa - Pai Tavyterd, ndo pode ser vista como sendo um nucleo
circunscrito em si, fechado ou imovel; ao contrario, a organizacédo social dos Kaiowa no
territorio, deve ser analisada como um complexo de tekoha que se interrelacionam, as
quais vivem num complexo territorial considerado como préprio e que naquele momento,
se ajudavam reciprocamente, diante da invasao do colonizador sobre suas terras.

De acordo com Colman & Azevedo (2018, p. 08), a situacdo dos indigenas se
agravou com a implantacdo de grandes propriedades voltadas para empreendimentos

agropecuarios e, a partir da decada de 1940, consequentemente ocorrendo 0s

32 A divisdo do estado de Mato Grosso ocorreu através da lei complementar n°31/1977, assinada pelo entdo
presidente Ernesto Geisel, criando assim o atual estado de Mato Grosso do Sul. Ver: BITTAR, Marisa.
Mato Grosso do Sul, a construcéo de um estado, volume | e 1. Ed. UFMS, Campo Grande, 2009.



94

desmatamentos. Nas atividades de desmatamento, os proprios indigenas, por mais
contraditorio que possa parecer, colaboraram efetivamente. Muitas liderancas foram
cooptadas e iludidas e forneceram madeiras para as serrarias e madeireiras. Essas a¢oes
estiveram no auge da atividade econémica nesse periodo. Os relatos indigenas indicam
que caminhfes e caminhfes saiam das terras indigenas carregadas de madeira. Essa
atividade economica influenciou, diretamente, a situacdo de esparramo e posterior
confinamento dos Kaiowé e Guarani. E um dos grandes motivos para que isso ocorresse
foi a criacdo das aldeias no atual estado de Mato Grosso do Sul.

Segundo Pereira (2012), entre 1915 e 1928, o Servico de Protecdo aos indios
(SPI) requereu areas de terras junto ao antigo estado de Mato Grosso e demarcou oito
pequenas reservas destinadas ao recolhimento da populacdo de centenas de grupos
Kaiowa e Guarani que viviam no estado. O 6rgado indigenista oficial do Estado brasileiro
considerava necessaria a criacao destes espacos por considerar importante a protecao aos
povos indigenas diante ao avango desenfreado das frentes pioneiras de ocupacdao da terra,
que vinha ocasionando a dizimagdo de inumeras etnias indigenas. O processo de
demarcacao de reservas Kaiowa constituiu-se na assimilacdo forcada dessa populacéo a
cultura e sociedade nacional. A escolha desses espacos foi baseada em areas proximas a
povoamentos de ndo indigenas, como exemplo o caso das reservas de Dourados, Caarap0,
Amambai, Limao Verde, Sassord, Taquaperi, Porto Lindo e Pirajui.

De acordo com Moraes (2016) o que verificamos é outro argumento no processo
de criacdo das reservas, como:

[...]Jrelatério de 1927 ao seu Superintendente, o auxiliar do SPI Genésio
Pimentel Barbosa especifica os critérios de eleicdo das areas destinadas
a criacdo das Reservas: seu esforco € o de conjugar as areas de
concentragdo de familias Kaiowa e Guarani, é dizer, os acampamentos
de mdo-de-obra préximos aos ervais da Matte Larangeira, com a
disponibilidade de terras publicas ndo arrendadas nas proximidades. A
existéncia ou ndo de verdadeiras aldeias nas areas a serem reservadas nao
foi levada em conta no processo (MORAES, 2016, p. 51).

No relatério do Servico de Protecao ao indio, revisado por Brand nos mostra uma
outra vers@o do objetivo do programa de criacdo das Reservas especificamente da regido de
Dourados, como:

E uma regifio com boas perspectivas para a agricultura e pecuéria, além
da riqueza de erva-mate e quebracho, duas industrias ainda néo
exploradas pelo SPI. Como na Amazonia, a médo-de-obra para a coleta da
erva-mate, a inddstria dominante na regido, é o indio Guarani e Kaiow4,
que trabalham como assalariados das grandes empresas. Os Postos do SPI
ndo poderdo competir com estas empresas, mas poderao assegurar nas
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areas reservadas, condicdes de trabalho e mercado que permitam ao indio
melhor remuneracdo e melhor assisténcia.

(Relatorio de Atividades do SPI, 1954, p. 36-37, apud Brand, 1997,
pag. 119.)

Mapa 8: Reservas Indigenas criadas pelo SPI - MS

Reservas Indigenas criadas pelo SPI até 1928 - MS
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Como citado, a concessao da Cia. Matte Larangeiras para explorar os ervais no
periodo de 1890 a 1940 e o Programa da criacdo de reservas do SPI entre 1915 a 1928
deram inicio ao deslocamento for¢ado do povo Kaiowa e Guarani, causando o esparramo
de inimeras familias de seus territorios tradicionais, além do confinamento de numerosos
contingentes populacionais em um espaco reduzido, sem falar nas diferencas étnicas que
ndo foram respeitadas, causando inumeraveis problemas sociais.

Noutro ponto, a questdo de expansdo do agronegdcio desde 1940 gerou a perda
dos territorios indigenas e tem levado a inumeros problemas, tanto de ordem social,
cultural e econébmica, ao passo que todos esses fatores vinculam esses individuos a
imagens pejorativas e a serem rotulados por diversos autores.

Nos dizeres de Arruda (2001, p. 43), o desconhecimento ou o desprezo pelo

papel da diversidade cultural no estimulo e enriquecimento das dindmicas sociais e,
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principalmente, a recusa etnocéntrica da contemporaneidade de sociedades de orientacao
cultural diversa, tem sedimentado uma visdo quase sempre negativa das sociedades
indigenas.

O Estado e os governos que tém representado os povos indigenas relutam em
aceitar a realidade pluricultural e multiétnica da sociedade brasileira. As sociedades
indigenas tém sido vistas como um problema de seguranca nacional e como entraves ao
progresso. Até mesmo o0s avangos da Constituicdo de 1988 sdo ainda em grande parte
retoricos: das terras indigenas brasileiras s cerca de 40 % estdo totalmente regularizadas,
embora houvesse prazo constitucional para demarca-las inteiramente até o ano de 1993
(ARRUDA, 2001, p. 46).

Raffestin (1993, p. 138) afirma que a Declaragdo Universal dos Direitos do
Homem, que postula relacbes simétricas, ndo consegue se impor e é possivel desenhar
um mapa mundial das liberdades achincalhadas. A falta de rela¢6es simétricas significa
que a acdo politica se faz conforme as estratégias, que combinam cddigos procurando
homogeneizar os diferentes elementos a disposicao.

Dessa forma, o pluralismo e a autonomia que dai decorrem ndo sdo valores
politicos dominantes. Pode-se duvidar que, no contexto atual, um dia venham a sé-lo. A
necessidade do pluralismo racial e étnico s6 pode ser redescoberta por ocasido de uma
crise do sistema ocidental.

A eliminacdo da diferenca esta relacionada a destruicdo da informacéo. E
paradoxal que estejam os conscientes desse fendmeno, que € essencial no mundo fisico,
mas bem menos no mundo humano. Procuramos proteger a “diferenga” no mundo vegetal
e animal, mas nos esforcamos em destruir a “diferenga” no mundo humano. Finalmente,
corremos o risco de, a longo prazo, sermos vitimas dessa atitude e desse comportamento
(RAFFESTIN, 1993, p. 139).

No raciocinio de Alencar (2004, p. 68), os grupos sociais que formam as
comunidades usam uma referéncia de territério que lhes é particular e que remete a
propria constituicdo do grupo social que construiu este territorio. O termo comunidade
remete ao pertencimento a um grupo de parentesco, ao dominio e ocupacdo de um
territorio, e estd em primeiro plano em relacdo ao conceito de um coletivo relacionado a
terra indigena.

Essa autora (ALENCAR, 2004, p. 68) ressalta que a terra indigena € um territério
circunscrito, historicamente construido e escrito de forma particular através da agéncia

das geracOes passadas que deram origem ao grupo social. Pertencer a uma comunidade
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significa partilhar um mesmo conjunto de memorias do passado que enfatizam as agdes
do ancestral fundador do grupo social.

Contudo, os conflitos e disputas pela posse da terra tém levado as populagdes
indigenas a perda de sua territorialidade, haja vista os deslocamentos for¢ados a que
inevitavelmente sdo submetidos, como o ocorrido no Tl Nande Ru Marangatu.

Embora a demarcacdo das terras indigenas tenha configurado um novo territorio
a partir do qual as populacdes indigenas podem afirmar sua diferenca e resgatar um modo
de vida particular, dentro deste territorio mais amplo existem territrios menores que sdo
tornados significativos e particularizados pelos grupos sociais que neles residem e detém
0 controle sobre eles, indo de encontro ao conceito de ancestralidade, podendo gerar
conflitos de consequéncias desastrosas para todos que habitam essa regiéo.

Em vista do exposto, percebemos que a logica estatal esta disposta em torno de
conceitos pautados no capital, na propriedade privada e na expansao de seus dominios.

Durante o capitulo, transitamos entre os fundamentos do Estado, seguidos de
toda uma cosmologia prépria, fundada em uma estrutura de poder temporal, personificado
pelo soberano, e no poder espiritual, fundado em dogmas da Igreja, que muitas vezes
legitimou a conquista desenfreada de territérios com base na doutrina do descobrimento,
estabelecida nos principios de uma guerra justa contra todos aqueles que ndo eram
considerados cristdos e na subjugacdo dos indigenas, ora considerados hereges ou
barbaros, e que deveriam ser submetidos a pena capital e espoliados de seus territorios.

Dessa forma, a génese dos estados soberanos tem essa caracteristica, que
transcendeu e sedimentou todo o processo de formacéo e delimitacdo de fronteiras sul-
americanas, que englobam a regido estudada na pesquisa.

A mobilidade humana vista e entendida pelo Estado se limita a fatores
econémicos e busca de trabalho, por outro lado os conceitos de mobilidade espacial dos
povos tradicionais e migracdo também ndo se harmonizam, ja que possuem motivacdes
diferentes e diametralmente opostas ao conceito de nomadismo.

Hoje ndo sédo as condic¢Bes atmosféricas que ditam a mobilidade, nem a simples
necessidade de alimentos, mas um outro tipo de enriquecimento que por sua vez
desemboca em deslocamentos continuos, tal como acontece com as tribos némades, e até
numa idéntica dificuldade de sedentarizacao. Estes deslocamentos séo enriquecidos pelos
contatos estabelecidos, pelas aprendizagens realizadas, que transformam a vida de quem

passa por experiéncias internacionais.
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Constata-se a clara diferenca entre 0 migrante que se desloca em busca de
trabalho e moradia, 0 némade e a mobilidade dos povos tradicionais, pois esta é motivada
por fatores culturais e identitarios, marcados pelo desejo de retornar ao seu territério
devido a significacdo que este possui para eles, diferentemente do ndmade e da visdo de
migrante imposta pelo Estado e pelo capital.

Se o Estado buscou expandir seus territorios e povoar as fronteiras resultou em
politicas que levaram a varias distor¢des e ilegalidades, a pesquisa permitiu constatar que
0 Estado e a propriedade privada estiveram interligados, articulando-se em torno do
aumento desenfreado de propriedades que se tornariam grandes latifundios, em clara
supressao de territérios indigenas, muitas vezes considerados como terras devolutas.

Nesse panorama, 0s povos indigenas buscaram se articular em torno de suas
tradicdes, mantendo estreito contato entre si com base em outros fatores de contato e
interligacdo, como religido e identidade indigena, pois estavam prejudicados no quesito
mobilidade espacial.

Diante da necessidade de manter sua energia e sua motivacéo em viver, 0S povos
tradicionais buscaram a sua esséncia para se fortalecer em torno do seu objetivo comum,

buscar o seu bem viver e procurar manter acesa a chama de suas tradicdes.
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CAPITULO 4: Um povo que ndo para: A luta para viver suas tradicoes

Neste derradeiro capitulo trago as relacdes familiares e de parentesco de alguns
interlocutores através da genealogia dos mesmos para que o leitor possa compreender as
interligacBes no &mbito do tekoha guasu dos Kaiowa - Pai Tavytera que 0s leva a préatica
do oguata pord para além dos limites do tekoha, e busco descrever o desrespeito que o
povo indigena enfrenta, em pleno século XXI, em vista da sociedade nao-indigena em
relacdo aos seus direitos, muitos previstos na Constituicdo Federal de 1988, que amparam

0s povos tradicionais quanto a sua forma de viver.

4.1 Um povo que caminha: Oguata pora para além do tekoha

O modo de ser caminhante dos Kaiowa - Pai Tavyterd faz parte da tradicéo
cultural, como visto anteriormente, e a pratica da mobilidade fortalece as relacbes de
reciprocidade e extrapolam o amplo territério, ou seja, vai para além do tekoha,
exemplificando, o respeito a natureza e & conservagdo dos ecossistemas através da
manutencdo do espaco. O fluxo da mobilidade espacial dentro do grupo pesquisado ocorre
por serem falantes da mesma lingua, constituindo unidades familiares e politicas, e
levando ao fortalecimento do saber e da cosmologia dentro da organizacdo social da
comunidade.

Importante destacar que a relacdo de reciprocidade e parentesco dos Kaiowa -
Pai Tavyterd tonificou o grupo pesquisado, e mesmo cerceados de sua liberdade dentro
de limites espaciais impostos pelas fronteiras nacionais ou pelos limites das cercas das
fazendas, em uma voluntéria — ou involuntaria? - tentativa de controle de suas dindmicas
sociais, compreendemos que o limite territorial dos povos indigenas vai além dos limites
fisicos dos ndo indios, tendo como norteador a ligacéo ao territorio de seus ancestrais.

De acordo com o senhor Salvador “as pessoas precisam se movimentar, isso é
vida! Nao devemos ficar parados, traz doengas!”, haja vista sua vitalidade aos 77 anos.
Apos esta narrativa, trago a “ilustracdo de rede sociais Guarani” da autora Rosa Colman
que representa o “territorio guarani cortado pela fronteira nacional e a dindmica das
relagdes sociais que acontecem entre os tekoha menores que, em seu conjunto, formam
um tekoha guasu” (COLMAN, 2015, p. 15).
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Figura 3: llustracéo redes sociais Guarani

NANE RETA

Fronteira
nacional

ekoha Guasu

Fonte: Colman (2015)

Colman afirma que:

Em toda essa regido ocupada pelos Guarani, existem redes de Tekoha
Guasu que operam as relagdes sociais, politicas, econdmicas e culturais
dos povos Guarani. A mobilidade espacial, o “Oguata”, é a maneira de
estabelecer e seguir realizando e refazendo essas relagBes sociais,
econdmicas, culturais e politicas, que tornam possivel a existéncia, de
fato, de um ente sociol6gico maior do que o Tekoha, denominado Povo
Guarani (COLMAN, 2015, p. 16).

Podemos constatar que a mobilidade espacial para os povos indigenas, 0 Oguata
poré — bela caminhada, faz parte da comunicagéo entre as comunidades, sendo um fator
que os estudos antropoldgicos associam a territorialidade (pautado na parentela,
organizacdo social e politica) e ha cosmologia.

Os territorios pesquisados podem ser compreendidos através da imagem acima,
comparada com a imagem abaixo em que mostra o trajeto percorrido por nossos
interlocutores, seja no deslocamento voluntario, como por exemplo no inicio da vida
matrimonial em que o senhor Salvador (amarelo), residia com seus sogros, pais de dona
Leonarda (vermelho) na aldeia Cabeceira Puku, como também visto anteriormente
ocorrido no oguata guassu de retorno do casal para o Tl Nande Ru Marangatu, outro
trajeto a ser observado é da Tatiana (roxo) que morava com a tia na aldeia Campestre e

foi residir com o seu pai na Col6nia Pysyry. Em relacdo ao deslocamento involuntario,
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como, exemplificamos o casal Salvador e Leonarda, que primeiramente foram expulsos
da aldeia Cabeceira Puku, para residir na Vila Campestre, depois em Marangatu, até
serem expulsos de seu tekoha, encontroando abrigo na Colonia Pysyry. Esse

deslocamento do casal sera descrito melhor na genealogia do Sr. Salvador.

Mapa 9: Representacdo do Oguata Guasu (voluntario e involuntario)

Legenda do oguata guasu
dos interlocutores:

- Dona Leonarda Zarate
Sr. Salvador Reinoso

I Tatiana Duarte

Fonte: https://terrasindigenas.org.br/en/terras-indigenas/3926 — Acesso 14/01/2018 - Adaptagdo da autora

Com as imagens acima, € possivel compreender que as redes de tekoha que
formam o tekoha guasu Nande Ru Marangatu, s&o as Colnias (Paraguai), aldeias e terras
indigenas (Brasil). Essa préatica de mobilidade espacial fez, e ainda faz parte, da pratica
tradicional de nossos interlocutores. Abaixo representarei a genealogia parcial de
Salvador Reinoso e de Gregério Barreto, para compreensao das redes citadas acima, e
isso s6 foi possivel porque o grupo pesquisado dispde de parentes vivendo no local, que

permite estabelecer as relagdes de alianga.
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Figura 4: Simbolos usados nos diagramas de parentesco

SIMBOLO SIGNIFICADO

Homem

Mulher
Conjugalidade

Conjugalidade desteita

Descendéncia ou filiagdo

|—tlor

Germanidade (filhos do mesmo pai e mesma mae)

>

113 2 [ - ~A .
ou . Ego (“eu” em latim; pessoa de referéncia na genealogia)

|:| Indicador de filhos independente da quantidade e do sexo dos

individuos

Fonte: EREMITES DE OLIVEIRA e PEREIRA, 2009.

De acordo com Pereira (1999), o levantamento e analise das genealogias de
parentesco torna-se o instrumento-chave para a compreensao das relagdes sociais entre
os Kaiowa. Sendo assim, atraves da histdria oral dos interlocutores fiz um breve
levantamento da genealogia dos mesmos, utilizando como referéncia os simbolos
representados na figura acima. Com a analise, objetiva-se mostrar que, por meio das
relacOes sociais, 0s Kaiowa - Pai Tavyterd garantem a sobrevivéncia cultural mesmo apés
diversos acontecimentos contrarios ocorridos ao longo das Ultimas décadas na regido

pesquisada.

Figura 5: Genealogia parcial de Salvador Reinoso residente no Tl Nande Ru
Marangatu
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1- Salvador Reinoso, possui 77 anos, lider religioso e chefe de familia extensa, nasceu
préximo a uma nascente de agua que corre para o rio Estrela, viveu com seus pais até
0s 12 anos, idade em que eles faleceram de epidemia, que atingiu toda a comunidade.
Por um ano morou com tio materno Alziro Vilhalva (ex-lider da comunidade) na aldeia
Campestre, aos treze anos foi para Pysyry viver com um tio, retornando ao Brasil para
se casar com a dona Leonarda Zarate, tinha aproximadamente 19 anos. Residiu com
seus sogros na aldeia Cabeceira Puku por aproximadamente cinco anos, tendo que sair
do local, com a chegada de colonos desmatarem o local e implantarem pastagem.
Mudou-se com sua familia para aldeia Campestre, onde nasceram seus filhos, viveram
na regido até a chegada do Pio, disse que ndo sofreram violéncia fisica, mas temendo o
pior resolveu retornar para Pysyry, residiram por dez anos antes de praticarem o oguata
guasu de retorno, onde vive atualmente no TI Nande Ru Marangatu, com sua familia
extensa.

2- Leonarda Zarate, 64 anos, é responsavel pela organizacao das atividades coletivas de
sua familia extensa, nasceu na vila Campestre, mas seus pais eram de Cabeceira Puku,
porém afirma ter morado com 0s pais por um tempo em Marangatu préximo ao cerro
Marangatu. Depois mudou-se para Cabeceira Puku morando com seus pais até casar-se
com o Sr Salvador , vivendo no local até a chegada dos colonos e terem que ir morar na
aldeia Campestre, mas uma vez como citado anteriormente, sob a violéncia psicoldgica
gue arraigava a regido com a chegada do Pio deslocaram-se involuntariamente para
Coldnia Pysyry, ndo s6 sua familia, tal como seus parentes, irmdos, tios, primos e
primas. Apds dez anos vivendo do outro lado da margem do Rio Estrela, juntamente
com seu esposo Sr. Salvador, filho e filhas retornaram fixando-se até os dias atuais no
TI Nande Ru Marangatu. Deixando assim, seus parentes na regido onde vivem até os
dias atuais, isso mostra que as comunidades mantém integradas em um mesmo tekoha
guasu.

3- Miguel Reinoso, falecido, nasceu no T1 Nande Ru Marangatu e foi sepultado nas
proximidades do cerro Marangatu. Muito conhecido na regido por ter sido um lider
religioso.

4- Leonora Vilhalba, falecida, como seu esposo, nasceu no Tl Nande Ru Marangatu e
foi enterrada prédximo ao cerro Marangatu. Era irma de um lider da comunidade,
mostrando assim o vinculo historico da familia ao territorio tradicional.

5- Julio Reinoso, falecido, nasceu no Marangatu, morou em Pysyry, retornando para o
T1 Nande Ru Marangatu aproximadamente em 2015, e veio a ser assassinado aos 62
anos no territério no inicio desta pesquisa.

6- Talare Reinoso, falecido, como o Sr. Salvador nasceu proximo a nascente de agua
que corre para o rio Estrela, morou e foi sepultado em Pysyry, onde residia, causa da
morte picada de cobra.

7- Marcelino Reinoso, 33 anos, nasceu na aldeia Campestre, viveu em Pysyry,
atualmente vive no tekoha com seus pais e sua familia no T1 Nande Ru Marangatu.

8- Olinda Reinoso, 43 anos, nasceu na aldeia Campestre, viveu em Pysyry, atualmente
vive no tekoha com seus pais e sua familia no T1 Nande Ru Marangatu.

9- Claudia Reinoso, 29 anos, nasceu na aldeia Campestre, viveu em Pysyry, atualmente
vive no tekoha guasu Nande Ru Marangatu,

10- Marilene Reinoso, 28 anos, nasceu na aldeia Campestre, viveu em Pysyry,
atualmente vive no tekoha guasu Nande Ru Marangatu,

Com o registro genealdgico acima, é possivel compreender a trajetéria da
mobilidade espacial do senhor Salvador, de dona Leonarda e de seus familiares, seja por
deslocamentos voluntarios ou involuntarios. Assim, é possivel concluir que tais
deslocamentos sé acontecem devido as relagcBes de parentesco e as aliangas entre as

comunidades que compdem o0 mesmo tekoha guasu, e assim, mais uma vez, aproveito
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para desmistificar a ideia de que o grupo pesquisado realiza deslocamentos de forma

aleatdria, caracteristicos do nomadismo.

Figura 6: Genealogia parcial de Gregorio Barreto, residente na Coldnia Pysyry

1- Gregdrio Barreto, possui 50 anos, nasceu em Yvy Poty, morou em Itapord e a cinco

anos mora em Pysyry com sua esposa e filhos.

2- Laura Savaria, morou em Itapord, atualmente mora em Pysyry e trabalha na escola como

merendeira.

3- Raméo Barreto, relatou que era de Yvy Poty.

4- Julia Centurido, apenas relatou que era de Yvy Poty.

5- Irméo, falecido, nasceu em Yvy Poty e era professor de matematica.

6- Dionisio Barreto, nasceu em Yvy Poty, morou em Jakaira e tendo como motivagao vir
para residir proximo aos seus quatro outros irmdos em Pysyry, onde esta ha trinta anos.
Atualmente trabalha na escola local como professor, faz parte do conselho tribal, o que leva

ser muito respeitado pela comunidade.

7- Deméncia Barreto, nasceu em Yvy Poty e atualmente mora em Pysyry um pouco depois

da escola.

8- Marcelina Barreto, nasceu em Yvy Poty e atualmente mora em Pysyry proxima a escola.
9 a 13 - Filhos e Filhas, criancas e jovens, nasceram em Itapora e atualmente moram em

Pysyry.

“Cada plano horizontal do diagrama, como no caso do simbolo correspondente

a germanidade, corresponde a uma geracédo de individuos” (EREMITES DE OLIVEIRA

e PEREIRA, 2009, p. 27). Com as genealogias apresentadas evidenciam que a préatica do

oguata guasu ocorre de acordo com as redes de parentescos, seja por visitacao,

solidariedade, como foi o caso do senhor Gregdrio Barreto, com a participagdo em

festividades e reunides politicas como as Aty Guasu.

De acordo com os autores Eremites de Oliveira e Pereira:



105

[...] no passado havia outras comunidades indigenas que também
faziam parte do tekoha guasu de Marangatu. Entre elas destacam-se as
de Ita, Karaja Ygua, Yvyju, Cerro Sombrero, Cabeceira Puku (ou
Cabeceira Comprida), Jaguary, Suirando, Kandire e Rama Kue. Tudo
indica que a maior parte destas comunidades foi sendo gradualmente
desarticulada ao longo das Ultimas décadas, a maior parte delas até a
década de 1970. As familias que as compunham foram incorporadas em
outras comunidades, principalmente nas reservas entdo demarcadas
(EREMITES DE OLIVEIRA e PEREIRA, 2009, p. 249-250).

Estas localidades faziam parte dos intercambios matrimoniais, mas atualmente,
segundo as narrativas de interlocutores, os intercambios ficaram restritos ao Pysyry e
Pirakua, localidades que serviram de abrigo para o grupo pesquisado, como Vvisto nos
primeiro e terceiro capitulos, verificando-se que dona Leonarda Zarate estabelece
relacBes de parentesco até os dias atuais. Mesmo diante das separacdes fisicas, os vinculos
se mantém entre essas relacfes sociais, haja vista, que nas rodas de conversas 0s que estdo
longe sdo sempre lembrados, aflorando assim a motivagao para as visitagbes sempre que

possivel.

4.2 Oguata Guasu: Uma visao a luz dos Direitos Humanos

Tomando como base os capitulos anteriores, dentro do processo de construcao
dos Estados Nacionais, via de regra, houve a privacdo da liberdade dos povos indigenas
em praticar seus deslocamentos espaciais, representativo da busca de um lugar onde
possam ser Kaiowa - Pai Tavytera, ou seja, ter sua identidade.

Para os Kaiowa - Pai Tavytera, as fronteiras demarcadas pelos estados nacionais
ndo fazem o menor sentido, porém, desde o periodo colonial, sua histéria vem sendo
fortemente marcada e demarcada por essas fronteiras, que representam o monopolio
estatal que ofendeu literalmente 0 modo de vida dessa populacdo indigena. Nesse sentido,
segundo Gabaglia (2014), existem duas formas de o Estado acrescer o seu territério: uma
originaria, decorrente de ocupac&o, e outra derivada, em decorréncia de tratados ou posse
imemorial.

Passando adiante, a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos da ONU de
1948 ampliou a possibilidade de grupos minoritarios terem reconhecidos seus direitos
como seres humanos de forma especial. Dessa forma, podem ser abordadas as
universalidades de direitos e particularidades culturais inerentes as populagdes locais, e

no tocante as sociedades indigenas, ndo ha diferenca quanto a aplicagcdo dos principios
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consagrados na Carta de 1948, pois a elas devem ser garantidos o direito de seguir com
sua propria historia.

Em uma visdo universalista dos Direitos Humanos, a possibilidade de se
considerar o costume tradicional de um povo originario como uma lei, o que se define
como direito consuetudinario ou préprio, estabelece que esses direitos ndo poderdo estar
em contradi¢do com o ordenamento juridico nacional, e nem estar contrérios ao que prevé
os direitos humanos internacionalmente reconhecidos. Ao se abordar a questéo do direto
consuetudinario e sua validade, o panorama desta pesquisa leva-nos a historicidade, pois
a formacao das fronteiras nacionais nas Américas espanhola e portuguesa seguiram ritos
semelhantes, que refletiram uma arquitetura de poder, destruicdo e imposicao cultural e
ideoldgica que persistem até os dias atuais e cujos reflexos a pesquisa deixa transparecer
de forma clara e inequivoca.

A pesquisa tem por ponto chave a mobilidade dos povos indigenas ao longo das
fronteiras e busca validar o seu direito ao Oguata Guasu, ja definido anteriormente como
longa caminhada, integrante de sua cultura desde épocas remotas e transmitida de geracao
em geracdo, conformando o que poderia ser chamado na ciéncia juridica de direito

consuetudinario, ou seja, baseado nos costumes ou praticas imemoriais.

4.2.1 Direito Consuetudinario

A migracdo indigena estd baseada nos costumes, sendo uma pratica cultural
longinqua. Segundo Melia (2016, p. 85), o direito consuetudinario é o direito proprio,
reconhecido pelo Estado paraguaio, disposto no art. 62 da Constituicdo Paraguaia de 1992
(PARAGUAY, 1992), o reconhecimento dos povos indigenas como portadores de um
grupo de cultura diferente e anterior a formacédo da organizacao desse Estado.

Com base nessas observacoes, surge a figura do direito tradicional, pois se busca,
por meio desta pesquisa, fundamentar o direito & mobilidade dos povos tradicionais
dentro da perspectiva do direito consuetudinario, cuja validade é confirmada por
julgamentos de cortes internacionais de justica, autores e conceitos antropoldgicos.

Nos dizeres de Curi (2012, p. 07), para caracterizar o direito indigena como um
direito consuetudinario ou costumeiro, podemos, de modo geral, levantar dois tracos

especificos: 1) ele se encontra imerso no corpo social, firmemente entrelagcado com todos



107

0s outros aspectos da cultura, com o qual forma uma unidade compacta; 2) ele extrai sua
forca e seu conteudo da tradi¢cdo comunitéria expressa nos usos e costumes.

Conforme se verifica, h4 o predominio de uma visdo cosmoldgica de uns contra
os outros, fazendo com que as relacfes de poder sejam perpetuadas, em clara oposi¢édo
aos costumes e mesmo aos acordos e tratados internacionais ratificados pelo Brasil.

Como ensina Cuevas Gayosso (2000), o direito costumeiro para 0S povos
indigenas atende a uma cosmovisdo fundada em principios ancestrais que esta relacionada
com a ordem natural dos acontecimentos. S&o regras aceitas e aplicadas pela sociedade
porque a consciéncia coletiva diz que sdo boas para os homens. Sua aplicacdo ndo requer
a inclusdo de tais regras em textos normativos, pois 0 que as tornam legitimas é a
consciéncia comum do grupo que, por meio do conhecimento dos principios gerais que
regem as suas condutas, sustenta as regras determinadas para a resolucdo de problemas
especificos.

Se uma Constituicdo € definida como norma fundamental dentro de uma
comunidade politica e de um ordenamento juridico, unificando e condensando em torno
de si as garantias dos cidaddos e os limites do agente estatal, a realidade é que o seu
alcance deve ser tal que consiga efetividade e consiga amparar as liberdades
fundamentais, reparando ilegalidades que terminam por criar estados de desvalor
constitucional (MENDES, 2009, p. 574).

4.2.2 Direitos dos Povos indigenas

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, de 1988, prevé em seu artigo
4° que o Brasil € regido pelas suas relagfes internacionais com fundamento, dentre outros
principios, na autodeterminacdo dos povos e na prevaléncia dos direitos humanos. No
tocante aos tratados e convencdes internacionais celebrados pelo Brasil, € importante
destacar que essas normas de direito internacional apresentardo os motivos pelos quais o
pais esta aderindo a essa norma, bem como 0s principios que devera observar na sua
aplicacdo, ndo se esquecendo de que Direitos Humanos séo aqueles pertencentes a pessoa
em toda a sua universalidade, independentemente de qualquer ordenamento juridico.

Segundo Aristoteles (2010, p. 27), tal qual os seres humanos, as leis
fundamentais possuem origem na natureza. Aristoteles distingue as leis escritas,

visionadas e promulgadas pelo legislador, das leis ndo escritas ou consuetudinérias, e
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estas sdo consideradas superiores, mais seguras e fortes, ja que a forca de uma lei deriva
do hébito e do costume, que ganham vigor no decorrer do tempo. Aristoteles considera
que a supremacia da lei resultante do tempo é fonte de forca para a comunidade e de
estabilidade para uma constituicéo.

Dentro dessa compreensdo, o Brasil buscou estar em sincronia com as grandes
declaracGes de direitos, incorporando ao seu ordenamento juridico diversas convencdes e
tratados, dentre os quais a Convencdo n° 169/0IT (ONU, 2015), que disp8e sobre a auto
identidade indigena, o reconhecimento a posse e propriedade dos povos tradicionais e a
igualdade de tratamento e oportunidades.

O Brasil ¢ signatario da Declaragdo da ONU sobre os Direitos dos Povos
Indigenas (ONU, 2008), que estabelece, dentre suas disposicdes, a garantia de ndo serem
removidos a forca de seus territorios, alem de garantir a esses povos o direito de manter
contato entre si quando seus territérios forem divididos, prevendo que os Estados adotem
medidas eficazes para que essas disposi¢des tenham validade e efetividade.

Retomando as ideias de Volkmer (2003), percebe-se que os povos tradicionais
ficaram de fora do contexto quando da formacdo de toda a estrutura juridica do novo
Estado que se formava, sendo privados de sua liberdade de escolha, ja que 0s seus usos e
costumes foram suprimidos.

Dessa forma, Simioni & Vedovato (2018, p. 313) ressaltam que na Declaragéo
das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, aprovada pela Assembleia
Geral da ONU, em 2007 (ONU, 2008) e a convencédo n° 169 da OIT (ONU, 2015) ha
dispositivos claros de protecdo aos povos indigenas, que podem ser aplicados em favor
das populac6es tradicionais, tendo em vista a jurisdi¢ao da Corte Internacional de Justica,
a que o Brasil esta submetido.

Embora exista a possibilidade de ocorrer problemas complexos em matéria de
direito constitucional nacional, a conservagdo das leis consuetudinarias pode ser capital
para manter o vigor da vida intelectual, cultural e espiritual e o patrimdnio dos povos
indigenas e das comunidades locais, que também requerem varias formas de respeito e
reconhecimento das leis consuetudinarias para além dos limites das suas préprias

comunidades, o que pode ser possivel desde que o Estado regulamente a matéria.
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Consideracoes finais

A presente pesquisa buscou dar visibilidade as motivagdes da pratica do oguata
guasu realizada pelo grupo pesquisado, mesmo necessitando enfrentar a dura realidade
das propriedades privadas que impedem a sua livre circulacdo dentro do tekoha guasu.
Acredito que as situacdes discutidas e analisadas no presente trabalho permitiram atingir
0 objetivo proposto, que foi compreender o processo de mobilidade espacial dos Kaiowa
- Pai Tavytera da regido de fronteira Brasil/Paraguai.

E possivel afirmar que o territorio ou tekoha, ambiente ocupado e utilizado de
acordo com o sistema simbdlico-cultural desse povo, lugar este considerado por eles,
“bom para se viver”, local onde podem fazer suas rogas, cacar e pescar, cultivar suas
plantas medicinais. Sob esse angulo, a primeira motivacdo que foi descrita pelos
interlocutores foi a preservacao do ecossistema, ou seja, ao perceberem que o solo esta
desgastado, buscam praticar a mobilidade voluntaria familiar. Nessa 6tica, o contexto da
mobilidade voluntaria se faz presente na cosmologia, fortalecendo as redes de parentela
e suas aliangas politicas, dentre outras motivacgdes ja citadas.

Como discutido, o processo histérico de expropriacao do territdrio tradicional
ocorreu de diversas formas, iniciando com fronteiras impostas pelos Estados Nacionais,
que ignoraram completamente as fronteiras territoriais indigenas, cortando e
fragmentando o territorio pertencente a um mesmo povo, como ocorrido com o Tl Nande
Ru Marangatu. As fronteiras para este povo costumam ser pautadas em acidentes
geograficos, questdes ecoldgicas e relacbes de parentesco, ndo existindo dentre a
populacdo indigena o conceito de fronteira fixa e rigida, sendo uma concep¢éo ocidental
pautada na ideia de soberania, como se encontra delimitando o espago entre as fronteiras
dos estados nacionais. Outro fator evidenciado na pesquisa estd no fato de que, quem
deveria defender os povos tradicionais, o SPI, agiu de forma negligente e tendenciosa,
facilitando a perda de seus territorios, recolhendo-os em pequenas reservas, cComo ocorreu
aos indigenas residentes na regido estudada, que eram levados para a Reserva de
Dourados, possibilitando o sarambi e com isso, desestruturando toda a organizacdo social
e politica desta populacdo, além de originar inimeros outros problemas em decorréncia
do confinamento a que foram submetidos.

E preciso lembrar que as frentes econdmicas de expansdo territorial foram

incentivadas por politicas governamentais, que levou os Kaiowa fronteiri¢os a perder seus
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territorios gradativamente, com o esbulho de seus territdrios ancestrais através de intensa
violéncia fisica e psicologica.

Com respeito aos processos de perda de territérios sofridos pelo grupo estudado,
percebemos que outro problema foi trazido a tona, ou seja, a pratica do oguata guasu
dessa populacdo transfronteirica foi interrompida. Lembramos que o caminhar ou andar
faz parte da tradi¢do desse povo, sendo que a pratica milenar da mobilidade territorial j&
ndo pode ser livre, pois se encontra delimitada pelo mapa politico e pelas propriedades
privadas (fazendas) ao longo do tekoha guasu.

Diante disso, percebe-se que os Kaiowa sofreram o deslocamento forcado de
forma brutal, mas ap6s alguns anos longe de seus territorios ancestrais e na invisibilidade,
esse povo se fortaleceu por meio de Assembleias denominadas Aty guasu, e no contexto
politico-social e se viu apoiado nos direitos territoriais garantidos pela Constituicdo
Federal de 1988, buscando reassumir o seu tekoha, como foi evidenciado no Tl Nande
Ru Marangatu. Visto como uma préatica dinamica, podemos dizer que o retorno ao antigo
territorio derivou de uma nova modalidade de deslocamento praticada por esse povo. O
oguata guasu de retorno deve ser compreendido como algo que se encontra entre a
mobilidade e o deslocamento, mas aconteceu devido a necessidade de reconquistar do
espaco territorial de onde anteriormente os Kaiowéa foram expulsos.

De outra, parte o estudo permitiu constatar que o0 oguata guasu praticado pelos
Kaiow4 - Pai Tavytera somente ocorre ao longo de um territorio ancestralmente definido
por relagdes sociais de reciprocidade e parentesco, e por isso seguem mantendo intensas
e variadas trocas com seus parentes que residem na Colbnia Pysyry, do lado paraguaio, e
como na fala dos interlocutores, sem se esquecer os limites do tekoha guasu.

Sendo assim, € possivel afirmar que essa populacdo ndo possui em sua tradicao
cultural a pratica do nomadismo, muito menos, vivem o profetismo da busca incansavel
da Terra sem mal, como citado em diversos trabalhos de autores nos ultimos anos. Um
fator muito simples para desconstruir essa afirmacéo € que os Kaiowa - Pai Tavyterad
mantém uma ligagdo fortissima de pertencimento com a terra de seus ancestrais,
diferentemente do migrante e do nébmade, que ndo se condicionam a afinidade com aterra,
deslocando-se de um territorio a outro de forma erratica ou com fins de trabalho e renda.

Caminhando para o final, é possivel perceber neste trabalho intitulado “Kaiowa-
Pai Tavytera: onde estamos e aonde vamos?, toda a dificuldade experimentada pelos

Kaiowa que residem no Tl Nande Ru Marangatu para conseguir chegar na Col6nia
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Pysyry, devido ao longo caminho que necessitam percorrer e, mesmo assim, eles buscam
manter a préatica da visitagdo e reciprocidade, preservando sua pratica milenar.

Como afirmam nossos interlocutores, vai colocar o0 nome deles? a sabedoria
deixada por seus antepassados sobre como viver com 0s seus e 0s outros lhe garante a
forca necessaria para superar a degradacao da terra praticada pelos ndo indios, chegando
afirmar que “parecem gafanhotos destruindo toda a mata nativa”. Essa narrativa se da ao
descrever o0 movimento de retorno ao territorio tradicional, quando em sua trajetéria se
deparam com um espaco fisico totalmente modificado pelos fazendeiros. Porém, por ser
um povo de muita fé, com base na sua cosmologia creem que a recuperacao do ambiente
ecoldgico da regido ndo ird demorar muito a acontecer. Confirmamos isso, pois em uma
de nossas visitas ao T1 Nande Ru Marangatu um veado-campeiro passou correndo diante
a nos, e pudemos perceber a alegria do senhor Salvador e de dona Leonarda ao verem o
animal, prontamente dizendo “viu como eles estdo voltando”, afirmando que mesmo com
a degradacdo dos recursos naturais devido a acao nociva dos colonizadores, diante de sua
religiosidade e respeito a natureza, em breve o territorio voltard a ser como no periodo
dos seus ancestrais e isso € buscado ndo para eles, mas para as futuras geragoes.

Em vista dos fatos discutidos neste trabalho, espero que o mesmo possa
contribuir, embora modestamente, para um melhor conhecimento da histdria desse povo
tdo guerreiro do sul do estado do Mato Grosso do Sul, e que estimule reflexdes sobre a
complexidade das relacdes entre o Estado brasileiro e os Kaiowa, haja vista que os Pai
Tavyterd buscam somente viver em paz no seu territdrio, porém necessitam de diversas
melhorias nas politicas publicas oferecidas a eles.

Sobre esta populagdo, que possui um universo cultural, busquei entrelacar a
trama do seu oguata, pautada sempre em seus saberes, sendo nitida a capacidade de
(re)fazer esta pratica, talvez algo eles mesmos ndo percebam, que através de sua unidade
social, os territérios indigenas sdo beneficiados como um todo, englobando os individuos

e as geracdes vindouras.
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Anexos

1. Casas tradicionais no tekoha guasu Nande Ru Marangatu: Marangatu e Pysyry
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1.2 Casa tradicional — Coldnia Pysyry
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2. Tekoha

2.2 Tekoha do senhor Gregorio — Coldnia Pysyry
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3. Corregos

3.2 Takuara — Chegando a Colonia Pysyry

4. Escolas nos Territdrios pesquisados
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4.1 Escuela Bésica Indigena PY— N° 7582 — Col6nia Pysyry
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4.2 Escola Municipal Mbo Eroy Tupa | Arandu Renoi, localizada na aldeia Campestre

5. Pacas de identificacdo dos T1 Nande Ru Marangatu e Colbnia Pysyry

\

™

6. Interlocutores

6.1 - Sr. Salvador Reinoso
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6.2 - Sr. Isidoro Zarate, tio de dona Leonarda 6.3 - Sr. Dionisio Barreto

g,

6.4 - Sr. Gregdrio Barreto
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7. Trabalho de campo

.

7.1 Dona Leonarda Tecendo rede 7.2 Dona Leonarda e o Sr. Salvador

7.3 Trieiro que leva ao tekoha do Sr. Isidoro — T1 Pysyry
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7. 4 Cerro Nanderu — TI Nande Ru Marangatu

7.5 Roda de conversa no tekoha do Sr. Dionisio — T1 Pysyry

Fonte das fotos: Arquivo pessoal de trabalho de campo jan a nov/2018
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8. Mapa da etnia Guarani — 2016

*

8.2 Brasil/verso - com destaque da autora

Fonte: http://www.guarani.roguata.com/pt-br/map



